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کتاب : الفرائض ٥‏ 


کی آ5 ۰ے چجیے 


کتاب: الفرائصض 

کان البیعء والمزارعةء والمساقاۃ والشفعة من وسائل اکتساب المال بالمال؛ أو بالجھد 
والعمل. فاأعقب المؤلف رحمہ اللہ ذکرھا بذکر ما یحصل بەه المال بغیر مال ولا جھد أو 
عمل؛ وھو المیراث والھبة والوصیة. ولذلك جاء بکتاب الفرائض بعد البیوع والمساقاۃ؛ ثم 
اُعقبه بکتاب الهبةء وکتاب الوصیة . 

وإن الفرائض من أھم العلوم الدینیةء ومن أعظم أبواب المعیشة والمعاشرۃ الإنسانیة؛ 
لق اتب اي ا اا2 ا ماما ئلنا یوجل کی آیرات آغری: فََيتما ری الفرت 
لے کس تی آگر ابرات الا تاس2 اضرت اور الفرسض للجزئیات والتفاصیل؛ إذ 
نشاهدہ في باب الفرائض یھتم ببیان جزئیاته وتفاصیله الدقیقةء ویصرح بذکر السھام لکل واحد 
من الأقرباء في بسط واستقصاء. 

وکذلك حث النبي قَُ بتعلم الفرائض وتعلیمھاء مستقلة عن الأبواب الأآخری؛ فقد اأخرج 
النسائي والترمذي؛ وأحمد والحاکم عن عبد الله بن مسعود أن النبي ا قال: (تعلموا 
الفرائض؛ وعلموھا الناس؛ فإني امرؤ مقبوض). 

ونریدء قبل ان نخوض في شرح أحادیث مذا الکتاب: أن نأتي بأبحاث تزید البصیرة فی 
الموضوع؛ وتقوي الإیمان بن ما شرعه الل لنا في ھذا الباب أولی بمصالح العباد من أي دین؛ 
و قانون سواہ: واللہ سبحانه وتعالی الموقق للسداد والصواب . 
١‏ معنی الفرائض لغة: 

الفرائض : وی پ مو نی و یٹ مفروضةء مأخوذۃ من الفرض بمعنی القطعء 
یقال: فرضت لفلان کذا: أَي: قطعت لە شیئا من المال؛ قاله الخطابي. وقیل: هو من فرض _ 
القوس؛ وھو الحز الذي یکون في طرفيه حیث یوضع الوتر لیثبت فی ویلزمەء ولا یزول؛ وقیل : 
الثانيی خاص بفرائض الله ء وهي ما آلزم بە عبادہ فکما أن فرض القوس یمسك بالوتر ولا 
یترکە ‏ فكذلك فرائض ال تلزم العباد ولا تترکه . 


٦‏ الجزء الثانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وقال الراغب: الفرضء قطع الشيء الصلب؛ والتاأثیر فیەء وخصت المواریث باسم 
الفرائض من قوله تعالی : نیا مَفْرَوضًا ۹ [سورۃ النساء؛ الاآیة ۷] أي : 20 - 2 ص 2008099 
غن غیرمی عغذااقی قع:البازی ۷:257): 

وقال العینی رحمہ الل : سمیت المواریث فرائض وفروضاء لما أنھا مقدرات لأصحابھاء 
وسچات في کتاب الله تعالیء ومقطوعات لا تجوز الزیادۃ علیھاء ولا النقصان منھاء وھي في 
لاموممعکی الترفیہ تر نظ اھ اسان ال ھا 66 تم 


وفرضت با4 [سورۃ النور؛ الایة : 0ئ قدرنا فیها الاحکام وقال تعالی: لود فرض ال پک لد 
اسیک [سورة التحریمء الاآیة: ]٢‏ أي : بین کفارۃ أیمانکم کذا فی عمدة القاري (۱۱: ۸۷). 
آ۔ فضل علم الفرائض والحث علی تعلمه: 

وقد ورد فی فضل علم الفرائض والحث علی تعلیمه وتعلمه أحادیث . 

٦‏ .50ت ین "مو" 00ھ کے رفاو جو 
و وا : اع سے کت وأحمد .ے وھذا بسفش۔ وقد صححه؛) اوأقرہ 
عليه الذھبی فی تلخیصه للمستدرك ٤(‏ : ۳۳۳)ء وقد أشار الترمذي إلی اضطراب فی إسنادہ 


ومنھا: ما رواہ أہو بکرة ظِجلہ مرفوعاً : ۷تعلموا القرآن والفرائض وعلموھا الناس؛ أوشك 
أن یأتی علی الناس زمان یختصم الرجلان فی الفریضةء فلا یجدان من یفصل بینھما) أُخرجه 
الطبرانی في الأوسط من طریق راشد الحمانی وھو مقبول؛ ولکن الراوي عنه مجھولء کما نب 
عليه الحافظ فی الفتح . 

ومنها: ما روي عن أبي ھریرة ان النبی ا قال : (تعلموا الفغرائض؛: وعلموہ اشن فانہ 
والدارقطنی فی سننه :٤(‏ ۷١)ء‏ وھذا اللفظ لەء وفی إسنادہ حفص بن عمر بن أبي العطافء 
ضعفه ابن معین؛ والبخاری؛ والنسائی: ارحص وابن حبان وابن ن عدي ؛ وغیرھم والحدیث 
صححہ الحاکم فی المستدرك :٤(‏ ۳۳۲) ولکن تعقبه الذھبي؛ بأن حفص بن عمر واہ بمرۃ. 

وقال ابن الصلاح : الفظ النصف فی الحدیث ہمعنی أحد القسمین وإن لم یتساویا) وقال 
غیرہ: لأن لھم حالتین : حالة حیاۃء وحالة موت: والفرائض تتعلق بأاحکام الموتء وقیل: لآأن 
الأحکام تتلقی من النصوص؛ ومن القیاس؛ والفراثئض لا تتلقی إلا من النصوص٤‏ کذا في فتح 
الباریي . 
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ومنها: ما ررَاۃعیة لی می تہ العافف ظا ان رسول ال گلا تال : (العلم نتلاتف 
وما سوی ذلك فھو فضل : آیة محکمة؛ أو سنة قائمةء أو فریضة عادلة) أخرجه الدارقطنی فی 
رت9 67 ۸( والحاکم فی مستدرکه ر٤:‏ ۲‌)( و صححہ:؛ ولکن تعقبه الذهبیں ولم یبین سہب 
الضعف؛ ولعله ضعفه لمکان عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم الإفریقی؛ ضعفه أحمد 
والدارقطنيی وابن حبان: وعبد الرحمن بن مھدي؛ ووئمّه البخاري ژیجبی بن سعید القطان . 
کما فی المیزان. 

ومٹھا: ما کتب عمر بن الخطاب شطللل إلی أبي موسی الأشعري: (إذا لھوتم فالھوا 
بالرميی؛ وإذا تحدثتم فتحدثوا بالفرائض) أآخرجہ الحاکم فی المستدرك :٤(‏ ۳۳۳) وصححہ؛ 
وأقرہ عليه اللِشتی, 
مثل الرأس لا وجہ لە) أخرجہ الدارمي في سننه (۲: ٤١٤۲ء‏ رقم: ۲۸۵۷). 

ومنھا: ماروی عن عکرمة قال: ‏ کان ابن عباس یضع الکبل في رجلي؛ یعلمني القرآن 
والفرائثضش) أخرجہ البیھقی فی سننہ الکبری :٦(‏ ۲۰۹). 

لقد وضعت الشریعة الإسلامیة نظاماً حکیماً عادلاً للتوارث فیما بین الأقرباءء وفصله 
القرآن الکریم؛ والسنة المطھرة تفصیلاً دقیقاء ولم یترک علی الاآراء البشریةء لأنھا لا تقدر علی 

فنری أن اأحکام المواریث فی الشریعة الإسلامیة ممتازۃ عن الدیانات والقوانین الأآخری 
من نواح شتی؛ ویمکن لنا أُن نضبط هذہ المیٔزات بأصول قررتھا الشریعة الإسلامیة بالشکل 
التالٰی : 


(ا) جمیع ما ترك المیت میراٹ: 
إن الأصل الأول في نظام المیراث الإسلامي : ان جمیع ما ترك المیت من أملاکه میراث 
للورئة؛ سواء کان من أشباء استعمالهہ الشخصیة؛ ا ا ما والأوانی وف اَفْياء کن 
الاسترباج تَا کالارصء؛ وعروض القتاریت و القود فررت ارم ا افادیة اؤاعیق لیت 
یتعلق بجمیع هذہ الاشیاء صغیرھا وکبیرھاء نفیسھا وخسیسھاء ولا یستثنی منھا إلا ثلائة 
شی وهي : نفقات التجھیز والتدفین: والدیونء والوصیة الجائزۃ إلی حد ثلث جمیع الترکة . 
وکانت ھنا أقوام قبل الإسلام یفرقون فی باب المیراث بین الأشیاء المستھلکة؛ وبین 


۸ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





الأاشپاء التی یمکن الاسترباح منھاء فلا یحولون إلی الورثة بعد وفاة المالك إلا القسم الثاني 
فتط: کالأرض والحانوت: والنقودء وأما أشیاء استعماله من الثیاب؛ والاوانی: والاأسلحةء 
والحلي؛ فلا ینفذون فیھا أحکام الإٴرث؛ فکان بعضھم یدفنونھا مع المیت في قبرہ؛ زعماً منھم 
بأنه یحتاج إلیھا في حیاتہ الآخری؛ وبعضھم یجمعونھا في مکان واحد ویحرقونھا؛ وبعضهم 
یقسمونھا ٹلاث أقسام: قسم یذھب إلی الورثةء لتکون عندھم کتذکار المیت؛ وقسم ثان یجھز بە 
الثیاب والحلی للمیت؛ فتدفن معه في قبرہء وقسم ثالث یحفظ لنفقات الیوم الذي یدفن فيه 
المیت؛ فإن النیاحة عليه فی ذلك الیوم کانت لھا نفقات خطیرۃ. وراجع لتفصیل هذہ التقالید 
مقالة (قانون الورائة) فی دائرة المعارف البریطانیة (۱۳ : ۷۹۳). 

وکان فی جمیع ھذہ التقالید ضیاع للأموال: فکانت الأموال القیمة تدفن أو تحرق؛ أو 
تنفق فی احتفالات النیاحةء فی حین أن أولاد المیت؛ وزوجته وأآقاربه یحتاجون إليه غایة 
الاحتیاج. فحظرت الشریعة الإسلامیة هذہ القساوۃ والجاھلیة وشرع أن حق الورثة یتعلق 
بجمیع ما ترکه المیتء حتی بإبرۃ صغیرۃ فی متاعه . 


(ب) المیراث حق الأقاربء دون الأجائب: 

والأصل الثانی في نظام المیراث الإإسلامي : ان المیراٹ حق لأقارب المیت؛ ولا مدخل 
لاأاجانب فیھاء ما دام الأقارب أحیاء. وھناك أقوام آثرت الجیران والأصدقاء علی أقارب 
ایت مساغا سے اتا فیک افطات یشرارة اہرالا جمةء یجلس عیاله وذریته بائسین؛ 
محرومین عن أموال المیت؛ بعد حرمانھم عن شخصیتهء وفي ذلك ظلم لا یخفی . 

وقد ذھب الإسلام فی ھذا الأصل إلی حد أنه ألغی التبني؛ وکان العرب في الجاھلیة 
یورٹون المتبنی؛ ویزعمونه کالإبن النسبي في المیراث: فألغاء القرآن الکریم؛ وقرر ان لا ابن في 
الشریعة الإسلامیة إلا من ولد للرجل فعلاء فلا حق للمتبني فی المیراث . 
(ج) المیراث حق للرجال والنساء والصغار والکبار. 

والأصل الثالث في نظام المیراث الإإسلامي : أن المیراث یشترك فيه الرجال والنساءء 
والکبارء والصغار وکان العرب في الجاھلیة لا یورٹون البنات؛ ولا نہ زلا السان کیٹا 

و الیم اك رز اوت لا ساق ا سفق زتائل علی ظپور اتل" 'کما رواہ ابن جریر 

الطبري رحمہ الله في تفسیرہ ہ(: ١٦١٢١‏ و٣۳٢٤٦٤١٦).‏ 


)١(‏ وقال الدکتور جواد علی في کتابه فالمفصل في تاریخ العرب قبل الإسلام٥ ٢٦٥/٥‏ (والاخبار متضاربة في 
موضوع إرث المرأة والزوجة في الجاھلیة؛ واکٹرھا أنھا لا ترث أصلاّء غیر أن ھناك روایات یفھم منھا > 
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جاء الإسلامء فأبطل هذہ العادة القاسیةء وأنزل الله سبحانه حکم توریث النساء بقوله: 
(للرجال نصیب مما ترك الوالدان والآأقربون وللنساء نصیب مما ترك الوالدان والأقربون مما قل 
منه أو کثر نصیباً مفروضاً). 

رد سد ابن جریر الطبري في تفسیرہ )۱٢٦١ :٤(‏ عن عکرمة؛ قال: (نزلت فی أم کحلة 
وابنة کحلة وثعلیة: وأوس بن سوید؛ وھم من الأنصار کان اُحدھم زوجھا والآخر عم ولدھاضط 
فقالت : یا رسول الله ! توفی زوجيی؛ وتركکني؛ وابنتەء فلم نورث: فقال عم ولدھا یا رسول الله! 
ای ہت رس ولا تحمل کلا ولا تنکی عدواء تکسب علیھاء ولا تکتسب؛ فنزلت: يَليْجَال 
ضَیب یکا ترّكَ اَلْوْلدَان م۹ [سورۃ النساء؛ الاَیة: ۱۷ء الاآّیة). 

(د) الاقربیة معیار للوراثة: 

والأصل الرابع في نظام المیراث الإسلامی : أن معیار استحقاق الوراثة هو الأقربیةء فکل 
بن کان آفرت إلی المیت کان اأحق الوراثة من غیرہ؛ وإن ھذا الأصل مطرد في العصبات: 
فالأقرب منھم یحجب الأبعد دائمأ ولیس ذلك بمطرد في ذوي الغروض؛ ولکنه ملحوظ في 
تعیین أنصبائھم غالباً. 

رک فرعلى ظا اھ رت شی اوس گلا ہے و انت 
لمحض کبر سنەه؛ کما هو معروف عن النصاری؛ فإنھم یقدمون أکبر آولاد المیت علی غیرھم 
۰- ذلك ظلم ظاھر علی صغار أولاد المیتء لانھم یتضررون في المیراث لمحض أنھم خلقوا 
بعد إخوانھم الکبارء فأبطل الإسلام ھذا الظلمء وسوی بین أولاد المیت؛ ولم یحدث بینھم فرقاً 
جر أسنانھم أو أعمارھم . 

ٹم إن کثرۃ الاشتراك في ترکة المیت من العوامل الفعالة في انکضال الاسات:راعرات 
ےت الثروق ومنع المال من کونە: وا بن الک ایپ [سورۃ الحشرہ الایة: ۷]ء فکل 
مال مکتنز ففي الإسلام منقسم لا محالة إلی أید متعددةء وذلك بفضل نظام میراثہ العادل . 


(ھ) الوراثة سبب للملك المطلق الیات: 
والأاصل الخامس في نظام المیراث الإسلامی أُن الوراثة تنشیء لکل وارث ملکاً باتاً فی 





 <‏ أُن من الجاھلیات من ورٹن آزواجھن؛ وذوي قرباھنء وأن عادة حرمان النساء اللإرث لم تکم سنة عامة عند 
جمیع القبائل؛ ولکن کانت عند قبائل دون قبائل. وما ورد في الأخبار یخص علی آکثر أھل الحجاز). 
وقال ابن حبیب في المحبرص :۳۲٣‏ ففأول من ورث البنات فی الجاھلیةء فأعطی البنت سھماأء والابن 
سھمین: ذو المجاسد الیشکري وھو عامر بن جثم بن حبیب) وا مسا وتعالی أعلم . 


6 الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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حصته من المیراث . وھذا بخلاف نظام الھنودء وبعض الیونانیین والرومانیین الذین کانوا یلتزمون 
اأُحکام الأسرة المشترکة؛ فکانت الأرض والبنیان عندھم مشترکة ہین أعضاء الأسرة لا یستطیع 
آوچ الکن کات ان یبیع حصته أو یفرزھا من حصة غیرہ؛ فتحدث من أجله مشاکل کثیرۃء وإن 
الرجل في ھذا النظام رہما یجلس محتاجاً إلی نقودہ ولا یستطیع أن یۃ یتمتع بما یملکه من ترکة 
مورلہ لانہ برغ ذلك سیت ار اف الاسرة 

وإن الإسلام قد أبطل نت القالة گلیات ر سنا عق کل وارک لاف غیرد نک تا 
التصرف فی ملکه کیف شاء. ومن أجل ذلك قد حضت الشریعة الإسلامیة علی تقسیم ترکة 
المیت في اأعجل وقت ممکن بعد وفاتهء فإن کثرة الاشتراك یحث النزاعات فیما بین الشرکاء؛ 
ویورث بینھم الشحناء. 


٤‏ ۔ أسرار أاحکام المیراث فی الإسلام: 

وأما أسرار أحکام المیراث فی الإسلام؛ والحکمة في تعیین أنصباء الاقارب؛ فقد تکلم 
عليه الإمام ولي الل الدھلوي رحمہ اللہ في کتابہ القیم (حجة ال البالعة) :٢(‏ ۱۱۸ إلی )۱۲١‏ 
بما فیه غني ومقنع فنحکي کلامه ھھنا بتلخیص وترتیب من عندناء والل الموفق : 


۱١‏ التدردح فی أحکام المیراٹ: 

قال الإمام الدھلوي رحمہ اللہ : (وکان أول ما نزل علی النبي پل وجوب الوصیة للاقربین 
وم تسین ولا ثر نیت ۵۲ کت 
الاسسں کر کڈ اتا ی۶ 
جا ےت فکان الحکم علی ا 

الم إنه لما ظھرت اأحکام الخلافة الکبری؛ وزوي للنبی قَلَُ مشارق الأرض ومغاربھاء 
ر نے 7708 ۱ى۶ إلبھم ولا ان 

سم ص‌ عو 

جس ہ ویکون مخالقہ کالشاڈ النا وھو قوله تعالی : رو اَم اقب بک 
[سورة النساء الایة: .]١٤‏ 


(أ) المعتبر في المیراث المصاحبۃة الطبیعیة: 


ٹم إِن مسائل المواریث تبتني علی أصول ذکرھا الإمام الدھلوي رحمه اللہ : منھا أُن المعتبر 
قی ھذا الات ھو المصاحبة الطیعیة؛ والمناصحة والموادة ان ھی کمذھب جبلی؛ دون 
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01 فانھا غیر مضبوطة؛: ولا یمکن ان یبنی علیھا التوامسن الکلیے وھو قوله 

فلذلك لم یجعل المیراث لغیر أولی الأرحام؛ إلا الزوجین؛ فإنھما لاحقان بأولي الآرحام 
لوجوہ: منھا التعاون في تدبیر المنزل؛ وأن کل واحد منھما یعتبر نفع الآخر وضررہ راجعا إلی 
نم۲4 ومنھا ان الزوج ینفق علیھاء ویأمنھا علی ذات ید حتی یتخیل ان جمیع ما ترکتہ أو 
بعض ذلك هو حقه في الحقیقةء فجعل لە الشرع الربع أو النصف؛: لیکون جابراً لقلبه. ومنھا: 
الزوجة ربما تلد من زوجھا أولاداً هم من قوم الرجل: فمن ھذہ الجھة تدخل الزوجة فيی 
تضاعیف من لا ینفك عن قومهء ومنھا: أنه یجب علیھا بعدہ أن تعتد فی بیتە لمصالح لا تخفیء 
ولا متکفل لمعیشتھا من قومه؛ فوجب ان تجعل کفایتھا في مال الزوج؛ فوجب جزء شائع 
کالئمن والربع . 

ٹم إِن القرابة رہما تکون من جھة النسب؛ وربما تکون من جھة الود والرفق؛ بأنه لو کان 
أمر قسمة الترکة إلی المیت لما جاوز تلك القرابةء وإن النوع الآول راجح علی الثاني فلذلك 
فضلت الشریعة من کان في القسم الآول علی من هو في القسم الثانی؛ ولذلك کان نصیب الام 
ولا من أُھل حسبه؛ ومنصبهء وشرفه؛ ولا ممن یقوم مقّقامہ: وأما ات والأاخت؛ فھما من فوم 
المرء وأھل منصبه . 

وکذلك الزوجة لم تجد إلا آوکس الأنصباء (وھو الثمن)ء وإذا اجتمعت جماعة منھن 
اشترکن في ذلك النصیب٠‏ لأنھا لیست من القسم الأول؛ وإنھا تتزوج بعد بعلھا زوجاً غیرہ 
فتنقطع العلاقة بالکلیة . 

وبالجملة؛ فالتوارث یدور علی معان ثلائثة: الاول: القیام مقام المیت فی شرفه ومنصبه؛ 
والٹات ی2 اليكدَمَت رَ الم رَاساة رالرَق: رَاقالك 2 ارات الَعيََتة لیلد الس جمعا 

راھدا الال ارلی بالافتیارعین رما رنڈکھا جیعا علی رج الکتال ین تغل 
فی عمود النسب؛ کالأب؛ والجد: والابن وابن الابنء فھژلاء أحق الورثة بالمیراث . 

غیر أُن قیام الابن مقام آبيە هو الوضع الطبیعي الذي عليه بناء العالمء وأما قیام الاب بعد 
ابنەء فكأنه لیس بوضع طبیعي؛ ولا ما یطلبونه ویتوقعونهء ولو أن الرجل خیر فی ماله لکانت 
مواساۃ ولدہ أملك لقلبه من مواساة والدہ فلذلك قدم الأبناء علی الاّباء. 

وأما القیام مقام المیت فمظنته بعد ما ذکرنا: الإخوۃء ومن فی معناهم؛ ممن هھم کالعضد: 
وکالصنو ومن قوم المری وأھل نسبہ وشرفه . 


٢‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وأما الخدمة والرفق؛ فمظتته القرابة القریبةء فالأحق بە الام والبنتء ومن فی معناھماء 
قیام ما مقامهء ثم من بە علاقة التزوجء ثم أولاد الام. 


(ب) الذکر یفضل علی الأنئٹی في مرتبته: 

ومن أصول المواریث أن الذکر یفضل علی الأنٹی؛ إذا کانا فی منزلة واحدۃ أبداء 
لاختصاص الذکور بحمایة البیضةء والذب عن الذمارء ولآأن الرجال علیھم إنفاقات کثیرۃ؛ فھم 
اأحق ہما یکون ثبيه المجان بخلاف وف فانھن عیال علی أزواجھن سی أو وت 
وھو قول تعالی : فا الِتبَال قواشوت عَل السا یکا یسل اک مض ہم لی بتطٍں وَيےا اَنقَقُوا 4 (سورۃ 
النساء الاية: .]۳٣‏ 

تال تا سوہ تام گے سنالا اف الا سا کات ال تی آت ائفل تناعا ےہ 
غیر أن الوالد لما اعتبر فضله مرة یجمعہ ہین العصوبة والفرض؛ لم یعتبر ثانیاً بتضاعیف نصیبه 
أیضاء فإنە غمط لحق سائر الورثة . 

وأولاد الأم لیس للذکر منھم حمایة للبیضة؛ ولا ذب عن الذمار؛ فإنھم من قوم آخرین: 
فلم یفضل علی الأنئی؛ وأیضاًء فإن قرابتھم منشعبة من قرابة الأمء فکأنھم جمیعاً إناث . 
(ج) السھام اجزاء ظاهرۃ لکل عالم وجاھل: 

ومن أُصول المواریث التی اھتمت بە الشریعة الإسلامیة ان تکون السھام اُجزاڑھا ظاھرة 
متمیزۃ فی بادي الرأي للمحاسب وغیرہ وقد أشار النبی گل فی قوله: ١إنا‏ أمة أمیة لا نکتب ولا 
سیت 010 ختبرر اتکافی بت ظرتتا لا یحتاج إلی التعمق في الحسابء ویجب أُن 
یکون بحیث یظھر فیھا ترتیب الفضل والنقصان بادي الرأي؛ فاثر الشرع من السھام فصلین : 
الأول: الثلثانء والثلث؛ والسدس: والثانی : النصف؛: والربع؛ والٹمنء فإن مخرجھما الأصلي 
آرلا الاغتات وسستی “با ثلاث مر اتےے چو کل تھا سد القی ای ضف ترما ون 
ولک تلق می امت سااھل و اھاؤا ھا" 

ثم إذا اعتبر فصل بفصل ظھرت نسب أخری لا بد منھا في البابء کالشيء الذي زید علی 
النصف؛ء فلا یبلغ التمام: وھو الثلثان والشيء الذی ینقص عن النصف ولا یبلغ الربع وھو 
الثلث؛ ولم یعتبر الخمس والسبعء لان تخریج مخرجھما ادق؛ والترفع والتنزل فیھما یحتاج إلی 
تعمق فی الحساب . 

ٹم ذکر الإمام ولی اللہ الدھلوي رحمه اللہ تعالی آیات الفرائض؛ وبین حکم الأنصباء 


کتاب : الفرائض ۳ 


باب: لا یرث المسلم الکافر 
١٦‏ ۱/۔ حذثنا يَحَیَیٰ بن يَحْیّیٰ وَآَبُو بَگُر بْنْ بی کْيَه وَإِشْخاق ئن 
او ر2 یی ےت ا تا وَقَالَ الاَحَرَانْ: عَدثتً بن غَیيْنَة غَیَيْنَةً) عَنْ 
الّھْرِیٌ وی ا عَنْ غمرو بْن عُلْمَانَء عَن أَسَامَةً بن رَبْلٍ؛ أَنَ الئيی گا 
قَالَ: (لأ یرٹ الم لکاؤ۔ 20ص +2 مم“ 





المقدرۃ فیھا ببسط وتفصیلء وفیما ذکرنا کفایة لمن أراد الوقوف علی اُصول المواریث في 
الإسلامء ومن أراد الإطلاع علی أسرار الأحکام الجزئیة منھا فلیراجع حجة الل البالغة (۲: 
کھ ون 0.0٦۲٢‏ واللہ سہحانهہ وتعالٰی اأعلم وعلمه أتم واأحکم. 


باب: لا یرث المسلم الکافر 

١۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قولەه: کی ا ا ا العابدین) حفید لسیدنا 
علي وابن لسیدنا حسین الشھید طظللهء وکان مع أبیە یوم قتلء وهو مریض؛ فسلمء وقال ابن 
ہس تقر کون ان مسر سر تی ہو الس سی کی 
العابدین) لکثرۃ عبادتهء یقال: إنه کان یصلي في کل یوم ولیلة ألف رکعة إلی ان مات؛ وقال 
محمد بن إسحاق: کان ناس من أھل المدینة یعیشون؛ لا یدرون من أین کان معاشھم؟ فلما 
مات علي بن الحسین فقدوا ما کانوا یؤتون بە من اللیل. وذکر ابن عیینة عنه أنه حج؛ فلما آحرم 
اصفر لونە ووقع عليه الرعدة؛ ولم یستطع ان یلبی؛ فقیل لە: مالك لا تلبي؟ فقال: اأُخشی آن 
أقول: لبيك؛ فیقال لي: لا لبیيیك؛ فقیل لە: لا بد من ھذاء فلما لبی غشي عليهء وسقط من 
راحلته. کذا فی التھذیب (۷: ۳۰٣‏ إلی ۳۰۷). 

فولە: (عن عمرو بن عثمان) هو أکبر ولد سیدنا عثمان بن عفان طہ الذین اأعقبواء وکان 
معاویة طظِلہ زوجه بنته رملةء ذکرہ ابن سعد فی الطبقة الأولی؛ وقال: کان ثقة ولە أحادیث: 
2 7 0+ ہہ" 

وهذا من الاأحادیث التی رواہ آل علی عن آل عثمانء ُء وذلك مما یدل علی حسن 
الفاقاص راوس شرف رولت 

قولە: (عن أسامة بن زید) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الفرائض؛ باب لا یرث 
المسلم الکافر؛ وفي المغازي؛ باب أین رکز النبي قَِّ الرایة یوم الفتحء ومالك في الفرائض: 
باب میراث أُھل الملل؛ وأبو داؤد فی الفرائض؛ باب ھل یرث المسلم الکافر؟ (رقم: ۲۹۰۹)؛ 
والترمذي في الفرائض؛ باب ما جاء في إبطال المیراث بین المسلم والکافر (رقم : ۲۱۰۸)؛ 
وابن ماجە في الفرائض؛ باب میراث أھل الإسلام من أھل الشركء (رقم : ۲۷۲۹). 

قولە: (لا یرٹ المسلم الکافر) عليه عمل الأمة. فلا یرٹ المسلم کافراً عند الأئمة الأربعة 


١‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا ا وی ۶ کہ 7 ہ.۔۔ 
ولا پرٹ الکافر المَسْلِم). 


وفقھاء الاأمصارہ إلا ما روي عن معاذ بن جبل؛ ومعاویة لئ : أنھما کانا یورٹان المسلم من 
الکافر؛ من غیر عکس؛ ویستدلان بقوله ظ للا : (الِسلام یزید ولا ینقص) اخرجه أُہو داؤدں 
والحاکم وصححہ: وثْعقٔبَ بالانقطاع بین أبی الأسود ومعاذء وأجاب عنە الحافظ فی الفتح 
)٣٤ :۱١(‏ بأآن سماعه منە ممکن. وروي مثل قولھما عن مسروق؛ وسعید بن المسیب؛ وإبراھیم 
النخعي؛ وإسحاق وغیرھم أیضاء ولکن قال ابن قدامة فی المغنی :)۲۹٢ :٦(‏ (ولیس بموثوق 
بە عنھمء فإن أحمد قال: لیس بین الناس اختلاف في أن المسلم لا یرٹ الکافر. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: أما معاذ لہ إن نسبة ھذا القول إليه موثوقة؛ فقد 
أآخرجه عنه أحمد بن منیع فی مسندہ بسند قواہ الحافظ في الفتح (۱۲: ٢٦4)ء‏ ومسدد في مسندہ 
وسکت عليه الحافظ: وکذلك معاویة ظط فقد آخر ابن أبی شیبة من طریق عبد الله بن معقل؛ 
00000 ات تاد اس می مج يھقی مسمالستجتھ ا کاب تراجت کا 
یحل النکاح فیھم؛ ولا یحل لھم) ذکرہ الحافظ فی الفتحء وسکت عليه. وأول شیخنا العثماني 
قولھما في إعلاء السنن (۱۸: ۲۲۹) بأن الکافر إذا لم یترك وارثاً من أھل دینەء وترك قریباً لە 
مسلماء فترکتە لبیت مال المسلمین وللإمام أن یصرفه باجتھادہ ورأیه حیث شاء. فرأی معاذ 
ومعاویة چٹ أن صرفه إلی قریبه المسلم أولی؛ تآألیفاً لقلوب الداخلین في الإسلام؛ ولم یکن 
ذلك من باب التوریث بل من باب التألیف: فلما تقادم العھد وجعلە الناس من باب التوریث 
راف تی عة الہ لی الاس الارل 

وحجة الجمھور حدیث الباب؛ وأما حدیث : (الإسلام یزید ولا ینقص٤‏ فلیس نصاً في 
اه ارتا بل هو محمول علی أئە یفضل غیرہ من الأدیان وأما قیاس الوراثة علی 
النکاح ؛ فعلی کونە معارضاً لحدیث الباب؛ ینقضه قیاس آخرء وھو أن التوارث یتعلق بالولایة 
ولا ولایة بین المسلم والکافر؛ وإن الذمي یتزوج الحربیة ولا یرثھاء وأیضاء فإن الدلیل ینقلب 
فیما لو قال الذمی: آرث المسلم؛ لانە یتزوج إلینا . 

قوله: (ولا یرٹ الکافر المسلم) هذا مما أجمع عليه الفقھاء غیر ان أحمد بن حنبل قال 
فی روایة الأثرم عنە : إن الکافر إن اُسلم قبل قسمة المیراث؛ فإنه پرث المسلم؛ وھو مروي عن 
عمر؛ وعثمان والحسن بن علی؛ وابن مسعودہ وچ وبه قال جابر بن زیدء والحسن: 
ات تا اع ساب امت رنتتہ ٰ 

وأما الجمھور فلا فرق عندھم ؛ بین ما قبل القسمة وبعدھاء فإن کان الرجل عند موت مورثہ 
کافرأء فلا یرئەء وإن اأُسلم قبل قسمة المیراث؛ وھو قول أبي حنیفةء ومالك؛: والشافعيی وھو 
روایة اف طالب عن اُحمد. وب قال علی؛ وسعید بن المسیب؛ وعطاء٠‏ وطاوس: والزھریيی؛: 
رواطات سان راقشی رلک او اھ اتی سے اک ای فا زان ع۵3 


کتاب : الفرائٹض ٥١‏ 
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واستدل ابن قدامة لأھل القول الأول ہما أآخرجه سعید بن منصور من طریق عروةء وابن 
أبی ملیکة عن النبی قا: امن أسلم علی شيء فھو لە١ء‏ ولا حجة لھم فيه؛ لان معناہ: ان 
الإسلام لا یخرج شیثاً عن ملك الإنسانء لا أنه یملك ما لم یکن یملکہ قبل إسلامه . 


واستدل أیضاً ہما أآخرجه أبو داود عن ابن عباس مرفوعاً: ‏ کل قسم قسم في الجاھلیة فھو 
علی ما قسم؛ وکل قسم أدرکە الإسلام فھو علی قسم الإسلام) ولا حجة لھم فیهە أیضاً؛ لأن 
مرادہ أُن الأشیاء إنما تقسم بعد مجيء الإسلام أصولہ لا علی اُصول الجاھلیة فلا تعرض لہ لما 
نحن فيهء وإنما یقول الجمھور: إن مقتضی قسم الإسلام ان لا یقسم للکافر من مورثہ المسلم: 
وھذا حکم یدرك کل قسم بعد مجيء الإسلام. 

زایخال رفا با الم اب فے لے لی ااضمید رافتاففی تن فات الشری ان 
إنساناً من أھله مات علی غیر الإسلام فورثتہ أختي؛ دوني؛ وکانت علی دینە ثم إن جدي 
أسلم؛ وشھد مع النبي قلل حنیناًء فتوفي؛ فلبثت سنةء وکان ترك میراثاًء ثم إِن أختي أسلمت: 
فخاصمتنی في المیراث إلی عثمانء فحدثه ابن أرقم أن عمر قضی أنە من اُسلم علی میراث قبل 
ان یقسم فله نصیبه؛ فقضی بە عثمانء فذھبت بذاك الأولء وشارکتنی فی ھذا) وقال ابن قدامة: 
(وھذہ قصۂة اشتھرت؛ فلم تنکر فکان إجماعا١.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: قد ثبت عن عمر طلِلہ یقول : ٢لا‏ پرٹ المؤمن الکافر) 
عند البخاری فی المناسك؛ باب توریث دور مكةء وظاھرہ ات اه ستیت الاف سک ان 
گروالہ اج امھال ایک ھت اوک اقویہہ مالین آت ستاطلی 
الحدیث؛ فلا یترك به الحدیث الصحیح الصریح؛ ولآن حق الورثة إنما یتعلق بترکة المیت فور 
وفاتەء ولما کان الرجل حینئذ کافراً لم یتعلق حقه بھاء وتعلق حق الآخرینء فلا یتغیر الوضع 
إسلامہ بعدہ. وراجع أأیضاً أحکام القرآن للجصاص (۲: ١۱۰)ء‏ وإعلاء السنن (۱۸: .)۳۳٣‏ 

تنبیه : إن هذا الحدیث قال النبي ا عند فتح مکكة؛ وقصتہ ما أخرجه البخاري في المغازي 
باب أین رکز النبي قٌٍّ الرایة یوم الفتح : اعن أسامة بن زید أنه قال زمن الفتح : یا رسول اللہ 
أین تنزل غدا؟ قال النبي ق: وھل ترك لنا عقیل من منزل؟ ثم قال: لا یرث المؤمن الکافر؛ 
ولا الکافر المؤمن). 


×× 


٦38۴٦‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١)ہاب:‏ الحقوا الفرائض باهلھا فما بقي فلأؤلی رجل ذکر 
۱۷ ۰۔ حدذثنا عَبُْ الأعلَی بْنْ عَمًا حمادِ (وھو ٴ النرَسِیُ). 0 
ابنِ اوس عنْ آپی؛ عَن اب فی 0ا20 فا0 نول ال کو تر اع 
۳- نے مس شضصدمسدسچه مسج 'صصم-صصسرسح ساد جھ جو 





)١(‏ ۔ باب: ألحقوا الفرائض باھلھا إلخ 

٢۔‏ (١١٦۱)۔‏ قولەه: (النرسي) بفتح النون: وسکون الرایس سس انی (نرس) وھو نھر 
بالکوفةء عليه عدۃ قری؛ کذا فی حاشیة ا لت 

قوله: (حدثنا وهیب) هو ابن خالد بن عجلان الباھملي مولاھم ابو بکر البصری؛ 
صاحب الکرابیس ؛ کان ین الثیت اقل الہضرۃالیفضرہ ویقال: إنه لم یکن بعد شعبة أعلم 
بالرجال منه؛ ونقه الجمیع کان قد سجن فذھب بصرہ: مات سنة خمس وستین ومائة. کذا فی 
التھذیب (۱۱: ۲۱۷۰]. 

قولە: (عن ابن طاؤس) هو عبد الله بن طاؤس بن کیسانء وکان من خیار عباد اللہ فضلاً 
ونسکا٘ ودینا . قال معمر: ما کو ات وکان من أعلم الناس بالعربیة؛ 
واحسنھم ان کذا في التھذیب (ہ ۲37 وقد نقم عليه الروافض بسبب حدیث البابس 
لأنھم ینکرون التعصیب فی المیراثٹ؛: وشستاق الکلام علی ذلك فيی شرح الحدیث إن شاء الله 
تقائی۔ 

قولە: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الفرائض؛ باب میراث الولد من 
ات وأمہ وباب میراث ابن الاب إذا لم یکن ابنء والترمذی ۂ فی الفرائض؛: ٤‏ (رقم: ۹9۹ وڈ 
نات العیرات للعصبةء وأبو داود فی الفرائض: باب لی مرا تاعفد ٤‏ (رقم: 0۸ وابن 
ماجه فی الفرائض: باب میراث العصیة + (رقم: ۰ء 

قوله : (ألحقوا الفرائض بأھلھا) المراد من الفرائض هھنا : الأنصباء المشاعة المقدرۃ فی 
کتاب 0 تعالی؛ وڑھی التصقے والربع؛ و الكمت والٹلثان والٹلۓے والتدسى والمراد من 
اأُھلھا : الذین یستحقونھا بنص الشریعة . 

وجملة ذلك أن الشریعة قسمت الورثاء علی أقسام ثلاثة: الأول: أُصحاب الفروض؛ وھم 
سی قررت لھم الشریعة پیھا مشاعة: من [حضفت والربع؛ وغیر کال وَعَیْ والاِ 
وغیرھم . والثاني : العصبات: وھم أقارب المیت الذین لم یقدر لھم سھم؛ ولکنھم من أقاربه 
الذکور؛ کالابن و یدلون إلیه بالذکور؛ کالاخوةق والاعمام؛ وحکم ھؤلاء أنھم یحوزون ما -- 
من اُصحاب الفروض؛ ویحجب الأقرب منھم الأبعد وإن کانوا سواء في القرابة قسم حصة 
العصبات فما بینھم علی السویة. والثالث : أولو الأرحامء وھم أقارب المیت الإناث کالعمة 


کتاب : الفرائعض ۷ 
هو لأوْلَیٰ رُجُل گر . 


فإان لم یکن من العصبات أحد فحکمھم حکم العصبات . 

فالحدیث یبین حکم القسمین الأولین فقط : وحاصلہ أن الفرائض تعطی لأصحاب 
الفروض؛ ثم ما بقي بعد ذلك یصرف إلی أقرب العصبات . 

قولە: (فھو لاولی) یعني: لأقرب؛ وھو مشتق من الولي؛ بسکون اللامء بمعنی القربء 
وقد وفع في روایة ابن الحلداءیس عن ابن ماھان: فی صحیح مسلم: (فھو لأدنی) وھو اأصرح في 
ھهذا المعنیء حکاہ الحافظ في الفتح (۱۲: ۹) عن القاضی عیاض . وعلی کل حال: فالمراد منه 
أقرب العصبات: یعني أنە یحوز ما بقی من الفروض . 

قولە: (رجل ذکر) قید الرجل بالذکر؛ مع أن کل رجل ذکرہ للیماء إلی ان سبب المیراث 
فی ھذا القسم هو الذکورة؛ أو إلی أن لفظ (الرجل إنما استعمل هھنا فی مقابلة الأنٹی؛ لا فی 
مقابلة الصغیر فکل ذکر من العصبة وارثء سواء کان کبیراً أو صغیراً. وقد أطال الحافظ في 
..ے جل ری یت القید ھئ0۰ ولکٹھا لا 

ون اکور شرط نین کان سب ہے وآما العصبة بالغیر: ت۰0“ أُو 
ای لا بھذا الحدیث . 


وإن حدیث الباب اأصل في توریث العصبات؛ وقد أجمع علماء أھل السنة من أجل ھذا 
الحدیث علی أن ما بقي من ذوي الفروض یصرف إلی أقرب العصبات . 
الرّد علی الشیعة فی إنکار النٌعصیب 

وقد أنکر الروافض التعصیب؛ فالوراثة عندھم بالفرض؛ أو بالقرابة ولا فرق في القرابة 
بین الذکور والإناث . فإذا کان الوارث لا فرض لە؛ ولم یشارکە آخرء فالمال لەء وإن شارکە من 
لا فرض لە فالمال لھماء فإن اختلفت الوصلۂة فلکل طائفة نصیب من یتقرب بەء کالخال 
والأخوالء مع العم أو الأعمام فللأاخوال نصیب الام وھو الثلث؛ وللأعمام نصیب الأبء 
وھو الثلثان عندھمء فإن کان الوارٹ ذا فرض أخذ نصیبهء فإن لم یکن معه مساو کان الرد 
عليهء إِنْ کان معه مساو ذو فرض حاز کل منھما فرضه وإن لم یکن المساوي ذا فرض کان لە ما 
بی ولکن لا یشترط فيه الذکورۃ. ھذا ملخص ما في شرائع الإسلام للحلي :٢(‏ ۱۸۰). 

ولما کان حدیث الباب حجة علیھم؛ لنە یشترط الذکورۃ فیما بقی من أصحاب الفروض؛ 


۸ الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ن[۸۔ ۲٣۳‏ ۔ حدذثنا أَمَةُ بن بِسَام الْعَيْبِیُ. عَدَثًا یَزید بْنُ رَرَیٔع. ات 


رَرْحْ بی الْقَاِم ٠‏ عَن عَبْدِ الله : بن ظاوٴس ع سیت عَنِ ابْنِ عَبًاس؛ عَنْ 


أُنکروا صحة ھذا الحدیث٠‏ وقد أخرج أبو جعفر الطوسي الشیعي في تھذیب الأحکام (۹: 
۲ء: عن أبی طالب الأنباری؛ قال: (حدثنا محمد بن أحمد البربريیء قال: حدثنا بشر بن 
مارونء قال: حدثنا الحمیدي؛ قال: حدثني سفیان عن أبي إسحاق؛ عن قاربة بن مضرب قال: 
جلست عند ا, بن عباس؛ وھو بمکۂة: فقلت : یا ابن عباس! حدیث پرویە أُھل العراق عنك؛ 
وطاؤس مولاكٰك یرویه ان ما اأبقت الفرائض فلاولی عصبة ذکر؛ قال: من أُھل العراق أنت؟ 
قلت : نع . جح أنی أقول إن قول الله عز وجل: ابا اوک لا حَذرُونَ 
ام ارب ۰ ےے مر ے الک ک4 [سورظ اقعتاو الا ] وقوله: 2 0 لیحار بسْہُم أول ببعض 
. کے ک4 چس الایة: ٥۷٦٥]؛‏ وھل ھذہ الا فریضتان؟ وھل اُہقتا انتا ما قلت ھنذاٛ٘ ولا 
ابن عبّاس قط؛ وإنما الشیطان ألقاہ علی ألسنتھم: قاقَ کات ارام تا اعشضت ھن 
مرن فإنه کان علی خاتم سلیمان بن عبد الملك؛ وکان یحمل علی ھڑلاء القوم حملا 
شدیداء یعنی ؛ بنی ھاشم٢.‏ 

٦۹9پ]پى)ىيىهه4۹)")“‏ ٰ9 ٥‏ ٦؛‏ ه" 71 المو رز 
الذي رواہ الطوسی خبر مجھول؛ لن من دون الحمیدي لا یعرف حاله؛ فلعل البلاء من 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : إن الشیعة أنفسھم توجد عندھم روایات یثبت بە التعصیب 
ولا محیص لھم من ذلك إلا القول بالتقیة . 

فمنھا ما ذکرہ الحر العاملي في وسائل الع (۷:: ۲ء رقم: ۰٠‏ ) اعن ابی 
العباس فضل البقباقف: عن أبی عبد الله للا قال : قلت: هھل للنساء قود أو عفو؟ قال: لا 
وذلك للعصبة)٢.‏ 

0 "0'۷۳۷ (أنه کتب إلی أبی جعفر ظَلللا یسأله عن رجل 
مات:؛ وکان مولی لرجل؛ وقد مات مولاہ قبله وللمولی ابن وبنات ؛ فسألته عن میراث المولی؛ 
فقال : هو للرجال دون النساء. 

ولکن قال العاملي بعد روایة ھذین الخبرین : قد عرفت أنه محمول علی التقیة) وإن من 
بلایا ھذہ الفرقة اُنھا کلما عورضت بأدلة فی إبطال مذھبھا اُولتھا بإنھا تقیةء وإِن الشیطان سول 
لم ھذہ التثیة بحیث أحلوا تحت ستارھا کل کذب وخدیعة و سو ھا الے شادات آف1 ات 
بکل وقاحة؛ وهم من ذلك أبریاء ولا ینفعھم بعد ذلك دلیل: ولا یقنعھم برھان: ولا 
حول ولا قوۃ إلا بالل العظیم . 


رشولِ اللہ قلل. قال: ٥‏ َلْحقُوا المرَاؤضَ بِأَمْلھَا . فَمَا ترّكتِ الْقرَاض فَلأَولیٰ رَجُل دگرا. 


مسالة میراث الحفید عند وجود الابن 

ثم إن حدیث الباب من أقوی الدلائل علی ان الحفید لا یرٹ مع الابنء لان الابن عند 
وجودہ أولی رجل ذکر؛ فیحوز المال؛ ویحرم الحفید لکونه أبعد بالنسبة إليه. وھذا ما أجمعت 
عليه الأمة الإسلامیة منذ القرون الاولی؛ لم یختلف فیيه اأحد من الفقھاءء حتی ظھرت في بلادنا 
طائفة مستغربة تحکم رأیھا فی جمیع مسائل الشریعة فشذت عن الامة فی کثیر من المسائل منھا 
ھذہ المسألةء فقالت: إن الحفید إنما یحرم من المیراث عند وجود أبیهء لا عند وجود أعمامه؛ 
فیرث الحفید الیتیمء وإن کان معه أبناء المیت الآخرون (غیر والد ذلك الحفید) ویکون فيی ذلك 
قائماً مقام أبیە. 


ھھ۔ سررم تا 


واستدلوا علی ذلك بقوله تعالی : ٭ ویک الَهُ نہ أَزلَ رصم لا 0ا لے الاشین ک4 [سورۃ 
النساءہ الَیة: ]٢١‏ قالوا: إن لفظ : (الأولاد) یشمل الأحفاد أیضاء ولذلك یرٹ الأحفاد بھذہ الایة 
عند عدم الآبناء فینبغي أن یراد بھا کل حفید لا یحجبه أبوہ. 


وإن دلیلھم ھذا ینبیء عن جھلھم بأصول الفقه. وذلك أن (الولد) یراد بە الابن حقیقة 
وافسا ساٹ وتقرر في أصول الفقه أن الجمع بین الحقیقة والمجاز فی وقت واحد لا یجوزء 
فلا یراد بە (الابن) (والحفید) فی قوت واحد: والا لزم ان یدخل فی مذہ الکلمات جمیع 
الأحفاد واحفادھم عند وجود أبناء الصلب؛ ویشارکوهم فی المیراث؛ وھذا لا تقول به تلك 
الطائفة أیضا . 

والحق أن في الایة احتمالین؛ لا الث لھما: إما أن نقول: إن المراد من (الأولاد) فی 
الایة الأبناء فقطء ولا یراد بھا الأحفاد إطلاقاًء وحینئذ إنما یرٹ الأحفاد عند عدم الأبناء 
بحدیث الباب؛ لا بھذہ الایة. وإما أن نقول: إن الأولاد یراد بھم أبناء الصلب عند وجودھم؛ 
والأحفاد عند عدمھم . وإرادۃ الحقیقة فی حالة واحدةء والمجاز فی حالة أخری جائزۃ ولکن إذا 
رید بھذا اللفظ البناء عند وجودھمء فلا یراد بە إلا ذلك فی تلك الحالة . 

وربما تاأتي هذہ الطائفة بدلائل عاطفیةء حیث تقول. إن الإسلام قد عني برعایة حقوق 
الیتامی؛ فلا یمکن ان یکون قد حرمھم من میراث جدھم . وھذا جھل بحقیقة نظام المیراث . 
فإن الوراثةء کما قدمنا فيی مقدمة کتاب الفرائض؛ لا تدور مع الیتمء ولا علی الفقر والحاجة 
وإنما تدور مع الأقربیة. قال اللہ تعالی : ١‏ لِلِْمَال صیىیبٍ يَّا ترَك الولدان وَلافَلوں وَللاساء تی يّگا 
لان وت۹ (سورۃ النساءء الایة: .٦۷‏ وقال للا فی حدیث الباب : (ألحقوا الفرائض 
باھلھاء فما بقي فھو لأولی رجل ذکر. 


لو کان مدار الإارث علی الیتم؛ والفقر والحاجة لما ورث أحد من الأقرباء الأغنیاء 


٣٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


روھظ وھ ہرم 


۹۔ ٤/۳۔‏ حدثنا إِسْحَاقٌ إِْرَامِيمٌ وَمُحَمّدُ بْنُ راع و مت 7 


رثقت ال افاگل آلی الکعانیٰ :ا والس اگ ونقزل الف سیخالترتعالی :09ن مر اسَمة 
الو العرق وَآَلْكَیْ وَألََِن فارزفوھم يَنْه وفولواً کر ہو کت 9 أسورة النساء : ۸] خاطب الله 
شیعاق کی علد الات ور السق آ0 ہاش اکا سا عضلراعل الب اش لی اولی التری 
والیتامی والمساکین الذین لم یرثوا المیت . فتبین أن أولي القربی والیتامی لا یرثون المیت في 
کل حالء وأن معیار الإرث لیس هو القرابة المحضة ولا الیتم والمسکنة؛ وإنما ھو الأقرببة إلی 
المتا ' 

وقد عقد البخاریي رحمه ال لہذہ اسان ےتک وترجم لە بقوله: باب میراث ابن 
ا " و 7 ا ا کا قال: ولا یرٹ ولد الابن مع 

وقد 0 نے تہ 7 ضرق کا القرآن) :٢(‏ ۱١۱۰)ء‏ والعلامة 
العینی فی (عمدة القاري) (۲۳: ۲۳۸) الإجماع علی أن الحفیدي لا یرٹ مع الابن . 

وقد اعترض ھڑژلاء علی قاعدۃ (الاقرب فالاقرب) بذکر بعض صور یرٹ فیھا الحفید مع 
التت الصلمىة وھذا جھل أیضاء فان قاعدة (الآقرب فالأقرب) تجری فیما بہ بین العصبات فقط 
لا بین ذوي الفروض؛ لان سھامھم قدرھا الله سبحانه وتعالی بنقسه بحکمتہ البالغة التي ریما لا 
ندرکھاء قال الل سبحانه وتعالی: حازم راناظر لا نز امم ان اوت لج کک پت راتا 
الیة: .]١٦‏ 

فالبنت فی الصورۃ المذکورۃ ذات فرض؛ لا علاقة لھا بقاعدة (الأقرب فالأقرب)ء ولا 
یوجد حینئذ من العصبات إلا الحفیدء وھو أولی رجل ذکر؛ فاستحق المیراث ولو کان معه 
عصبة أقرب؛ لما استحق قی ذلك . 

إنذ جمیع الصور التي ذکروھا کنقض علی قاعدۃ (الأقرب فالأقرب) کلھا مبنیة بخلط ذوي_ 
الفروض مع العصبات: مع أُن حدیث الباب یصرح بأن الأقربیة إنما تعتبر بعد إلحاق الفرائض 
بأھلھا. 

ٹم إنھم یقولون بأن ا لد ماش ئا سراف ظز ما کا6 سشتت آپوروالن کاق سا 
وقد أداھم ذلك إلی ورطات کثیرۃء فإنه یستلزم أن تحوز الحفیدة مالاً آکثر من البنات الصلبیةء 
زََلك إذاترك المیت چا وحفیدة؛ فتحوز البنت عند هذہ الطائفة ثلثأء والحفیدۃ ثلثینء لأنھا 
کا ا ا -+ 9 1ئ ی ضعف ما تستحقه البنت؛ فکذلك الحفیدۃ وھذا 
شيء تحکم ببطلانه البداهة وإنما وقعوا فی ھذہ الورطة لشذوذھم عن الامة في إھمال الأاقربیة 
وإدارة الإرث علی مجوٌد الیتم ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم. ولي في ھذہ المسألة 


کتاب : الفرائتض ۲۲۱ 
لابنِ رافع) فا تعاقہ لتاق 21ر اوہ ا غ/10 2د الززاق): اي من 
عَنِ ابْن طاوٴس؛ صن بیو عَن ابْن غَبّاٴس . فاق 2ال رشرل اف 20 انا اا0 کر 


ى 


ُمْل الْقرَائِض عَلیٰ تاب الله۔ ما گت الْتَاِض فَلأَوْلَیٰ رَجُل دگرا. 
٠٤٠ ٦٤‏ ۔ وَحَدكفيه تُحَمَدُ بی الکلاو ابر ریب الهَعْدَای. رنہ نت 
باب ہر ہیں بن ات عَن ابن اوس بھٰذا الإإسْنادِ َو جونٹ وب 


وروح بن الّقَاِم. 
(۲)۔باب: میراث الکلالة 


مقالة مستقلة طبعت فی کتابی (ھماري عائلی مسائل) باللغة الأردیةء فمن شاء التفصیل 
فلیراجعەء وفی ھذا القدر کفایة ھھنا إِن شاء اللہ تعالی . 

۳۔ )۰٠٠(‏ ۔ قول: (آمیة بن بسطام) بکسر الباء وبفتحھاء بالصرف؛ وترکە؛ کما في 
المغني للطامر الکجراتي رحمه اللہ وبسطام دا ھی این المیسش العیشي ؛ بفتح العین ؛ 
۔وسکون الیاء نسبة إلی سیدتنا عائشة الصدیقة چنا علی مذھب من یقول من العرب فی عائشة: 
عیشةء کذا في الخلاصة للخزرجي ؛ والتقریب وغیرہ. 

وأمیة بن بسطام ھذہ كنیتە: أبو بکر وھو من محدثي أھل البصرة؛ قال أبو حاتم: محله 
الصدق؛ ومحمد بن المنھال احب إلی منهء وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ مات (سنة ۲۳۱ھ) کذا 
فی التھذیب :١(‏ ۳۷۰۱). . ۱ 

(۲) ۔ باب: میراث الکلالة 

اختلف العلماء في تفسیر الکلالة علی أقوال: فالجمھور علی ان الکلالة اسم للمیت الذي 
لم یترك ولداء ولا والدء فحینثذ یرثہ إخوته. 

والقول الثاني : أنه اسم للورثة الذین لیس فیھم ولد؛ ولا والد فالإخوۃ ھم الکلالة . 

والقول الثالٹ : أنه اسم مصدر بمعنی الورائة إذا لم یکن للمیت ولدء ولا والد. 

والقول الرابع ٦‏ اسم للمال الموروث فیما إذا لم یکن للمیت ولد؛ ولا والد. 

والقول الأول: یؤیدہ ظاھر قوله تعالی : لان کا ید مك تل او امرا کہ [سورۃ 
النساء الاآىة: ]۱١‏ لأآن الکلالة اك تق تث:غلی کوت الہ والقول الٹانی : مؤید ببہعض 
ااحانوت کی وت تال رف لکادتھ رسمھا کال مت انس ری یی ارس 
رلقظوت تنا ب کی فا ر اللی ئن تال الس فنالاطد آت لکلَیة کانت 
تستعمل عند العرب في کلا المعنیین ؛ فکانوا یطلقون لفظ (الکلالة) فی حالة خاصة وھی عدم 
الولد والوالد ثم أ٘طلقوھا تارۃٗ علی المیت؛ وأخری علی الوارث . 


۲۲ الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حسم مج ٛ۶2 ى ۶ 


١۔١٥/١٢‏ ۔ حدّثتا عَمٰرُو بْنْ مُحَمّد بْنِ بُکيْرٍ النَاق. حر نان تی 
عَنْ مُحَمّد بْن المُنگیرِ. 0901072 مَرضضت َأتَاننی رَسُول اللہ 8ل وَآَبُو 
بکر يَعُودَايِي مَاشاتۃ َأَغْمِیَ عَلَیٗ ٠‏ كَتَوَضَاً مات سج اما سو مج 


27 وجه تسمیته بذلكء فقال الاکٹرون: إنە مشتق من التکلل وھو التطرف؛ فابن العم 
ٹاڈ یقال له كلالقفتَ لائه لیس علی غیرد الشت یل علی ظرف وقی ل٢‏ انی الاحاطا ود 
(الؤکلیل) وو شبه عصابة تزین بالجوھر؛ فسموا کلالة للإحاطتھم بالمیت من جوانبە: وقیل : 
مشتقة من (کل الشيء) إذا بعد وانقطعء ومنەه قولھم : (کلت الرحم) إذا بعدت وطال إنتسابھا . 
کذا فی شرح النووي . 

وکانت العرب تعرف لفظ الکلالة فی هذا المعنی . ویقول عامر بن الطفیل : 

ضماسودتني مات ضس ش لے 
اہی ا ان اس سویام ولا آب 

ذکرہ الجصاص في احکام القرآن :٢(‏ ۱۰۷). 

٥۔ )٦٦١١(‏ ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد اللّه) أآخرجه البخاري فی تفسیر النساء باب 
(یوصیکم الل في أولادکم)ء وفي أول الفرائض؛ وفي باب میراث الأخوات والاخوة؛ وفي 
الوضوء باب صب النبي گا وضؤہ علی المغمی عليهء وفي المرضی؛ باب عیادة المغمی 
عليهء وباب عیادة المریض راکبا وماشیاء وباب وضوء العائد للمریض؛ وفی الاعتصام: باب ما 
کات النبي للا یسأال مما لم ینزل عليه الوحيء فیقول: لا اذرَ وأآخرجه الترمذي في الفرائض؛ 
باب میراث الأخوات: (رقم : ۲۰۹۸)ء وفی التفسیر؛ باب ومن سورة النساء: (رقم: ۳۰۱۹): 
وائ داود في الفرائض؛ باب في الکلالة: (رقم : 7۶۹ و/۸۸۷۷) وابن ماجهہ فی الفرائض؛: 
باب الکلالة (رقم: ۵۸) وآخرجهہ انطیریٰ (رقم: ۱۰۸۱۷)ء والطیالسي فی مسندہ (۲: 
۷ء الیطقی ۲507 ۲۷۱) د5 السیوطی نی لان 0080.777 رراداتوےتالابح ہع واشافض 
وآخرجه أحمد فی مسندہ (۳: ۲۹۸). 

قوله: (ماشیین) یرید بە التنبيه علی سذاجة عشرۃ النبي میابت وعدم تکلفه فیھا وقد وردت 
روایة آخری عن جابرء قال فیھا : ۷جاءني النبي قُ یعودنی لیس براکب بغل ولا برذون) اخرجھا 
البخاري فی المرضی؛ باب عیادة المریض راکبا وماشیاء ولعله یرید ھذہ الواقعة . 

قوله : (فأاغمي علیٌ) بضم الھمزة علی البناء للمجھول؛ والإغماء: الغشي؛ وفرق بینھما 
العیني في العمدة :١(‏ ۸۳۸) بأن الغخشی مرض یحصل من طول التعب؛ وھو أخف من الاإغماء: 
والفرق بین الإغماء وبین الجنون والنوم: أن العقل یکون فی الإغماء مغلوباء وفي الجنون 
مسلوباء وی النوم مستوراً. 


کتاب : الفرائض ۲۳ 


و 


4 و ہر 6 کی ھی و کا وکا وت کن کے ام و6 
نم صَبّ عَليٌ مِن وَضوئ. فا قمقت . قاجت یا موب اللوء یف آقضٍي فی مَالی؟ فلم یرد 


قولە: (ثم صب علي) فیه جواز التبرك بآثار الصالحین؛ والاستشفاء بھا . 

قوله: (من وضوئہ) بفتح الواوء یعني الماء الذي توضأً بەء وقد استدل به من قال بطھارة 
الماء المستعمل؛ وأجاب عنە العینی فی العمدة :١(‏ ۸۳۹) بأنه یحتمل أنه صب من الباقی فی 
الاتاف اقلتت لا حجة لھم فی ھذا الحدیثء ولو ثبت أنهہ لا صب عليه ماءہ الَْعَن ا 
اولاحتااف مھا آھاگرح لق شرومئلی الو رص غرر0 لاس راف الممتار طافش 
بلا خلاف: وأما ثانیاً: فلأنه لا یقاس الماء الذي استعمله النبي قٌُ علی الماء الذي استعمله 
غیرہء ولما کانت فضلات النبي قٌٍ طاھرة عند الجم الغفیر من العلماء؛ فما بالك بماء. 
المستعمل؟ واللہ سبحانه أعلم . 

قول: (فلم ِھ“"ھ"08"*0ھ/ك/ قال النووي : اوقد یستدل بھذا الحدیث من لا یجوز الاجتھاد 
في الاحکام للنبي لٍء والجمھور علی جوازہ ویتأولون ھذا الحدیث وشبهھه علی أنه لم یظھر 
له بالاجتھاد شيءء فلھذا لم یرد عليه شیئاً رجاء أن ینزل الوحيی). 

نول سی تر ھت ا الس اقاء محتفعر ‏ كف) ظافرہ آن:جاہر ا غیی آیة ا یراق بفرلتۃ 
(یستفتونك) ویعارضه ما في الروایة الاتیة ان الاأیة التيی نزلت فی ھذہ القصة هي یوصیکم وقد 
رفع الحافظ ھذا التعارض في کتاب اھر کی بن المحفوظ عن جابر طلہ أنه قال: 
رخقی لت الع ات) ثقط ولم یفسرھا بہ شی وایا تس فایتر 20 ( تار )ناد 
مدرجة من ابن عینیة رضاھاای عجرم ا ای ای ففسرھا بقوله: میگ الہ نہ 
لد کم ۹ [سورۃ النساء الآیة: ]١٢‏ ولیس ھذا التعارض من قبل جابر ظلللہ؛ فإنه لم یعین الاّیة التيی 
نزلت فی هذہ الواقعة وإنما ذکر أیة المیراث علی سبیل الإآجمال؛: لم راد ابن عینیة وابن جریج 
تبیین ھذا الإجمال بتعیین الأیةء ولکنھما 0ا 90 0ح ا یی 
المیراث آیة الکلالة التيی في آخر سورۃة النساءء وھی : فا بَسَتَفثوَكَ ھ الہ بحم نی اَلْکَلَلَوَہ 
از لاہ لات 1ار تال اید جریج في الروایة الاتیة: إن المراد منھا آیة المواریث في أوائل 
سورة النساء وھی: لیو سیگ ال نہ ال کم ۹ء فھذا هو الجمع بین الروایتین . 

واستدل الحافظ علی أن جابراً طلل لم یعین الاّیة بما سیأتی بعد روایة ابن جریج من 
طریق ابن مھديی؛ عن سفیان نفسہ: ولم بزد فیه علی قولہ؟:لاختی تنزلت اية'المیرآاٹگ؟ وکذلك فی 
روایتین بعدہ. وبمثله أآخرج البخاري من طریق قتیبة عن ابن عیینة في أول الفرائض؛ وقد أُخرج 
اأحمد عن ابن عیینة مثل روایة عمرو الناقد بزیادة قولە : (یستفتونك) وزاد في آخرہ: ‏ کان لیس لە 
ولد وٴله أخوات) وھذا من کلام ابن عیینة قطعاء فالظاھر أن قوله: (یستفتونك) من کلام 
ایضا . 

وبالجملةء فقد اختلف ابن عیینة وابن جریج في تعیین الایة التی نزلت في قصة جابر 


٢۲‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ور مھ صے 


سے س, ھ2 ×ةّْ 7 عحبورے۔۔ 2 1 > یج 
عَلَقٌ شتخاب سے ختّیٰ نَرَلَت آَیه الو اك: ستممويك ہی اللہ حم قی الكك لِد ×4 [النساء: .]۱۷٦‏ 


ورجح ! الحافظ قول ابن جریج؛ ون ٴاَلَارَةً التي نزلت فی ھذہ القصف؛ هي : وس د اَل ق 
ازلو ع4 وآن سفیان بن عیینة قد وَمِمَ فی تعیینھا بقوله: طإ مَتَفْمنَكَہ لأن هذہ الاآیة آیة الکلالة 
وإنھا من آخر ما نزل؛ ووقعت قصة جابر قبلھا: وإنما وھم ابن عیینة فی ھذا لأن جابراً لم یکن 
لە حینئذ ولدء وإنما کان یورث کلالةء کما بینه ابن عیینة فی روایة أحمدء فزعم ان المناسب 
بحاله آیة الکلالة التی ھی فی آخر سورة النساءء ولیس الأمر کذلك؛ فإن آیات المیراث التتيی هي 

فی أوائل سورۃة النساءء والتی تبتدیء بقوله تعالی : فا یَيگر الہ نہ أَزلّدِ ٌ4 مشتملة علی حکم 
الکلالة أیضاء ققد قال اللہ سبحانہ وتعالی في آخرھا : لوان کا تہ کور ا 
وَلهُءٍ اَم ا 4 و امت یگل وج َنهُعَا اش ٌإِن کاو ہی ہت رکا فی اللْلكےُ مِ'ٗ 
بعٗد وَصیٌة ُعیٰ پَ او دن عَِر مصار جا صن الله ۲ علیمٌ ۳ [سورۃ النسءء الایة: ]٦١‏ 
فالظاھر أن آیات المواریث بأاجمعھا نزلت في قصة جابر وقد بینت فی آخرھا حکم الکلالة؛ 
لتکون جواباً عن سژال جابر طللل. 


ولعل البخاري رحمہ اللہ أشار إلی ھذا المعنی؛ حیث ترجم علی حدیث جابر ھذا في أُول 
الفرائض بقولە: اکتاب الفرائض؛ وقول اللہ تعالی : 9سي الہ یہ اَزلَهٌ“ إلی قولە: 
طوَصيیةَ و الو او 0ا2 مرک تیراتد زرل إلی قوله (وصیة من اللہ الإشارۃة إلی أُن مراد 
جابر من آیة المیراث قوله تعالی : فوَإن کاب يَْلٌ بُورّٹُ کل لد 4 وأما الایة الآأآخری فی آخر 
سورة النساءء وھي  :‏ بَسْتَتَكَپ٭ فإنھا من آخر ما نزل من القرآنء فکأن الکلالة لما کانت 
مجملة فی آیة المواریث استفتوا عنھاء فنزلت ھذہ الاآیة الأخیرۃ. 

ثم إن ابن عیینة لم یجزم بأن الایة التی نزلت فی قصة جاہر هي ما فی آخر سورة النساء؛ 
760 اتی وکرااوں جم ری ہی یی ا والإٛسماعیلي من طریق إسحاق بن 
أبی إسرائیل أنه قال: حتی نزلت آیة المیراث یسِک الہ يہ الد حۓُ ۹ فہذا ما یقرڑی قول ابن 
جریجء - ,ءھ7 عمرو بن أبي قیس عند الترمذي والحاکم . 

هذہ خلاصة ما حققه الحافظ في فتح الباريی (۸: ۱۸۲ و۱۸۳) من التفسیر . قال العبد 
الضعیف عفا اللہ عنه: ویرد علی تحقیق الحافظ ما أخرجه أبو داؤد (رقم: )۲۷٦۷‏ والبیيھقي في 
سننہ :٦(‏ ۲۳۱) من طریق ھشام الدستوائی؛ عن أبي الزبیر عن جابر ظللہء قال: (اشتکیت: 
وعندي سبع أخوات؛ فدخل علیٗ رسول ا قٌلُ فنفخ في وجھي؛ فافقت؛ فقلت: یا 
رسول اللہ! ألا أوصي لأخواتي بالثلئین؟ قال: أحسن؛ قلت: الشطر؟ قال: أحسنء ئم خرج 
وترکنی؛ فقال: 1 0190ی رمک قرہ ھا سے و ھن 
فجعل لھن الثلئینء قال : وکان جابر یقول : أنزلت فی مذہ الایة: نسنفتی 7 ھ.02) 
لکل وھذا الحدیث سکت عليه أبو داودء والمنذري فی تلخیصه )١٦١١ : ٤(‏ وقال: وأخرجه 


" *٭ ج چ ٭ یج يٌ ج“ؿ ی ے٭ جج ات ۴ ہے جج نے جم یج ج "وم ٭ جج و ھج ھچ مج ج جج * یج ٭ یج ؿْ ج یی ٭د+ج ہج“ مج . ؿٛ بؿ٭ غف ؿ٭ +ّ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿ ؿّ ؿج ‏ ع ؿ ع٭ ؿ ؿ ی یج ج8ی و ہج و وج جو و وو وج جج جج ٭ھ 


اقتاق اق 7 متا اطدرثعے 0ي سلیث الہاتے۔ راد اللَضَة کیا اغتاز 
الحافظ فی تفسیر آخر النساء من الفتح (۸: ۳٢۲۰)ء‏ بعید جدا. 

وإن هذا الحدیث یتبین منە أمران: الأول: أن جابراً هو الذي عین الاَیة التی نزلت في 
قصتهء والٹانی : أن تلك الایة ھی الٹئی فی آخر سورۃ النساء من آیة الکلالة وکلا الأمرین یرد ما 
حققہ الحافظ في کتاب التفسیر ویثبت أن الجزم بوھم ابن عیینة فی حدیث الباب لا سبیل إليه. 

ولعل الحافظ نفسه تلبه لھذا في أول کتاب الفرائض (۳۱۱۲) فاختار للجمع بین الروایات 
طریقاً آخرء فقال: اویظھر أن یقال: إن کلا من الآیتین لما کان فیھا ذکر الکلالة نزلت في 
ذلكء لکن الایة الأولی لما کانت الکلالة فیھا خاصة بمیراٹ الإخوۃ من الأم؛ کما کان ابن 
مسعود یقراً: (ولە أخ أو أآخت من أم)ء وکذا قرأً سعد بن أبي وقاص أخرجه البیھقي بسند 
صحیح؛ استفتوا عن میراث غیرھم من الإخوةء فنزلت الآخیرۃ فیصح أُن کلا من الایتین نزل 
فی قصة جابر؛ لکن المتعلق بە من الایة الأولی ما یتعلق بالکلالةء وأما سبب نزول أولھا فورد 
من حدیث جابر أیضاً في قصة ابنتی سعد بن الربیع؛ ومنع عمھما أن ترثا من أبیھماء فنزلت 
لد الَه ۹ء الایة). 

ویؤید ھذا الجمع ما أخرجه ابن ماجة (رقم : ۸ء من طریق سفیانء عن محمد بن 
جیا فی قصة حدیث الباب 9حتی نزلت آیة المیراث في آخر النساء : ان کاے رجل 
ٹوٹ رہ الایة: وك فل ال بحم فی الَكَكَلَرٌک الأية) فإنه ذکر نون الات 
جمیعاً فی ھذہ القصة . فحاصل ہھذا الجمع أن قصة جابر کانت سبباً لنزول الایة الأولی في مبداً 
الأمر؛ ولکنھا کانت خاصة في بیان حکم الإخوۃ من أمء فصارت سبباً لسؤال بعض الصحابة 
عن حکم غیرھم من الإخوۃة فنزلت آیة آخر النساء جواباً عن هذا السؤال. 

ولکن یشکل عليه ان أخوات جابر لم تکن أخواته الخیفیةء کما یدل عليه حدیثه في 
الصحیحین: فإن عبد الله ملك؛ وترك تسع بنات؛ أو سبم) وقد مر في باب استحباب نکاح 
البکر من کتاب الرضاعء فإن ظاھرہ أنھن کانت أخواتہ الشقیقة أو أخواتہ من اأٗب؛ فکیف یصح 
ان تنزل فیھن الایة التيی هي خاصة بالإجماع لاٌٍإخوۃ من الام فقط؟ 

فالظاھر عندي ان الایة التي نزلت في قصة جابر هي التي في آخر سورة النساء: 
٭ مَتَفثوكَ ْكَ فی انل کم فی الکَكا و کما دک ابن عیینة في حدیث الباب؛ وکما ذکرہ جابر 
نفسه فی حدیثه عند أبيی داود وکما یدل عليه جواب ابن المنکدر لشعبة فی الروایة الاّتیة عند 
التب لاھا کی لی می کے اآلاغرات لاہ انان کر ول 277 الارنی سی وت 
القصةء فإما أُن یکون وھماً منہ وإما أن یکون توسع في إطلاق سبب النزول بجامع حکم 
الکلالةء فان الاآیة الأولی مشتملة علی حکم الکلالة أیضاء وأما روایة ابن عیینة عند ابن ماجە؛ 


۲٢‏ الجزء الثانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سر مر ً و تچ اھ پر .۔ بح 


ممف کے سو حَدَا سے حدٹتا 
و کر سلتة 0007 ُوَجَتنی لأ َء َاَعَا بِمَاوٍء كَترَضَاً جت... مب 
رم 


. 


ٌ ۹ 
>4 


کہا کے ػَيْف اَضْیّمٌ فِي مَالي يَا سول اللّه؟ فَتَهَلَےْ: وب انل >“ نے آؤ 
بی فثل حظط ا شی ک4 [الضاء: ۱۹١۲ء‏ 


۴۳٣۔۳۷‏ فا مد ال بن غُمَر الْقَوَارِیری حَدَثنا عَبْذٌ الرَّحمٰن - يعْيْي ابْنَ 
مَهْدِیٌ ات مات نت ات سَمِعْث جَابرَ بٔ عَبد اللہ 
000+ عَادَیٔي رَسُول الله گلا وَاَنا مَرِیضٛشء وَمَعَهُ أَبُو بکرء مَايِيَيْن . فوَجَدَني قَذ أَهْمِيَ 
قاع تَضا رَسُول ال ك2. صَبّ عَلَی من وَشوبہ فَأئنْتُ٠ٍ‏ قَإذًا رَسُول الله للا 
ات 0 001 اتا اقم سفق رر دح ای ات ا ال ات 

٤۹۔۸‏ ۔ حدّثني مُحَمَذ بْنْ عَایِم: عَلَنَنَا بَھْرٌّ عَدَنَنَا شُعْبَة. أَغبَرَني 
مُحَمّدُ بْنُ الْمنْکَیرِ قَال: تک عو تل و فی کر کے 
مَریضّ لا أَعْقَل. توف ٠‏ فَصَبُوا عَلَیٗ مِنْ وَصُوئ . فَعَقَلت فَقَلتُ: یا رَسُول اللَه! 
تی كَلاَلَةٌ: فلت اَیَةٌ المیراث. قْلكُ لِمُحَمْد بی المُنْگیر: تک ٹل الہ بییظز 


رام۴۶ ۳ے 


فی الَكَلََوگ زئدےء: ۲۱۷۰ ؟ قَالَ: مٰکدا ْرّكَ. 


لوگ انخلی سی سافن دہ )٦٤‏ نھا وردت فی نسخة الدمیري بلفظ : اختی نزلت: آیة 
المیراث فی النساء 'وَإن کات مَْل بُورّثٌ صل لچ آو ٭ بَسْتَفْتونَكَ ۹ مما یدل علی أن الراوي 
متردد فی تعیین إحدی الآیتین والل سسحانه وتعالی أعلم . 

٦۔(٭٥۰)۔‏ قوله: (حدثنا حجاج بن محمد) هو المصیصي الأعورء من أثبت أصحاب 
ابن جریج؛ سمع منە التفسیر إملا٤ء‏ قال أبو إبراھیم : حجاج أوثق نائما من عبد الرزاق یقطانء 
کتاقی : النیثت(۰۵:77٦).‏ 
کذا فی التفسیر من فتح الباريی (۸: ۱۸۲). 

۸ (٠۰۰)۔‏ قوله: (إنما یرٹنی کلالة) بە استدل من قال: إن الکلاله اسم للوارٹ دون 
المورث . وقدمنا ان الکلمة تستعمل في کلا المعنیین . 

ٹم قدمنا ا 0 1ر 2 05ھ ا كَرَاة اعای اہ آر دازد والھیتی 

قولە: (ھکذا أنزلت) ظاھرہ ان محمد بن المنکدر صدّق شعبة فی أن الایة التيی نزلت في 


کتاب : الفرائض َ۷ 





٥۵۔ ٣/٥٠٥٠٥‏ ۔ حدثنا إِسْحَاقٌ بْنْ إِيْرَامِيم . أَخْيَرنَا اضر بْنُ شمَيْلء ابو عَامرِ 
الَْقَوئء ح وَعَتَننا مُحَمَد بن الثٹئی؛ عَدَتَنَا وَغبُ بی جری کُْهُمْ عَنْ شُغبَاء بٰذا 
الاسُنادِ. فی حَدِیثِ وَھب بُن جریر: َرَلَتْ آيهٌ الْقَرائِض . فی حَدِیثِ النَصرِ وَالْعَقَدِيٌ: 
َزّلّتْ آیڈ الْرْض . ےق ا ات ئا ھی نکی 

٦۔ ٦/۹‏ حدثنا مُحَمّدُ بی أپي بر الْمقَمِي ك0" 

نے اتی 5ا ح ر7 یر ید کت مِشَام حدثنا فَتَادة عَنْ سالم بن 
الْجَثْدِ عَنْ مَعْدَانَ بْن أبي طَلَحَة: أَنْ ُمَر بُیْ الْکَطٌاب حَطب يَوْم جُمُعَو. س.َ 
ِيٌ الله لا وُدگر آبا بکر. فان إِنُي لا أَدَمْبَعْدِي شَیْتا أَمَمٌ عِنْدِي مِنّ الكلالَةَ مَا 


ص2 جع 


7 نت ات و گل فی شَیْء مَا رَاجَغْتهُ فی الکلالَة . وَمَا أَغْلظ لِي فِي شيْءِ مَا أَعْلطظ 


ہہ 


قصة جابں ھی : ٭ بستفتو كَ4 الایة وھو یؤید قول ابن عیینة وقد حققنا أنه هو الراجحء 
ری ا أن یکون ابن المنکدر غیر جازم بتعیین الآیة النازلة فی هذہ القصة فقال: (ھکذا 
أنزلت؛ یعنی: أن الأایة ھکذا والظاھر أنھا نزلت فی قصة جابرء ولکنی لا أتیقن بہ 

۹ ۔َ(۱۱۷) ۔ قوله: (المقدمي) بضم المیم: وفتح القافء 0+000 المفتوحةء کما 

فی المغني والتقریبء وھو من ثقات آساتذة الشیخین . 

قوله: (حدثنا یحیی بن سعید) یعني : | القطان . 

قوله: (آن عمر بن الخطابب خطب) قد مر تمام ھذہ الخطبة فی کتاب المساجد؛ باب نھي 
من أکل ثوماً أو بصلاًء وقد أورد المصنف ھھنا ما یتعلق بالکلالة فقطء وأخرجھا أیضا بتمامھا 
احمد في مسندہ ۱٥ :١(‏ و۲۷ و۸٦)ء‏ وأخرج قطعة الکلالة منھا ابن ماجه في الفرائضی؛ باب 
الکلالة (رقم: ٢۲۷۲)ء‏ واختصرھا جدا مالك فی الفرائض؛ باب میراث الکلالۃ . 

قوله: 2د ا2 ون و سا عون ا ظَلله لما أخرجه اأحمد في 
مسندہ :١(‏ ۸]) من طریق سعید بن أبي عروبةء عن قتادةء في ئ2 ھذہ الخطبة: افخطب بھا 
عمر طللہ یوم الجمعة وأصیب یوم الأربعاء لاربع لیال بقین من ذیي الحجة). 


' قوله: (وما أغلظ لي فی شيء) إلخ : قال النووي رحمہ اللہ : ١لعل‏ النبي َليُ إنما أغلظ لە 
لخوفه من انکاله وانکال غیرہ علی ما نص عليه صریحاً. وترکھم الاستنباط من النصوص؛ وقد 
قال اللہ تعالی ٭اولو ردوہ ماک آلرسول وت او الامر ینم لسلمة الز نطو مہ 4 [سورۃ النساء؛ 
الآیة: ۸۳] فالاعتناء بالاستنباط من آکد الواجبات 7 لان التصوض الضریعة لا تی الا 
یی لسائل العَائَہَ نا ال الامساظ لات :ضا تی سئ الاحکام انازلتت ارضی 


بعضھا٘ والل اأعلم٢.‏ 


وقد روی جریں عن أبي إسحاق الشیباني: عن عمرو بن مر عن سعید بن المسیب : ان 


مۂك۲۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤٤ 
سے سے‎ 


فیو. حتیٰ طَعَنَ بإ ضٰبَعو فی صَدذري. وَقَال: لیا عَمَبٌ سی کر 
یر سوزۃ التاد؟ہ تإئی إ اش لص فیا بت ۶۶ 91۹6 9 تٰ9۷ت 
لْقَرْآنَ . 


عمر بن الخطاب سأل رسول ال قَلِ: کیف یورث الکلالة؟ قال تھے لے بین اللہ تعالی 
ذلك؟ ثم قرأ: ف٭ون کات تَئْل مور کل و آمرا اه لی اہر الایت نارق دای 
تنک ٹر اہ یم فی اَلكَلَلَة إلی آخرھاء قال: رو ہے 
رایث عن رسرل اقاطت نس سے صیاآ فرأت منە طیب نفسء فسألته عنھاء فقال: 
کتب لك ھذاء ما ری أباك یعلمھا أبدأء قال: فکان عمر یقول: ما أرانی أعلمھا أبدأء وقد ٌ 
رسول اللہ پل : (ما قال) کذا في أُحکام القرآن نآنتعضاض (۰۵۸۲۰۰۳)). و تمس انی گے :(۲: 
)٤‏ معزیاً إلی ابن مردویة: 

فوله: (الا تکفيك آیة الصیف) دل ھذہ الحدیث علی أُن آخر آیة من سورۃ النساء نزلت في 
فصل الصیف؛ وقد ذکر یحیی بن آدم بلاغاً اُنھا نزلت في الصیف؛ ورسول الل للا یتجھز إلی 
مکكة: راجع اأحکام القرآن للجصاص (۲: ١۱۰)ء‏ وقال الخطابي فی معالم ا!)۵يتع:(24 ۱۹5): 
(فإن اللہ سبحانە أنزل في الکلالة آیتین إحداھما في الشتاءء وھي الایة التي نزلت في سورۃة 
النساء؛ وفیھا إجمال وإبھام۰.... ثم أنزل الایة الآخری في الصیف؛ وھي فی آخر سورۃة 
النساء وفیھا من زیادة البیان ما لیس فی سورۃ الشتاء). 

قولە: (وإني إن أعش) وإنما أخر القضاء فیھا لأنه لم بظھر لە في ذلك الوقت ظھوراً یحکم 
بەء فآخرہ حتی یتم اجتھادہ فیەء ویستوفي نظرہ؛ ویتقرر عندہ حکمە؛ ثم یقضي بەء ویشیعه فیما 
بین الٰنىاسء قاله النووی . 

قوله: یں وی سور یں یہ ہس یج 
٥‏ ا-فسأقضی فیھا بقضاء ء یعلمه من یقرأً ومن لا یقرأ) وفي روایة سعید بن أبی عروۃ عندہ 
اأیضاً ١(‏ ۸) 9 اقضي فیھا قضیة لا یختلف فیھا أحد یقرأً القرآنء أو لا یقرأً القرآن) ومفاد هذہ 
ا1 ارات یع : آني سوف أقضي في الکلالة بقضیة یعرفھا کل عالم وجاھل؛ ولا یختلف ففیھا 
اُحد . 

وقد ساق ابن جریر في تفسیرہ ۲٢ :٦(‏ و٢٢)‏ عدة روایات تبین أن عمر طلللہ من کتب في 
الکلالة کتابأء ولکنە لم یستطع إخراجه إلی الصحابةء وقد أخرج عن طارق بن شھاب قال: 
(أخذ عمر کتفا وجمع اُصحاب محمد َ٘له ٹم قال : لأقضین فی الکلالة قضاء تحدث بە النساء 
فی خدورھن فخرجت حینئذ حیة من البیت؛ فتفرقوا فقال: لو أراد اللہ أن یتم هذا الأمر لأتمه)؛ 
وفی روایة أآخری عند ابن جریر أنە قال عند وفاته: ەإنی کنت کتبت فی الجد والکلالة کتاباء 
وکنت أستخیر اللہ فیەء فرأیت أن أترککم علی ما کنتم عليه). ۱ 


کتاب : الفر ائٹقض ۲۰۹ 





لے وج ےو ےو ےہ وہ ہو چج و اور ے ےو وو وج جج وج جج ج دجدے +ودجے ه٭٭ جج وم وع ےج جو ھ٭ و+ع ع دو" مو جو دوج ےم وو دع جج دی ً جج جج جے ْ ً وہ اجدے ا ہہ٭٭ 


کر رت وہ سو ٗر ہی کے ےس سیت 
١)‏ ۴۰۶۰:۰)فغق أبيی رافع قال : (إن عمر بن الخطاب ط صن کان مستنداً لی ا عباس وعندہ ابن 
عمر؛ وسعید بن زید َء فقال: (اعلموا آئی لم ال امسفا: رت الاب بعلی 
و 70 "080080899" 0.22 
شی سر قشم عسائل الکلالة أن ھناك أموراً یمکن أن یکون بعضھا أو کلھا وجه الإشکال عندہ. 

١۔‏ الأول: معنی الکلالة ومصداق ھذا اللفظ وقد مر فی أول الباب أُن ھذا اللفظ 
بطلق :علی المورث والوارك جیپتا ہو را اسمل بعض التابن کی الععتی المصلزی من 
الوراثة کت المال الموروث؛ وقد سبق بیان الخلاف فيه؛ وتحقیق؛ ما هو 
ا خرف اعت فقال رف ہہ و 
فمنیء ومن الشیطانء راہ ما خلا الوالد والولد فلما استخلف عمر قال: إنی لأستحیی اللہ أن 
ارد شیئاً قاله أبو بکر؛ وزاد الجصاص عن الشعبي): فلما طعن عمر قال: رأیت أُن الکلالة من 
لا ولد لە ولا والد (یعنی : المورث)ء وإني لأستحپی اللہ ان أخالف أبا بکر؛ هو ما عدا الوالد 
والولد (یعنی : الوارثٹ). 

وأخرج الحاکم فی مستدرکه (۲: )۳۰٣‏ من طریق طاوس عن ابن عباس؛ قال: اکنت آخر 
التاس غھدا بس س0" القول ما قلت؛ قلت : وما قلت؟ قال: الکلالة من لا ولد لە 
ولا والد) فھذا یدل علی اق مہ اوہ ظللہ کان جازماً فی آخر حیاته علی تفسیر الکلالة بالمورثء 
ولکنه کان متردداً قبل ذلك استحیاء من أبی بکر طٌہ ا . 


۲۔ والثاني : ان حکِم الکلالة مذکور في اون 


7 2 رر ۔ًُ٘ سر سرت کے ٭ ہک ال یر“ >َگ کَ اوھ 
قوله تعالی في أي ہے تب ھت کارکت ا وت َعلر ا اشراء کو و اخت 
۶ئ سیا الشتکی نز کانوا اکر ین ذَلِكَ کَھَمْ کے ابا و قی الفلٹ من بعد ش1 وص 


4.2 مد کے ص 


22 و دن عَل کت کن من الله الله عی۶ . (سورة اللساء 7 . ۲۳۲.ء 


مر 


ۓ ہمعم ےد م, رپس صے ہا گے ہےہمر سے 
رج رو نی کی ال تم ۱ دلو ان اَمرقَا هك لیس 


۔ کوزر ہہ سے سے سے مم تا صر ای ے ا سم 4 
ا وَل وَلد, ثُغْتٌ كَکھا سض و رھ رانا ۰ 
ہے بی س 


7ل زین کاڑا بخوه جاک وَضس]کہ میلک بقل سن ال بی اک کم آ 
عَلي 4 [سورةۃ اللساءی الایة: ٦۳ػ۵,.‏ 


۳٣۰‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 





٭ ٭ ّ ے٭ ھ٭ ھی ے ھ ھ یم مھ وو وھ و ے ےد و و ٘ مم ےھ و وو ےد وم و ے ےع وو وع و و و وو ے ےم و روج دع وی وع دو ےجو ویج و٤‏ دجےجے دج عم مھ 


وظامر الابة الاولی آن اخ الکلالة تحرز الس > وظاعر الَنْايْة آنھا تحرز اللنفت:: 
ولکن حل ھذا التعارض أن الایة الأولی إنما بینت نصیب الأخ أو الأاخت إذا کانا من أم فقطء 
والثانیة بینت حکم الإخوۃ والاآخوات إِذا کانوا أشقاءء أو کانوا من أٗب فقط؛ وقد انعقد 
الإجماع علی ان الایة الاآولی في حق الإخوۃ والأخوات من الأمء ولیست فی حق الأشقاءء أو 
في بني العلات؛ ویسند الإجماع قراءة سعد بن أبي وقاص ظللل : (ولە اخ أو أخت من أم) 
ا خرجه البيھقي فی سننه :٦(‏ ۲۳۱) بسند صحده الحافظ في الفتحء والقراءة الشاذة إِن ثبتت 
بسند صحیح فإنھا فيی حکم خبر الواحد الصحیح؛ کما تقرر فی موضعه من الأصول؛ وقد 
حققت في کتابی (علوم القرآن) أن الکثیر من هذہ القراءات الشاذة زیادات تفسیریة أطلق علیھا 
اسم القراءة. 

وآخرج البيھقي في سننه :٦(‏ ٣۲۳۱)ء‏ وابن جریر فی تفسیرہ )۲٢ :٦(‏ عن قتادة: ‏ ان أبا 
بکر الصدیق ظللہ قال فی خطبت: ألاء إن هذہ الاآیة التی أول سورۃ النساء فی بیان الفرائض: 
1 وھ تے ارتا ات لات الات مر حااساف امس 2ھ اٹ ھا تر ہر اتا 
أنزلھا اللہ في الزوجء والزوجةء والإخوۃ من الأمء والایة التی ختم بھا سورة النساء أنزلھا اللہ 
فی الإخوۃ من الام والأب٢.‏ 

وقال الرازي في التفسیر الکبیر (۳: :)۱٦١‏ ف١إنما‏ حکموا بذلك لأنه تعالی قال فی آخر 
السورة: قل الل یفتیکم فی الکلالةء فأثبت للأاختین الثلثین الثلثینء وللاإخوۃ کل المال. وھھنا 
آلیت تاضضت رالآخرات القلع فوسب: انا یکرت الہ ا2ا لاو تر الآعرات عھتاعے لاخ 
والاآخوات في تلك الایةء فالمراد هھنا الإخوۃ والأخوات من الأم فقط). 

رتا الالرسی ت رود الضالی 00 2000700 رارف اھکر الک ران 
الاخ والأاخت؛ وللاکٹر وھو السدس والثلث؛ هو فرض الأمء فالمناسب أن یکون ذلك 
لآولاد الام . 
٣۔‏ هل یشترط للکلالة عدم الأں؟ 
۔_ ٣‏ ۳۔ والمسألة الثالثة من مسائل الکلالة : أن النووی رحمہ اللہ حکی عن الشیعة أن الکلالة 
عندھم من لیس لە ولد: وإن کان لە اب أو جدہ فورٹوا الإخوۃ مع الأب؛ وروي ذلك عن ابن 
عباسء ولکن قال القاضی عیاض رحمه اللہ : هي روایة باطلة لا تصح عنهء بل الصحیح عنه ما 
عليه جماعة العلماء وحقق شیخنا العثماني في إ|علاء السنن (۱۸: )۳٥۷‏ مذھب ابن عباس في 
ھذا ہما لا مزید عليه. 


واحتج من لم یشترط في الکلالة عدم الوالد أُن ال سبحانه وتعالی قال فی آخر سورة 





ہی وو ویج او وو یو وو وو ےجو جوہ وووہجود ادج وو وع ہدمع ہے داع اھ امھ وم مع دج و وم ما وم مھ وا ہے 


النساء: (إن امرؤ هلك لیس لە ولد وله اأخت) فنفی الولد ولم ینف الوالد. والجواب عن ھذا 
الاستدلال بوجھین : 

الأول: وھو الأوجه عندی؛ ان ذکر لفظ (الکلالة) ۂ فی أول الایة ات د کن عدم 
الوالدء لان الکلالة عند العرب إنما یقال لمن لیس لە ولد: ولا والدء واسم الکلالة في اللعة 
مشتقة من تکلل النسب؛ وذلك أن الإخوۃ إنما یتکللون المیت من جوانبەء ویلقونه من نواحيهء 
والولد والوالد إنما یأتیانه من تلقاء النسب؛ ویجتمعان مع فی نصابهہ وعمودہ. قال ابن منظور 
فی لسان العرب :)۱١۳ :۱١(‏ ودل قول الشاعر علی أن الأب لیس بکلالة وھو قوله: 
حثات ےنا ا0ا سے۶ ایس ےی نے سے تی الھک 0ة 2:١9‏ ِ 

أراد أن أبا المرء آغضب لہ إذا ظلم؛ وموالی الکلالة؛ وھم الإخوۃ والاعمام؛ وبنو 
الأعمام وسائر القرابات لا یغضبون للمرء غضب الاب) ومثله فی تاج العروس للزبیدي (۸: 
۱.,. 

والٹاني: قال الخطابي فی معالم السنٹن ۱٦١ : ٤(‏ و١١٦۱):‏ ١إن‏ الولد والوالد اسمان 
مشتقان من الولادةء فکل واحد منھما یتعلق بالآخر؛ ویتعدی إليه من طریق الدلالةء فکل من 
انتظمه اسم اَی آغلی رانکل قاف فلسخیل ات تع 00ا کال الس 0 0900 
قد ولد والمولود یسمی ولداً لأنه قد ولد. وھذا کالذریةء وھو اسم مشتق من ذراً اللہ الخلقء 
فالولد ذریف لئے ذرءوا أی: خلقواء والأب ذریة لأن الولد ذرءی منەه؛ تر 
ذلك قوله سبحانه وتعالی : اڈ مع انا سنا می الم لسن ہو ای۹ [(سورۃ یس ال٦یة: ]٠٤‏ 
پرید ۔ واللہ أعلم ترجا ومن معه؛ فجعل الاباء ذریة کالاولادں لصدرو الاسمین معا عن 
الذرء ...... فعلی ھذا قد یصح أن یکون المراد بقوله: ٭ إن ام ا هك لسر کر وا أی: 
ولادۃ فی الطرفین من أعلی أو أسفلء وھو معنی قول الصحابة وعامة الفقھاء: إن الکلالة من 
لیس لە ولد ولا والد وقال الأبی رحمہ الل فی الإکمال :٤(‏ ۳۲۰): اوالذي یظھر لي في 
اس رت آ0 الات وط اضرععلاہ راز قسشل تو بح مد وعا سط 
إِن کان ذکرأء ولا یسقطھم إن کان أنٹی؛ ولم یکن المقصود من الایة إسقاط إرٹھم جملة؛ لانا 
قدمنا أن الصحابة أطبقوا علی توریث الأخ مع البنت؛ وکذا علی توریث الاخت معھاء إلا ما 
قدمناہ عن ابن فرائور وإنما المقصود بالاشتراط ذکر الوجه الٰذیي فارق فیه الأب الولد ولذلك 
لم یذکر الأب. وأیضاء فإنه إنما استغنٹي عن ذکر عدم الأب؛ 7 ا 
ای کی کپ ا کالجد مع الأب؛ ونصت الاآیة التي في آخر السورۃ؛ 
علی توریث الإخوۃ شقائق کانوا أو لأب؛ وذلك یدل علی عدم الابء تار گاناآ تقات 
لان بە یدلون). 





۳۳ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و ام ا وم ےو وم مم و ہو مم ہم امم مع مم وم امام ےمم و ہو وو ود دوجوم +یےء ہدمع ددیدەدمے دہ 


ٹم إِن ما نسب النووي رحمہ الله إلی الشیعة أنھم لا یشترطون عدم الوالد في الکلالةء لم 
اجدہ في کتب الشیعة بل وجدت ما یخالفه: فیقول أبو علي الطبرسي؛ وھو من اس ےس 
الإامامي فی القرن السادس فی مجمع البیان :٣۳‏ ۹ عند تفسیر قوله تعالی : کا ان اق هَلِكَ لسن 
لم وَل کہ : (فمعناہ إن مات رجل لیس لە ولد ولا والدء وإنما أضمرنا فيه الوالد لاإجماعء ولان 
لفظة الکلالة ینبیء عنهء فإن الکلالة اسم للنسب المحیط بالمیت؛ دون اللصیق٠‏ والوالد لصیق 
الولد کما ان الولد لصیق الوالد والإخوۃ والأخوات المحیطون بالمیت). 

فھذا یدل علی ان الشیعة الاإمامیة فی ھذہ المسألة مع علماء اُھل السنةء فیمکن أُن یکون 
ما نسب إلیھم النووي قولاً لبعض فرقھم الآخری؛ واللہ سبحانه أعلم . 
٤‏ ۔ مسالة مقاسمة الجد للإخوۃ: 

والمسألة الرابعة من مسائل الکلالة: ھل یشترط للکلالة عدم الجد کما یشترط عدم 
الاتی؟ نتال اہو حتف رعت الله : یشترط؛ فیحرم الجد الإخوۃ کما بحرم الأب؛ ولا یرٹ 
الإاخوۃ عند وجود الجد؛ کما لا یرثونه عند وجود الأب سواء بسواءء وھو مذھب أبی بکر 
الصدیقء؛ وابن عباس طّہ وابن الزبیرء وروي ذلك عن عثمانء وعائشة؛ ری ےا 
وأبي الدرداءء ومعاذ بن جبلء وأبي موسیء وأبي ھریرۃء وحکي أیضاً عن عمران بن حصینء 
وجابر بن عبد الله وأبي الطفیلء وعبادة بن الصامت؛ وعطاءء وطاؤس٠؛‏ وجابر بن زید. وبه 
قال قتادۃء وإسحاق؛ راو ثور ونعیم بن حماد والمزنيی؛ وابن سریجء وابن اللبانء وداود 
وابن المنذر رضي اللہ تعالی عنھم أجمعین 

وقال الشافعي رحمہ اللہ : إن الکلالة لا یشترط لە عدم الجدء فلا یحرم الجد الإخوۃء بل 
إِن الإخوۃ یقاسمون الجد في س ٠‏ وھو مذھب مالك: والاوزاعي وأبي یوسف؛ ومحمد بن 
الحسنء وھو مروي عن علي بن أبي طالب؛ وابن مسعودہ وزید بن ثابت ٹن . وتفصیل 
المذاھب ھذا مذکور فی المغني لغ قدامة مع الشرح الکبیر (۷: ٦٦‏ و٦٥٦).‏ 

ٹم اختلف أھل القول الثاني في مقدار ما یرثہ الإخوۃ مع الجد؛ فقالت طائفة : لیس للجد 
شيء معلوم مع الإخوۃء إنما هو علی حسب ما یقضي فيه الخلیفةء وقالت طائفة : یقاسم الجد 
الإخوۃء إلی سبعة إحوة فیکون لە الثمن معھم. وقالت طائفة: یقاسمھم إلی ستة. فیکون لە 
السبع معھم . وقالت طائفة : إن الجد یقاسم الإخوۃ إلٰی السدس؛ ثم لا ینقص من السدس؛ وبه 
قال الحسن بن زیادء وبعض أصحاب أبي حنیفة وقالت طائفة: للجد مع الإخوۃ الٹلٹ علی کل 
حال. وقالت طائفة: إن الجد یقاشم الجوۃ لات والائ والإاخوۃ للاب ما کانت المقاسمة 
یڑا لە من الثلث؛ فإن کٹر الاخوۃ اأعطي الجد الثلث؛ وبه یقول الاوزاعیء والشافعيیء 
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ومالك: وأحمد بن حنبل؛ وسمیان الثوریي؛ وا یرت ومحمد بن الحسن (ثم یس 'چچھست 
إلی التوقف) وعبید الله ابن الحسینء وأبو ور وأبو عبید. کذا في إعلاء السنن لشیخنا العثماني 
رحمه اللہ (۱۸: )۳٦٣٣‏ وراجع لتفصیله المحلی ون حزم (۹: ۲۸۰). 


واستدل أھل مذا القول الأخیر بما أآخرجه البیھقی فی سننه ۲١۸ :٦‏ عن سعید بن 
المسیب؛ وعبید الله بن عبد اللہ بن عتبةء وقبیصة بن ذؤیب : (أن عمر بن الخطاب ظللله قضی 
أن الجد یقاسم الإخوۃ للاب والأمء والإخوۃ للأاب؛ ما کانت المقاسمة خیراً لە من ثلث 
المالء فإن کثرت الإخوۃ أعطی الجد الثلث؛ وکان للٌإخوۃ ما بقی للذکر مثل حظ الأنٹیین) وھذا 
الاثر صحح الحافظ سندہ في فتح الباري :۱١(‏ ۱۷). ۱ 

وأما الذین لا یوثون الإخوۃ مع الجد؛ ومنھم أبو حنیفةء رحمھم اللہ فقد استدلوا بقوله 
تعالی : لا وَابعَت یلد ءَابَاَویَ إلهبۃ وََإِسْحَیگ٭ [سورۃ یوسف: الاَبة: ۳۸] فأطلق کلمة (الأب) علی 
الأجدادء فظھر أن الجد أٗب؛ فیرث ما پرٹ الأب عند عدمهء ویحجب ما یحجب الأب عند 
علذمه . 

7 ۹ ۰ "۷ 0 
صحیحه عن ابن عباس قال: ەأما الذي قال رسول الل ق: الو کنت متخناً خلیلاً لاتخذتهاء 
ولکن أخوۃ الإسلام أفضلء فإنە أنزله أباء أو قال: قضاہ أبا) وقال البخاري رحمه اللہ فی 
ترجمة ھذا الباب : اولم یذکر أن أحداً خالف أبا بکر في زمانەء وأاصحاب النبی گل 
متوافرون. 

وقد أطال ابن القیم النفس في إعلام الموقعین :١(‏ ۳۲۷ إلی )۳۳٣‏ لتأیید هذا القول؛ 
فأتی لە بعشرین وجھأء وکذلك ابن حزم فی المحلی (۹: ۲۸۸) قد شید ھذا القول بروایات جمة 
من الصحابة والتابعینء ولیس ھذا موضع استقصائھاء فمن أراد راجع ھذین الکتابین . 

وأما قضاء سیدنا عمر طِللهء الذي استدل بە من قال بالمقاسمةء فإن الروایات عنه فی ھذا 
الباب مختلفةء قال البخاري رحمه اللہ في صحیحه: (ویذکر عن عمر وعليء وابن مسعود وزید 
اقاویل مختلفة٥‏ حتی أخرج یزید بن ھارون في کتاب الفرائض عن عبیدة بن عمروء قال؛ ١إنی‏ 
لأحفظ عن عمر في الجد مائة قضیة کلھا ینقض بعضھا بعضأً) ذکرہ الحافظ في الفتح (۱۲: ۷( 
وصحح سندہ وھذا؛ وإن حمله بعضھم علی اختلاف أحوال الورثةء ولکن ینقضه قول عبیدة: 
اینفقض بعضھا بعضا١.‏ 

وقد أخرج ابن حزم في المحلی (۹: ۲۸۸) عن زید بن ثابت یقول: (إنه دخل علی عمر_ 
بن الخطاب في اللیلة التيی قبض فیھاء فقال لە زید: إنی قد رأیت أن أنتقص الجد؛ فقال لە 


۳٤‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ور لو کی مسا اتا لاعین لافعقر ےت الاخی لاعت اس سو غند الله وق ضم ب اتی 
دون إخوتی؟ فمالی؟ لا آرٹھم دون إخوتھم؛ لئن أُصبحت لاقولن فيهء قال: فمات من لیلته) قال 
ابن حزم: افھذا آخر قول عمر ظلللهء وإسنادہ فی غایة الصحة6". 

ویؤیدہ ما ذکرنا من روایة أبي رافع فی مسند أحمد: (اعلموا أنی لم أقل في الکلالة شیئاً) 
فإنه یدل علی أن سیدنا عمر طلہ لم یزل متردداً فی مسائل الکلالة إلی آخر حیاتهء ورہما مال 
إلی بعض الاراء ٹم عارضھا بآراء آخری؛ وتارةً عزم علی الاإتیان فیھا بقضاء فصل؛ ٹم رجع 
إلی التوقف؛ فلا سبیل إلی التمسك إلی بعض آرائەء بعد ما تبین أنه لم یجزم فیھا بشيء؛ وقد 
عارضه آثار مثل أبي بکر الصدیق؛ وجماعة من فقھاء الصحابة الذین لم یترددوا في القول بأن 
الجد کالب في المیراث؛ فالاآخذ بقولھم أولی وأرجح؛ والل سبحانه أعلم . " 


الکلام علی حدیث: دأفرضکم زیدہ. 

وربما یستدل بعض الناس علی مقاسمة الجد بأن زید بن ثابت النبي طله یقول بھاء وقد 
قال فی رسول اللہ پل : أفرضکم زیدہ فقوله یترجح علی قول غیرہ في الفرائض. 

وقد اُجاب ابن تیمیة فی فتاواہ (۳۱: )۳٣٤٣٤‏ عن مثل ھذا الاستدلال فقال: ‏ وبعضھم 
یحتج لذلك بقوله: ( أفرضکم زیداء وھو حدیث ضعیف لا أصل لەء ولم یکن زید علی عھد 
النبي گلا معروفاً بالفرائض٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : إن ھذا الحدیث مروي بوجوہ: 

)١(‏ ۔ آخرج الترمذي في المناقب من سننه (رقم: ۳۸۷۹) من طریق قتادةء عن انس بن 
مالك قال: قال رسول الل لا : (ارحم أمتي بأمتي أبو بکر؛ وأشدھم في أمر اللہ عمر 
وأصدقھم حیاء عثمان بن عفانء وأعلمھم بالحلال والحرام معاذ بن جبل. وأفرضھم زید بن 
ثابت) وقال الترمذی: ھذا حدیث غریب لا نعرفه من حدیث قتادة إلا من ھذا الوجه؛ وقد رواہ 
ابو قلابةء عن أُنسء عن النبي قيٍْ نحوہ. 

)٢(‏ ۔ أخرجہه ابن ماجه فی مقدمته (رقم : اص طض ارعات الثقفيیء عن خالد 
الحذاء عن أبی قلابةء عن انس بن مالك بزیادة قولە  :‏ وأقضاھم علي بن أبي طالب) بھذا 
اللفظ بعینەء وأخرجه أحمد فی مسندہ (۳: ۲۸۱) من طریق وھیب؛ عن خالد الحذاء بغیر ھذہ 
الزیادةء وفيه: (أفرضھم زید بن ثابت)ء وقد ذکر الحافظ ابن حجر الطریق الاول ونسبه إلی 
الترمذي؛ وابن حبانء وقال: فإسنادہ صحیح: إلا أُن الحفاظ قالوا إن الصواب في أوله 
الإارسالء والموصول منە ما اقتصر عليه البخاري) راجع فتح الباري (۷: ۷۳) باب مناقب ای 
عبیدة ابن الجراح؛ وقد اقتصر البخاري فی ھذا الحدیث علی ما فیه منقبة أبي عبیدة طإلہ. 


کتاب : الفرائٹتض ٥٣‏ 
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(۳) ۔ أُخرجه الحاکم فی الفرائض من المستدرك )۳۳٣ :٤(‏ من طریق محمد بن خلاد 
الباملي؛ عن عبد الوھاب؛ عن خالد الحذاء عن أبي قلابةء عن آنس بلفظ: (أفرض أمتي زید 
لا نال لا کايک صور عل رظ افو رام کرجاہ را لہ الس أےت 

اما احتمال إرسال ھذا الحدیث فمما لا یقدح فی صحتہ؛ لان سماع أبي قلابة عن نس 
ثابت؛ وإن سماع الراوي عن المروی عنه في حدیث واحد کاف لصحة عنعنته؛ حتی عند 
البخاري؛ ولا یجب ثبوت سماعہ فی کل ما یرویە عنە. 

)٤(‏ ۔ أخرج أبو یعلی في مسندہ من طریق ابن السلمائي؛ عن أبیەء عن ابن عمر طل 
ٹا أولە  :‏ ارأف أمتي بامتی أبو بکر) وفيه: (وأفرضھم زید بن ثابت) ذکرہ السیوطي في 
الجامع الصغیرء (رقم: ۹۰۸)ء وفيه رمز الضعف؛ وقد أشار المناوي في فیض القدیر :١(‏ 
)٠‏ إلی ضعفە بسبب ابن السلماني. ولکن آتی لە بشاد من حدیث انس . وذکر أن ھذا 
المعنی مروي عن جابر أیضاً . 

ویتبین من هذا کلە ان ما قاله ابن تیمیة من أن ھذا الحدیث لا اأصل لە؛ مبالغة وتوغل منه 
رحمہه الله. والا فالحدیث لە أصل في الصحاح؛ وقد روي من طرق متعددة لا سبیل إلی إنکار 
جمیعھاء وآن ما اعترض عليه بعض المحققین من إرسالە لا یقدح فی صحتہ بعد ما ثبت سماع 
أبي قلابة عن اُنس؛ وقد قال فيه أبو حاتم: 8لا یعرف لە تدلیس) کما في التھذیب :٥(‏ ٢۲۲)؛‏ 
فلو ثبت الإرسال فی خصوص ہذا الحدیث٠‏ فإرسال مثله مقبول إن شاء الله تعالی . 

ویشھد لە أأیضاً ما أخرجه ابن سعد فی طبقاته )۳٥۹ :٢(‏ عن علي بن رباحء قال: ١اخطب‏ 
عمر بن الخطاب بالجابیةء فقال: من کان یرید أن یسأل عن الفرائض فلیأت زید بن ثابت) 
وأخرجه أیضاً أبو عبید فی کتاب الأموال (ص: ٢۳٢۲ء‏ رقم: )٦۷‏ فی خطبة طویلة. 

فالجواب عن أصل الاستدلال أن قولہ گل : (أفرضھم زید بن ثابت) یدل علی أنه ہہ 
اکثر مناسبة بالفرائض من غیرہ؛ ولا یلزم من ذلك أن لا یجوز خلافه فی شيء من اجتھاداته: 
وإن قامت علی ذلك دلائل قویةء وقال الماوردی : (فی معنی الحدیث أقوال اأحدھا أنه قاله حثا 
للصحب علی منافستہء والرغبة في تعلیمه کرغبتہ؛ لأنه کان منقطعاً إلی تعلم الفرائض؛ بخلاف 
غیرہ. الثاني : قاله تشریماً لەء وإن شارکە غیرہ فیەء کما قال: (أقرؤکم أبيی)ء الثالث: خاطب بە 
جمعاً من الصحب کان زید أفرضھمء الرابع : أراد بە أن زیداً کان أشدھم عنایة وحرصاً عليه. 
الخامس : قاله لأنه کان أصحھم حساباء وأسرعھم جوابأء وقد کان الصحب یعترفون لە بالتقدم 
فی ذلك) کذا فی فیض القدیر للمناوي (۲: .)۲١‏ 


۳ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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4 ۔ الینت والکلالة: 

والمسألة الخامسة من مسائل الکلالة: ھل یشترط للکلالة أن لا تکون لە بنت کما بشترط 
۵لا یکرت 7 اہی؟ نالضھور علی آ0 ذلف بحرظہ قش 7رف رغا راعتا ئن الاعت لہ رٹ 
بالفرض کأخت الکلالةء وإنما ترث بالعصوبة. ولا تحرم البنت الأخت بل تجعلھا عصبة مع 
کی 

وروي عن ابن عباس لٹا أنه قال: لا ترث الأخت مع البنت شیئاًء وتأخذ البنت النصف 
بالفرض؛ ویکون الباقيی للعصبة؛ فإن لم تکن عصبةء رد الفضل علی البنت؛ وبه قال داود 
الظاھريء کما في شرح النووي وفتح الباري (۱۲: .٦۲٤‏ وقریب من ھذا قول الشیعةء فإنھم لا 
یورثون الاخت مع البنت؛ إلا أنھم لا یقولون بالتعصیب؛ فتحوز البنت کل المال؛ ولا یرجع ما 
بقيی بعد النصف إلی العصبات؛ وراجع مجمع البیان للطبرسي (۳: .)۱٤١١‏ 

واستدل ھؤلاء بعموم قوله تعالی: ٭ إنِ انز مَلكَ لیس کر وَل وَلد, اُخْت کَھا زصضثٌ ما ر42 
[سورة النساء؛ الاَیة: ]۱۷١‏ فاشترط لمیراث الاخت أن لا یکون للمیت ولد؛ والولد یعم الذکر 
والانٹی؛ فظھر أن الأخت لیس لھا میراث عند وجود الابن أو البنت. وقد أخرج البيھقي في 
سننہ :٦‏ ۲۳۳ عن أبی سلمة ابن عبد الرحمنء قال: ٢‏ جاء ابن عباس رجلء فقال: رجل توفی؛ 
وترك ابنتهء وأخته لأہيە وأمهء فقال: للابنة النصف؛ ولیس للاخت شیءء ما بقی فھو لعصبتہ؛ 
لات رط لاااضصری شاب صوقااقی سے ار می للع امت وللأاخت 
النصف؛ قال ابن عباس : أنتم أعلم أم اللہ؟) قال معمر: (فلم أدر ما وجه ذلك؟ حتی لقیت ابن 
طاوس؛ فذکرت لە حدیث الزھري؛ فقال: أخبرنی أبي أنه سمع ابن عباس یقول: قال اللہ 
تعالی : ٭ ان انا هََكَ لیس لم ولا وَلَ2ُ أُخْتُ فُلَھا نزَصفٌ مَا ك4 [سورۃ النساءء الاَیة: ]۱۷١‏ قال ابن 
عباس: فقلتم أنتم : لھا نصف؛ ون کان لە ولد٤٢.‏ 

وأجیب من قبل الجمھور عن ھذا الاستدلال بوجھین : 

الأول: أن لفظ ا لیس لە ولد؛ فی الأیة خاص بالذکور؛ فلا یشمل البنت: ولکن ھذا 
الجواب فاسد؛ لأن ذلك یقتضي أن تستحق الات مع البنت النصف فرضاء کاخت الکلالة: 
مع أنھا لا ترث في ھذہ الصورۃ بالفرض؛ وإنما ترث بالعصوبة. فإن کانت المسألة مشتملة علی 
بنتء وہنت ابنء وأخت: مثلا لم تأخذ الأخت إلا ما بقی بعد فرض الأولیین: وھو الثلٹ . 

والثانی : أن لفظ الولد في الاّیة یشمل الذکر والأنٹی؛ ولکن الاآیة إنما تبین میراث الاأخت 
من جھة خاصةء وهھي الفرض؛ ویشترط لمیراٹھا من ھذہ الجهھة أن لا یکون فی المسألة ابن ولا 
بنتء فإن کانت ھناك بنت؛ فإن الأخت لا ترث من مذہ الجھة؛ ولکنھا ترث من جهھة أخری 


کتاب : الفرائض ٰ ۳۷ 
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وھي العصوبةء وراجع للتفصیل إعلاء السنن )۳٥۵۷ :۱١(‏ باب الکلالة البحث الرابع . 

وأما حجة الجمھور في تعصیب الاأخوات مع البنات؛ فما أخرجه البخاري في باب میراث 
الأخوات مع البنات عصبةء عن الأسودہ قال: ہ قضی فینا معاذ بن جبل علی عھد رسول اللہ لا 
النصف للابنةء والنصف للاخت) . 

وکذلك اأخرج البخاري فی نفس الباب عن عبد الله بن مسعود لہ : (لأقضین فبھا بقضاء 
النبي َء و قال: قال النبي قَل: اللابنة النصفء ولابنة الابن السدس؛ وما بقي فللأخت٢.‏ 

وآخرج الدارميی في سننه (۲: ٢٦٥۲ء‏ رقم: ۹۶ء من طریق ابن أبي الزناد۔ قال: 
(اأخبرني او عن خارجة بن زید ان زید بن ثابت کان یجعل الأخوات مع البنات عصبة؛ لا 
یجعل لھن إلا ما بقی). 

وأخرج الدارمي (رقم ۲۸۸۳) والبیھقی فی سننه :٦(‏ ۲۳۳) عن الاسود بن یزید؛ قال: 
اقضی ابن الزبیر فی ابنة وأخت٠‏ فأعطی الابنة النصف؛ وأعطی العصبة سائر المال؛ فقلت لە: 
إِن معاذاأً قضی فیھا بالیمن؛ فأأعطی الابنة النصف؛ وأعطی الأخت النصف؛ فقال عبد الله بن 
الزبیر: فأنت رسولی إلی عبد الله بن عتبةء فتحدثہ بھذا الحدیثء وکان قاضیاً علی الکوفة. 

فھذا یدل علی أن عبد الله بن الزبیر کان یری فی أول الأمر رأي ابن عباس؛ فلما أُخبر 
بقضاء معاذ شَلللہء رجع عن قولە. 

تنبیه: قد اشتھر فی کتب الفرائض والفقه حدیث : (اجعلوا الاأخوات مع البنات عصبةاء 
ویذکرونه کحدیث مرفوع؛ ولکكني لم أجدہ فيی شويء من کتب الحدیث؛ وراجعت من اجله 
الجامع الصغیر للسیوطي؛ والفتح الکبیر للنبھانیء ومجمع الزوائد للھیثمي؛ والمقاصد الحسنة 
للسخاوي؛ والمظان الآخری؛ فلم أفز بەء وربما یخطر بالبال أن أصله ما ذکرنا عن الدارمي من 
أثر زید بن ثابت (أنه کان یجعل الأخوات مع البنات عصبة) واللہ أعلم . 

ٹم رأیت فی إعلاء السنن (۱۲: ۳۷۲) لشیخنا العثمانی رحمه اللہ أنە قال: (وما روی أھل 
الفرائض عن النبي پل أنہ قال : (اجعلوا الاأخوات مع البنات عصبة)ء فلم اُجدہ بھذا اللفظ؛ إلا 
أنە ماخوذ من قول معاذ بن جبل أنه ورث البنت النصف؛ والأخت النتصف؛ ورسول اللہ لا حي 
بین أُظھرھم). 

لطیفة : قال ابن المنیر: ٦‏ الاستدلال بآیة الکلالة علی أن الأخوات عصبة لطیف جداء وھو 
ان العرف في آیات الفرائض قد اطرد علی أن الشرط المذکور فیھا هو لمقدار الفرض٠ء‏ لا لأصل 
سج فیفھم أنە إذا لم یوجد الشرط أن یتغیر قدر المیراث؛ فمن ذلك قوله تعالی: فو لا ود 
لکل و وجب يَنہمَا شش مگا 47 إن کان لم 21 ان کر بیکن لک و لد وورگةہ 3 لا ال پچ ل٦صسورة‏ 


۳۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


9 ۷/۰۰۰۔ وحدّثنا أبُو بَکُر 7 ای مت دنت إِسْمَاعیل بُٗ عَلة ؛ عن 


سعبلد بْنِ أَبي عَرُوبَةً ٤‏ وَحَدَلْنَا رَعَيْرُ بْنُ وت وَإِسْحَاق ِنْ إرامیم وَابْنُ رافع؛ عَنْ 


س تن 4ہ جم 


اد بن سوا عَنْ شعبة. . كِلامْمَا عَنْ فتادةٴ 7 اللإسناوِ نحوٰۃ. 


رہ آخر آیة أنزلت آیة الکلالة 


ہس 


۱ َء ۔.۰/۔حدذ ٹنا عَلِي بْنُ ححشرم. أَخْبَرَنًا وَكِيم غَنِ ابن أَبي حَالِدِء عَنْ 
بی إِسْحَاق؛ عَن البْرَاءٍء فَال: مد کرت ساہ جھ تہ سد دز ساسحا کسی 


النساء: الایة: ]٦١‏ فتغیر القدرء ولم یتغیر اُصل المیراٹ؛ وکذا فی الزوج؛ وفي الزوجة؛ فقیاس 
ذلك أن یطرد في الأخت؛ فلھا النصف إن لم یکن ولد فإن کان ولد (یعني : البنت) تغیر القدر 
ولم یتغیر اأصل الإرث؛ ولیس ھناك قدر یتغیر إليه إلا التعصیب؛ ولا یلزم من ذلك أن ترث 
الأاخت مع الابنء لانه خرج بالإجماعء فیبقی ما عداہ علی الأصل٠‏ والل أعلم) کذا في فتح 
الباری (۱۲: .)۲٢‏ 

(٢٥٠)۔‏ قولە: ١وابن‏ رافع)۔یعني: محمد بن رافع بن أبي تر وامے انور 
القشیري؛ مولاهم أبو عبد الله النیسابوري الزاھدء قال فيه مسلم: ثقة مأآمون صحیح الکتاب 
وھو شیخ الائمة الستةء سوی ابن ماجەء وقال البخاري: حدثنا محمد بن رافع بن سابورء وکان 
من خیار عباد الله کذا فی التھذیب (۹ : .)٦٦١‏ 

قولە: (شبابة بن سوار) شبابة: کسحابةء وسوار: بفتح السین؛ وتشدید الواوء کما في 
المغني؛ وھو الفزاري؛ مولاھم؛ أبو عمرو المدائنی؛ أصله من خراسانء وکان من المرجئة؛ 
ومن اأُجل ذلك نقموا عليه؛ غیر أُنه ثقة ثقة فی الحدیثء وترکه أحمد ابن حنبل للاإرجاء وروی 
البرذعي عن أبي زرعة أنہ نە رجع عن الاإرجاء واللہ اعلہ وراجع العیرب+:(80:: :1۳:5 

)٣([‏ ۔ باب: آخر آیة نزلت آیة الکلالة] 

٠۔ )۱٦٦۸(‏ ۔ قولەه: (عن ابن أبی خالد) یعنی : ایساضا سس اع خالد واسمه ھرمز 
لص رف اگوی ام مھت ار بلک الحاط تی اعات (097:2):آیا 
اق کی اسائاف ولا کعا نی تَلاباق) ولکہۃ اکرمیا موی ما الکمال )٠٥ :١(‏ 
مسا رک مد افری آل 70د اف (قا لھا اسامق و آج فالاہ ات اك 
بن أبي سلیمانء ویحیی بن سعید الأنصاري . 

قولە: (عن البراء) یعني : ابن عازب گا وحدیثہ ھذا أخرجه البخاري في التفسیرء باب 
یستفتونك؛ وفي الفرائض؛ باب یستفتونك؛ وفي المغازي؛ باب حج أبي بکر بالناس سنة تسع؛ 
وأبو داود في الفرائضء باب الکلالةء (رقم: ۲۷۱۸)ء والترمذي فی تفسیر سورة النساء؛ (رقم: 
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یے َ 
اك 
وپ 


۱ مم ٥‏ اھ ہر ہے ہے ص۱ ظرےےے رہ , شع سے ہت 
جر آے آئرلث من المُزآن : ہل مَستَمثونكَ ہی اک رکم فی اَلکَللوگ (الساء: .٦٦۷١‏ 


0۲٢‏ وعزاہ المنذدری فی تلخیصهہ لڑہبی داود إلٰی التشائی ارات ولم آعنات فی سننه الصغری؛ 

ٹم رأیت المزي قد عزاہ في تحفة الاأشراف )٣٤ :۲٢(‏ إلی سننہ الکبری . ' 
قوله: (آخر آیة أنزلت) ظاھرہ أن قولہ تعالی : ف بَسَمْثونكَ قُ الہ بُفِیم فی اَلْكَللَوَ چ4 آخر 

اھ لیت اقرا ت الروایات مختلفة فی تعیین آخر ما نزلء ونجد فی ھذا الْشان روایات 


ا 


تیة غیر روایة البراء طُئہ 
قرع انغاری ی2 تفسیر البقرةۃ عن ابن عباس چا قال : آخر آیة نزلت علی النبی گیا 
آیة الرہا . 
٦۔‏ أآخرج الطبري عن ابن عباس أیضاً أُن آ خر آیة نزلت علی النبي للا : ٭وَأَنموا یَوما 


موک فی ای الک4 (سورۃ البقرۃء الآیة: ۲۸۱] الاآیة. 
۳۔ أآخرج النسائی عن ابن ان ارضا آن آخز سورۃة نزلت: ھي لإذا جاء نصر ال٢‏ إلخ . 
٤‏ ۔ آخرج الحاکم فی مستدرکه عن أَبي بن کعبء قال: آخر آیة نزلت : القد جاءکم رسول 
من أنفسکم؟ إلی آخر السورة. 
٥‏ ۔ أخرج ابن جریر الطبري عن معاویة بن أبي سفیان أنه تلا ہذہ الاّیة : فان کان برجوا لقاء 
زییء ۹۴ [سورۃ الکھف: الاَیة: ]٣٠١‏ الایةء وقال: إنھا آخر آیة نزلت من 7 
٦‏ أخرج ابن مردویه من طریق مجاھدء عن أم سلمةء قالت: آخر آیة نزلت ھذہ الاَیة: 
لإوستَجاب لهم ربھُم آٍ ان لا ان عَمَل عَللی٭4 [سورۃ آل عمرانء الایة: ہت ھا. 
6ا10 ات لاف تام تاتظاع و اس ات فا ام لم ینسخھما شيء؛ وقد 
ثبت أن بعض الصحابة کانوا یطلقون مثل ھذا 70 سے 
حکمھاء فقد أخرج البخاري وغیرہ عن ان غباس: قال: ٢‏ نزلت مذہ الأَیة: ١٭وَمن‏ یَفصّل 
--90-0 6او ڈاسو ےرکب یں ا ا کر ہک : ۴] ھی آخر ما نزلء وما نسخھا شيء) ۔ 
کر کے أُنھا قالت: یا رسول اللہ أری اللہ یذکر الرجال؛ ولا یذکر 
العتاء و لے 8ود درا ما فصل 0ھ ہو سکع ط۹ [سورۃ النساءہ الآیة: ]٣۲‏ ونزلت : ف إنَ 


الین َال لت 4 [سورۃ 27 الأیة : - وت ھدذہ الایق یع للفَاستَجاب لہُم رَمْهُم اَی لٍ 
اسم عَمَلَ عنیمل ت نگم يُن ةکر او اَی 4 (سورۃ الأحزابء الایة: ٥٥]ء‏ فھي آخر الثلاثة نزولاًء وآخر ما _ 


نزل بعد ما کان ال الال خاصة. 


وأما الروایتان الاولیان فلا تعارض بینھماء لآن آیة الرباء وقوله تعالی : ٭وَنَٹوا یوما 
رع ای ا ا ال ان اوت القرةء اللیة: ۲۸۱] متصلان متلاحقانء والظاعر أنھما نڑلا معأء فیصدق 


می لد حر ۱ 


علی کل واحد منھما ان آخر ما نرل فبقی التعارض بین أیة الرباظ وایة الکلالةف ولقد جاءکم 


٠‏ ا اسحصت سس و 


۹ ئ‌(" ے کٹا مَند تی ال راب شا را کا ا ھا ا 

جَکفَر عَتَّنَنا شُبَة عَنْ أبي إِسْعَاق. ف0ت 1 7غا ول ھت 
ہس رو ۔ ںہ > و۶ کہ 
أْلَثَ آیةَ الْکَلاَلَة . وآجر سورو أَنَزلت برَاءة. 

۰۔ ۳٣٢٣‏ ۔ حدثنا إِسْحَاقٰ بُْ ِبرَامِيمَ نے مافت ‏ رک ان 
نو سیا خدٹنا َگربَاءُ عَنْ أَبي إِسَْاقء : عَنْ الْبْرَاءِ؛ ور شر ارت 6ر 
انیو ان 212 أَنْرَلّتْ آيةَ الْکلاَلَة . 

۱۔ ٥/٠٠٢‏ ۔ حدثنا أآ ہُو کیب . عَدَثنًا يَحْییٰ (يَعْنٍي اب 1كم). ہت 
کر اھ ہت تن الَْرَاء. بمثلهِ ا شال اٹ 


مہ گے 
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رسول؛ وسورة النصر؛ واجتھد المحدثون فی التطبیق بین هذہ الروایات؛ وذکروا فیه وجوھاً. 
وقد ساقھا الحافظ في تفسیر البقرة من فتح الباري (۸: ١٥۱)ء‏ والسیوطي في الإتقان :١(‏ 
۸ء ولکنھا غیر خالیة عن التکلف: ویبدو أن الحق ما قاله البیھقی رحمہ اللہ : (یجمع بین ھذہ 
الاختلافات إن صحت بأن کل واحد أجاب ہما عندہاء وقال القاضی أبو بکر في الانتصار: 
(ھذہ الأاقوال لیس فیھا شيء مرفوع إلی النبي ُء وکل قال بضرب من الاجتھاد وغلبة الظنء 
ویحتمل أن کل منھم أخبر عن آخر ما سمعه من النبي گل في الیوم الذي مات فيه أو قبل 
مرضه بقلیل وغیرہ سمع منه بعد ذلك وإن لم یسمعه ھو؛ ویحتمل أیضاً أن تنزل هذہ الاّیة 
التي هي آخر آیة تلاھا الرسول قللُ مع آیات نزلت معھاء فیژؤمر برسم ما نزل معھا بعد رسم 
تلكء فیظن أنە آخر ما نزل في الترتیب) ذکرہ السیوطي فی الإتقان. 

۰٢۔‏ (٥٥٥٠)۔‏ قولە: (آخر سورۃ أنزلت تامة) یعارضه ما ذکرنا من روایة ابن عباس عند 
انی ان آخر سورة نل می ٭ إدا کاو مس نصر الہ 4 [سورۃ التضر الاپ ١‏ الخ ویجری ھنا 
أیضاً ما قاله البیھقي من أُن کل واحد منھما حکم بغلبة ظنہء رسائتی سم مس 
الآثار (۳: )۱۹١۲‏ قول البراء هذا بما عرف أن النبي لق بعث علیاً بسورۃ التوبة فی الحجة التي 
حجھا أبو بکر بالناس قبل حجة الوداع؛ فقرأھا عاق مض عق ضضبا وقد نزلت بعد ذلك 
سور وآیات ومنھا ما فی المائدة : وم اَصےُ أً لم دنک إلخ فانھا 00 
وقد ثبت عن عائشة چنا ان رونا وو ود٣‏ ٹم ظاھر قول البراء بن عازب طللله یدل 
کوک کو وروی تھا رود ھا ےم نزلت 
مقطعةء فإما أن یکون البراء ظللہ حکم علی الکل بالغالب؛ وإما أن یکون لم یعلم نزول بعض 
الایات مقطعة: والل سبحانه أعلم . 


۲ ۔ ۰/۱۳ ۔ حدثنا عَمْرٌو النَاقِدٌ. عَذتتَا ہُو أَحمّد الرَبَيريُ. 0 0 
ِغُوَلء عَنْ أبي السَفَر عَن الْبْرَاءِء قَال: یڑ آيو أَنْلَتْ یَسْتْونَكَ. 
(٤)۔باب:‏ من ترك مالا فلورثته 

۳ڈ - ٤/۔‏ وحتثني زَعَيْرّ بْنٌ عَرْبء كُثتا بُو صَفْوَانَ الأمَوی کر و 

اي ح وَعَدَتَنِي حَرمَلَهُ بْنُ يَحْيَىٰ و النظ و ا0ت أَخْبَرَنَا عَبْدُ الله بن وَهب . 

کہ عَن ابْن شِهَاب؛ عَنْ أپي سَلَمَة بی عَبْدِ الرّحْلن عَنْ أبي مُرَيْرة؛ ا 

مل ال گلا گان بُتٰ بلرّجُلِ الْمَيیْتٍ عَلَيْه الْذیْنُ. کنا اَل تر لِنَييه مِنْ فَضَاء؟) 


رز علت ال نره زلاد سی غائی وَإِلا فَال: اصّلوا عَلَیٰ صاجبک. نما فَىَحْ الله عَلَيِْ 


ون 


۳۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (مالك بن مغول) بکسر المیم؛ وسکون الغین وفتح الواوء کما 
ضبطه النووي؛ من الرواة المعروفین بالعدالة والتثبت . 

قولە: (عن أبي السفر) بفتح السین والفاء واسمه سعید بن یحمد (بضم الیاء وکسر المیم) 
الھمدانی الثوري الکوفی؛ قال ابن عبد البر : اأُجمعوا علی أنه ثقة فیما روی وحمل؛ مات (سنة: 
٦ھ)‏ کذا فی التھذیب ٤(‏ : ۹۷). 


 )٤(‏ باب: من ترك مالا فلورثته 

٤‏ ۔ )۱٦٦۹(‏ ۔ قوله: (أبو صفوان الأموي) مر ذکرہ وذکر شیخه في باب النھي عن 
الحلف في البیع . 

قولهە: (عن أبي هریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الفرائض؛ باب قول النبي گل : 
ص20 َال فالاھله٢ء‏ وباب ابنی عم اُحدھما 2 للام والآخر زوجء وباب سراف ۷لاس 
وفي الکفالةء باب الدین وفي الاستقراض: باب الصلاۃ علی من ترك دیناأء وفي التفسیرء باب 
سورة الأحزاب وفاتحتھاء وفي النفقات؛ باب قول النبی قَل: من ترك ضیاعاً فإلی؛ والترمذی 

في الفرائض؛ باب من ترك ما لا فلوركہء (رقم: ۳۰۹۱)ء وفی الجنائز؛ باب الصلاةۃ علی 

اشوت (رقم: ۱۰۷۰)ء وأبو داود في الخراج والآمارۃ باب في انتاق الذریةء (رقم: 
۵ 

وھذا المعنی مروي اع اہر ظَللله عند أبي داود فی الخراج زالاعات سافن 
ارزاق الذریةء (رقم: ٢۲۹۵)؛‏ وعن المقدام بن معد یکرب عند أبي داود فی الفرائض؛ باب 
اك ذوي الآارحام: (رقم : ۲۹۰۰)ء وعند ابن ماجه في الفرائض؛ باب ذوي الأرحام رقم 
۸. 


قوله: (صلوا علی صاحبکم) قال القاضیي عیاض رحمہ ال : ١تأول‏ ترك الصلاة بأن تداینه 


۶۳ ۲ ات اط سک الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


التوح قَال : ( نَا أوٰلیٰ بالمُؤْمِنِینَ مِن أَن ُفَِهم . فِمَنْ 27 وَعَليْه دین فَعليَ فضاؤّهُء وَمَنْ تَرَك 
الا فَهُوَ لِوَرَکيه). 


فی غیر مباح؛ وقیل : فیمن تداین عالماً بان ذمته لا تفي بدینەء وقیل : هذا کان فی بدء الإسلام: 
ٹم نسخ حین فتحت الفتوحات ء وا ا ات یت و یر ا ا وفرض لھم فيه 
سھم الغارمینء ویدل عليه الحدیث؛ وقیل: فعله تأدیباً للمدینین لیقلوا من الدیننء ویجتھدوا في 
خلاص ما تداینوا خوف أن تذھب أموال الناس) کذا فی شرح الأبيی :٤(‏ ۳۲۳). 
وقد أآخرج الحازمي من حدیث ابن عباس أن النبي قٍ لما امتنع من الصلاة علی من عليه 

دین جاءہ جبریل؛ فقال: إنما الظالم في الدیون التی حملت في البغي والإٴسراف: نان لت 
ذو العیالء فأنا ضامن لٹ آزدی عنەء فصلی عليه النبي ا وقال بعد ذلك : (من 2ك ضباعاً) 
الَحلیگ ستہ فىت رلگی فان العازنی بعد اع ا7 لا امن يہ فی ااعسابعاتة:ذکر 
الحافظ فی الکفالة من الفتح ٤(‏ : ۰ ٹم قال: اولیس فيه ان التفصیل العر عاج مسر ا 
وإنما فیە آنە طرء بعد ذلكء وآنه السبب في قولە للا : (من ترك دینا فعلئ). 


ُِ 


قولە: (أنا اولی بالمؤمنین) إشارة إلی قوله تعالی : فا آلَّیُ ول يالُژيىَ ء بن اف4 اہو 
الأحزاب؛ الاَیة: ٦]ء‏ 

قولە: (فعلىٌ قضاؤہ) قال الکرمانی فی شرحه للبخاری (۲۳: :)۱٥١‏ ا وقضاء دین المیت 
آخرون: فقالوا: یجب ذلك علی کل إمام؛ قال العینيی في العمدة :)٢۸٦۰ :٥(‏ لفيه ان الإمام 
یلزمه أن یفعل ھکذا فیمن مات وعليه دین؛ فإن لم یفعله وقع القصاص منە یوم القیامةء والاإثم 
عليه فی الدنیا إن کان حق المیت فی بیت المال یفی بقدر ما عليه من الدین؛ وإلا فبقسطہ٥‏ 
وبمثله حکی الحافظ في الفتح ٤(‏ : ۳۹۱) عن ابن بطال. 
مسالة قضاء دین المیت من الزکاۃ: 

واستدل القرطبی رحمہ اللہ فی تفسیرہ :٦(‏ ۱۸۵۰) بحدیث الباب علی أنهە یجوز قضاء دین 
المیت بالزکاۃء لأنه من الغارمینء وقد التزم رسول الل گل بأداء دین الموتی من عندہ. وھو قول 
مالك: وأٗبی ثوں اَل الوجھین عند الشافعیة؛ کما فی المجموع؛ شرح المھذبپب للنووي رک 
۱.. 

وقال ارو خَلَفة واخمد رحمھما اللہ : لا یجوز اُداء دین امت من الزکاۃ لآن الغارم هو 
المیت؛ ولا یمکن الدفع إليهء وإن دفعھا إلی غریمهء وھو الدائن صار الدفع إلی الغریمء لا إلی 
الغارمء کذا في المغنيی لابن قدامة .)٦٦۷ :٢(‏ 

فأما استدلال القرطبی بحدیث الباب فغیر ظاھر؛ لأن الحدیث لا یبین ان رسول اللہ ا 


کتاب : الفرائض ٣‏ 


دی . َْي قب کت عَتَتتَا أبی. عَدّکا ابن ابی لی ٠‏ لغ 
الزّْخریٌ بهٰذا الإإسُناوِ ہٰذا الکثرتث 


کان یقضي دین الأموات من مال الزکاۃء بل یدل علی خلاف ذلك؛ لأنە یصرح بأن النبي گل 
فعل ذلك بعد ما فتح اللہ عليه الفتوحء ویکاد یکون ذلك صریحاً في أنەه فعل ذلك مما أفاء اللہ 
عليه من آموال الکفار ویقول الحافظ في فتح الباري ٤٤‏ : ۳۹۱): (وفي صلاتہ للا علی من 
عليه دین بعد أُن فتح الل عليه الفتوح إشعار بأنه کان یقضيه من مال المصالح). 

ولکن استدلال الحنفیة والحنابلة فیه نظر أیضاء لن لام التمليك في آیة المصارف مختصة 
بالفقراءء والمساکینء سر وأما الأصناف الآخری فقد عبر عنھا اللہ سبحانه بکلمة (في) 
فقال: فوَی التپ وَالکرین وت سیل اک وا سیل 4 (سورۃ التوبةء الاَیة: ]٠٦‏ وإن ھذہ الکلمة 
لا تفید التمليك؛ ومقتضی ظاھرہ أن صرف الزکاة إلی الغارمین لا یشترط لە تمليك الغارم. ولم 
أجد لھذا الاعتراض جواباً شافیاً فی کتب الحنفیة والحنابلةء والل أعلم. 

ٹم الذي یظھر لھذا العبد الضعیف ۔ عفا اللہ عنه ۔ ان منع الحنفیة والحنابلة من قضاء دین 
المیت من الزکاۃ إنما یتوجه إلی الأفراد الذین یؤدون زکاة أموالھم الباطنة بأنفسھم؛ وأما إذا اأُخذ 
الإمام زکاۃ 0" الظاهرةۃء فالظاھر أنه وکیل للفقراء؛ والأصناف الأآخری؛ فعند قبضه 
الاموال یتحقق التمليك؛ فإن صرفھا بعد ذلك في مصالحھم من غیر تمليك جدید ینبغي أُن یجوز 
ذلك: وعلی ھذا ینبغي أنْ یجوز لاإمام صرف مال الزکاۃ فيی قضاء دین الاأموات عند الحنفیة 
أیضاء ولم أر ذلك صریحأء ولکنە مقتضی القواعد المعروفة ورہما یشیر إلی ذلك فتاوي مولانا 
الشیخ رشید أحمد الکنکوھي؛ ومولانا الشیخ خلیل أحمد السھارنفوری رحمھم اللہ حیث جعلوا 
القائمین باعمال المدارس الدینیة فی حکم العاملینء وأفتوا بأن أداء الزکاةۃء والتمليك یتحقق 

بمجرد قبضھم علی أموال الزکاۃء من حیث أنھم وکلاء للفقراءء وراجع الفتاوي الخلیلیة :١(‏ 
۹ و ۳۲۰)ء وفتاوی دار العلوم دیوبند لوالدي الشیخ المفتی محمد شفیع رحمھم الله تعالی 
:٢(‏ ۱۰۸۳) ورحم اللہ امرأً نبھنی علی الصواب فی ذلك . 

(٠٠)۔‏ قوله: (حدٹنا عبد الملك بن شعیب بن اللیث) بن سعد الفھميء مولاھم ا 
عبد الله المصري؛ قال أبو حاتم : صدوق؛ وقال النسائي: ثقةء روی عنه مسلم خمسین حدیثاًء 
توفی (سنة: ۸٢۲ھ)‏ کذا في التھذیب :٦(‏ ۳۹۸). 


قوله: (حدشنی أبی عن جدي) آفا انوع فھو غیت بی الات 70 ئ0 وتقّه 
الجمیع؛ وذکر أبو عوانة فيی الحج من صحیحه أنە لم یکن یشرب الماء في السوق یعني من 


٤٤‏ الحزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢٥ء‏ ۲/۵ ھی 7 سا ات فان حَدَثٛنِي وَرْفَاء عَنْ 


اہ بي الرّنّاوِء عَنِ الأعْرَج عَنْ بی مُرَْرَةَ عَن اَلبٔیْ 28ء قَال: دَوَالَّذِي نُس مُحَمّدٍ بیَیو! 
إنْ عَلّی الأَرض مِنْ مُؤین إِلاً نَا اولّی الّاس ہو۔ کا 206 ار ظا نت 


مروتەء کمہ فی التھذیب )۳٥٣ :٤(‏ وأما جد عبد الملك؛ فھو اللیث بن سعد؛ الإمام ارت 


٥‏ هد انان (حدثني ورقاء) هو ورقاء بن عمر بن کلیب الیشکري: ویقال: 
الشیبائی: ابو بشر الکوفيء نزیل المدائن وھو راوي تفسیر مجاھد عن ابن أبيی نجیح؛ وأاکٹر 
بالإارجاء قال أبو داود: ورقاء صاحب سنقة: إلا أن فيه إرجاء کذا فی التھذیب (۱۱: ۱١۳١‏ ۔ 
۵. 

ولیتنبه أنە یوجد في النسخ المطبوعة من التھذیب رمز (بخ) فيی أول ترجمتہ مما یشعر بأنه 
لم یخرج لە إلا البخاری فی الأدب المفرد ولکن الظاھر أنه خطاً من الناسخ أُو الطابعء فإن 
الرجل من رواة الجماعة؛ وقد صرح المزي فی تھذیب الکمال (۸: ۷۲۰) بقوله: (روی له 
الجماعة) وقد رمز لە الذھبی فی الکاشف (۳: )۲۰٦٢‏ والحافظ نفسه فی التقریب (ص: )٢۵٥۹‏ 
رمز (ع) وھو الرمز الصحیح . 

قولە: (إن علی الأرض من مؤمن) یعنی : لیس علی الأرض مؤمن؛ (فإن) نافیةء و(من) 
زائدۃ. 

قوله: (نأیکم ما ترك دیناً) (ما) هھذہ زائدة لتأکید التعمیم . 

ٹم قال ابن الملك في مبارق الأزھار :)۱٢١ :٢(‏ افيه احتجاج علی أبي حنیفة لصاحبيه 
في عدم تجویز الکفالة عن المیت المفلس؛ ویمکن الجواب من قبله بأن ھذا الالتزام من 
النبی للا کان تبرعاء وھو لا یقتضی قیام الدینء وأما الکفالة فتقتضیهء والذمة خربت بالموت: 
فإن ترك ما لا انتقل الدین إليهء وإلا یسقط:ء والکفالة بالدین الساقط لا یجوز). 

قال العبد الضعیف عفا الل عنەه: قدمنا أنه لم یکن تبرعأء وإنما هو واجب علی کل إمام 
ولکن جواب أبی حنیفة رحمه اللہ لیس بموقوف علی کون ہذا الالتزام تبرعا من النبي قَليٍ فإنه 
تکفل عام من قبل الإمام بولایتہ العامةف فلا یدل علی جواز الکفالة الفردیة وبقول الصاحبین فيی 
ھذہ المسألة قال الشافعي ومالك رحمھما اللہ کما فی شرح الأابيی ٤(‏ : ٣٦۳)ء‏ وللفریقین فیھا 
دلاتلں لس غذا موضع بسطھا والل سبحانه أعلم . 
الٹھایة : إن کسرت الضاد فھو جمع ضائع؛ کجائع وجیاع . 


فَأَنَا مَوْلاء. وَأَيْكُمْ تَرَك مَالاً فَإلَی الْعَصَبَة مَنْ گَان)٢.‏ 


وے۔ پت ھ 


٢‏ 2 0ل عَدَتَنَا عَبْدُ الرَراتی. أَخْبَرَنَا مَعْمَرٌ؛ عَنْ 
ام بن متو. 00000 اف0 ام کٹ الله گل فُگر أَحَادِیثٌ: سس 


وَقَالَ رَسُولَ 1 1 0 ايْكُمْ مَا تر 


۳ 


ا ضَیْعَةَ فَاذْعُونی . فا ول . وَآيْکُم ٗ مَاتْرَك مَالاً فَليْژٹر إ لہ عَصَيتَه. مَنْ گان٢.‏ 
۷ ۱ء ہی تو ثقاؤ الکٹرئ۔ کم 7 و ؛ عَن 





قولە: (فأنا مولاہ) مذا دلیل علی أن بیت مال المسلمین یتکفل بحاجات کل من یعجز عن 
الگتثت ولیس لە من أقاربہ من یقوم بأمرہ. وقال الإمام محمد بن الحسن الشیبانيی رحمه الل: 
افعلی الإمام ان یتقي الله فی صرف الأموال إلی المصارف؛ فلا یدع فقیراً إلا أعطاہ حقه من 
الصدقة؛ لما بینا أن الخراج وما في معناہ یصرف إلی حاجة المسلمین) ذکرہ السرحسي في 
المبسوط (۳: ۱۸)ء کتاب الزکاۃ؛ باب ما یوضع فيه الخمس . 

فہذا 0 و جک آُفربھا 7ھ َآ(×" 7 )] 
الضمان الا تنا ا امت انما یقوم 0 قیمة حریة ة الأفراد والأملاك: والافکار 
والقلوب: وإن الضمان الاجتماعي الذي أعلن بە رسول اللہ قلهٍ قبل أربعة عشر قرناً خال عن 
هذہ المفاسد کلھا. 

٦۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (فذکر أحادیث) قدمنا فی الرضاع أن ھذا الحدیث مأخوذ من صحیفة 
فیھا (برقم: ١۱۲)ء‏ بھذا اللفظ بعینەء وفیھا: افأيکم ترك دیناً) من غیر زیادة (ما). 

قولە: (ضیعةً) هو مصدر من (ضاع) فی معنی الضیاع؛ ؛ ٹم استعیر للعیال الذین لا یوجد 
من یقوم بأمرھم . 

قولە: (فلیؤٹر بماله) بضم الیاء وفتح الثاءء علی البناء للمجھول؛ وقوله (عصبتہ) مرفوع 
وقوله (من کان) یعني : یعطی المال للعصبة من غیر نظر إلی أُوصافھم . وقال الکرماني ففيی شرحه 
للبخاري (۲۳: :)۱٦۷‏ ۷١فإن‏ قلت: قد یکون لأصحاب الفروض؛ قلت: هم مقدمون علی 
الْعَضة)َ فإذا کان لَلَبَعَد نفبالطریق الاولی للاثرت أرضا1. 

۷۔ (٥٠۰٥۰)۔‏ قوله: (حدثنا أبي) اسمە : معاذبن معاذ بن : ہی ری آنو:الکنی 


٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


با چا ۶ عَنْ بی هَرَیْرَةَ من ال کی ؛ نہ قال: هن تر مَالاً لہ 


۸ء" کو ۔ حَشقَِيه اب 7 وج کر ا ںی 
سے 4 2 


عورت فا ریس 


85۹م 


الحافظ البصريء ولي قضاء بصرۃ لھارون؛ قال أحمد بن حنبل: معاذ بن معاذ 4 عین في 


الحدیث؛ وسأل عثمان الدارمي یحبی بن معین: معاذ أثبت فی شعبة أو غندر؟ فقال: ثقة وثقة 
کذا فی التھذیب (۱۰: ۱۹۵)ء وابنە عبید الله بن معاذ العنبري وثقة الأکٹرون إلا ابن معین؛ وقد 
أآخرج عنهہ مسلم مائة وسبعة وستین حدیثاء کما فی التھذیب (۷: .)٦۹‏ 

قوله: (عن عدي) یعني : ابن ثابت الأنصاريء کما صرح بە الکرماني في باب میراث 
الأآسیر من شرحہ للبخاري (۲۳: ۱۷۰)ء وھو کوفی ثقةء أخرج عنه الجماعة؛ غیر أنه کان من 
الشیعةء وکان [إمام مسجدھم وقاصھم؛ قال ابن معین: شیعي مفرطء وقال الجوزجاني : مائل 
عن القصدء وقال الدارقطني: ثقةء إلا أنه کان غالیء یعنی: في التشیعء وقال أحمد: ؛اثقة إلا 
اق کات یتشیع) کذا فی التھذیب (۷ )۱٦١‏ وقال الحافظ فی هدي الساري "0۶ھ" 
اقلت : احتج به الجماعة؛ وما اآخرج لە فی الصحیح شيء مما یقوي بدعته) وقال الذهبيی في 
زان الاعتدال :)٦١  :۴(‏ (اعالم الشیعة ر0 اص وإمام مسجدھم؛ ولو کانت 
الشیعة مثله لقل شرھم قال المسعودی : 0020 اُقول بقول الشیعة من عدي بن ثابت). 

قولە: (ومن ترك کلا) الکل : بفتح الکاف الٹقل من کل ما یتکلف؛ ومن لا یستقل بأمرہ: 
ٹم استعیر للعیالء کذا فی مجمع البحار. 

قد وقع الفراغ من شرح کتاب الفرائض بتوفیق الله تعالی ضحی یوم السبت لغرة جمادی 
الاولی سنة ١٤٠٥ھ‏ الموافق للرابع من شھر فبرایر (سنة: ۱۹۸۰م) ول الحمد؛ وإیاہ أُسأل 
التوفیق لإکمال باقي الابوابء إنە تعالی علی کل شيء قدیرء وبالإجابة جدیر . 


کتاب : الھیات ۷ 





()۲٢(‏ کتاب: الھبات 


)۱( ۔یاب: کراهة شراء الإنسان ما تصدق بە ممن تصدق عليه 
۹۔ ۱ ۔ حدڈنا عَبْدُ الله بی مَسْلمَةً بن تَعْتبٍ. عَتَتنَا مَالِكُ بْنُ أَئَ؛ عَنْ 
انا 2 السا أُنْ غُمَرَ بُنَ الْحَطّاب قَالَ: مس مات شی وا رہ یی ا ا ا ا تا 


کتاب الھبات 
)١(‏ ۔ باب: کراهة شراء الإنسان ما تصدق به إلحٌ 
١۔ )۱٦٢١(‏ ۔ قوله: (عبد الله بن مسلمة بن قعنب) یعني: القعنبي؛ بفتح القاف والنون؛ 
ج7 00" وأبي داود؛ 1ں رر اق ظا 


قولە: (عن أبیە) یعنی : انم العدوي؛ مولی عمر بن الخطاب تٍ ظللله: کان ملازماً لە فی 
سفرہ وحضرہہ قال أبو زرعة: کان آروی الناس لسیرة عمر؛ مع علمه بە؛ روی عن جماعة من 
الصحابة؛ وکان عمر ظلہ اشتراہ من سوق ذي المجاز؛ وقد ترجم لە ابن عساکر في تاریخه 
ترجمة مبسوطة؛ وساق روایات لە مع عمر تہ راجع تھذیب تاریخ ای ما 1۳ نات 
قوله: (عن عمر بن الخطاب) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الهبةء باب لا یحل لاأحد 
اق سر فی موس ونی الجھاد باب )۱۳١(‏ إذا حمل علی فرس فرآھا تباع+ وفي 
7و باب (۳۱) وقف الدواب والکراعء والعروض والصامت؛ وفي الزکاۃء باب )٦۹(‏ هھل 
یشتريی صدقته؟ وأاخرجهە أبو داود فی الزکاة ۔ باب الرجل یبتاع صدفتهء وافتا 1 فی آخر الزکاۃ: 
باب شراء الصدقة؛ وا؛ بن ماجه في الصدقات: باب من تصدفق بصدفة؛ تم تباع: ھل 
یشتریھا؟ والترمذي فی الزکاۃ؛ باب ما جاء في کراھیة العود فی الصدقة؛ ومالك فی الزکاة؛ 
اشتراء الصدقة الد فیھاء وأحمد فی مسندہ (۱: ۲٥‏ و۳۷ و٤٤‏ و٢: ٥٥ ء۳٣ ٣۷‏ 
٣‏ و ۱۷۳). ۱ 


۸ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ۔ 


حَمَلتٌ عَلیٰ رس عَتبتی في سَبیل الله فاضاعَه صاحبةء فَظَنَنْتٗ آ نہ بَاعُهُ برُخحخص؛ مات 
اکر ال 22 نت ہا ۷لا تَبْتَعْهَ وَلاً تَعْذٌ فی صَدَتَيكَ. امس 


قوله: (حملت علی فرس) الحمل هھنا بمعنی التصدق؛ وکان ھذا الفرس یسمی (الورداء 
فقد أخرج ابن سعد من طریق الواقدی: اوأآمدی تمیم الداري لرسول اللہ قُ نرساً یقال له 
الورد فاعطاہ عمر فحمل عليه عمر ظلللہ فی سبیل اللہ فوجدہ یباع) راجع طبقات ابن سعد 
)٦۹۰ :١(‏ في ذکر خیل النبی للا 


قولە: (عتیق) قال النووي : ا( العتیق : الفرس النفیس الجواد السابق) وقال الحافظ فی 
الفتح : (ہ : ۱۷۳): (العتیق : الکریم الفائق من کل شیء6. 

قوله: (فی سبیل ا) قال الحافظ : اظاھرہ أنه حمله عليه حمل تمليك؛ لیجاھد بہ؛ إذ لو 
کان حمل تحبیس (أي: وقف) لم یجز بیعه رر تا 
فيەء وھو مفتقر إلی 7 ذلكثء ویدل علی أنه تمليك قوله عليه الصلاة والسلام : ماد کی 


صدقتہ ولو 2.]. لقال : افخ حسه: أو وف وعلی ھذاء فالمراد بسبیل اللہ الجھاں لا 
الوقف٢.‏ 


ٹم قد وقع في روایة عبید الله بن عمرء عن نافعء عن ابن عمرہ التی أشار إلیھا المصنف 
بعد ثلاث روایاتء ولم یسق لفظھاء وساقه أبو عوانة فی مستخرجهە: ‏ أن عمر حمل علی فرس 
فی سبیل اللہ فأعطاء رسول الل قلُ رجلا؛. ویدل ذلك علی أن عمر لما أراد أن یتصدً بە فوض 
إلٰی رسول اللہ گلا اختیار من یتصدق بە عليه: او اي اہ عط فاشار بە عليه: 
فنسبت إليه العطیة لکونە مر بھاء کذا في فتح الباري ٥(‏ : ۳ 
هو أعلم بحاجات الناس؛ لتبلغ الصدقة محلھاء وتوافيی مستحقھاء واللہ أعلم . 

قولهە: (فاضاعه صاحبه) یعني : لم یحسن القیام عليهء وقصر في مؤونته وخدمته؛ وقیل: 
أي: لم یعرف مقدارہ فأراد بیعه بدون قیمتهء وقیل: معناہ أنه استعمله فی غیر ما جعل لە؛ 
والاول أظھرء لما سیأتي عند المصنف من طریق روح بن القاسم عن زید بن أسلم : (فوجدہ قد 
اُضاعه: وکان قلیل المال) فأشار إلی علة إضاعته أنه کان قلیل المالء فلم یستطع القیام بحق 
حدمتةه . 

قولە: (برخص) بضم الراء وسکون الخاء وھو ضد الغلاء کما فی مجمع البحار یعني 

قولٰه: (لا تعد فی صدقتك) إنما سمي الشراء عوداً ۂ فی الصدقة زا افاوجت ہام 


کتاب : الھبات ۹ 
فان الْعَائد فی صدَقيه كَالکلب یعود فی يہ . 


٤ء‏ جو اہ وَحَدّثشِهِ مہ ہے حَدگتا عَبْد الرَحْمَنِ ۔ يَعُنْي ابْنَ مَھدِيٌ 
2ر قارف تن تی لت الاسْتاو وَزَادَ ٢لا‏ تَبتَمهُ وَإِنْ أَعْطَاکَہُ پیزقہ۔ 


رج ۶ہ 


٤ء‏ ۴/۲۰ - حدثني أَمَیَةْ بن بسْظامَ. حَدَثنا یڈ ۔ ی بعَييي ابْنَ زَرَیْع -. 2-2 


من البائع في مثٹل ذلك للمشتري؛ فأطلق علی القدر الذي یسامح بە رجوعاً. کذا في فتح الباري 
٥(‏ : ۱۷۲): قلت : ویدل عليه قولە : (فظننت أنە بائعه برخص٤‏ . 

ٹم قال العینی رحمه الله : ٭(قال ابن بطال: کرہ آکثر العلماء شراء الرجل صدقته لحدیث 
عمر؛ وھو قول مالكء والکوفیین؛ والشافعي؛ وسواء کانت الصدقة فرضاً أو تطوعأء فإن 
اشتری أحد صدقته لم یفسخ بیعه وأولی بە التنزہ عنھاء وکذا قولھم فیما یخرجه المکفر فيی 
کفارة الیمین. وقال ابن المنذر: رخص فی شراء الصدقة الحسن؛ وعکكرمة؛ وربیعة؛ 
والأوزاعي . قال ابن القصار: قال قوم: لا یجوز لأحد أن یشتري صدقته؛ ویفسخ البیعء ولم 
یذکر قائل ذلك؛ وکأنه یرید بە أھل الظاھر . وأجمعوا أن من تصدق بصدقة؛ ثم ورٹھا ۰ 
حلال لەء وقد جاءت امرأة إلی رسول الل ِء فقالت : یا رسول الل؛ إنی تصدقت علی أمي 
بجاریةء وإنھا ماتت؛ قال: وجب أجرك؛ وردھا عليك المیراث: وقال ابن التین : وشذت 7 
من أھل الظاھر فکرھت أخذھا بالمیراث ورأوہ من باب الرجوع في الصدقة؛ وھو سھوں 
لأنھا تدخل قھرأء وإنما کرہ شراڑھا للا یحابيه المصدق بھا عليهء فیصیر عائداً فی صدقته؛ لآن 
العادۃ أُن الصدقة التی تصدق بھا عليه یسامحه إذا باعھا) کذا فی عمدۃ القاری )٦٣۸ :٤(‏ 
ات ال گا1 ۱ ۱ 


والحاصل : ان عود الشیء المتصدق بە إلی ملك المتصدق إن کان بسبب غیر اختیاری؛ 
تال تار ود عاوحصم اع لا فااي ضف آقل ظا گلاست اآساری 
کالشراءء فإن کان ذلك طمعاً فی المحاباۃء فھو مکروہ تحریمأء لأنه یتضمن العود فی بعض 
رف :نتم یکن شا ق المحابات :یکو ترما راع مدع علی کل عال: الا نل 
نعقی ھا :الظافو رق الس ت کی کرت اور اھ تربع ھا7 اج رھ فسوی 
ضوَر0:ضوَزہ الات علی اف کان ندم علی فعلهء وأراد الرجوع؛ واللہ سبحانه أعلم . 

قولە: (فإن العائد في صدقته) الذي یفھم من صنیع البخاري ومسلم رحمھا اللہ أنھما لا 
یفرقان بین الصدقة والھبة فی حکم الرجوع؛ ولذلك أوردا هذا الحدیث في کتاب الهبة مع أنه 
وارد فی الصدقة. وإن الحنفیة یفرقون بینھماء فإن الصدقة عندھم لا یجوز فیھا الرجوع مطلقاء 
کما فيی عمدۃ القاري :٦(‏ ٣۳۰)ء‏ وإن الھبة یصح فیھا الرجوع عندھم بالقضاء أو الرضاء کما 
سیأتيی تفصیله تحت حدیث ابن عباس إن شاء اللہ تعالی . 


ك٠ە٠‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَهُو ابْنُ الَقَاسِم عَنْ زَبْدِ بُنٍ اَسْلَم عَنْ أپبوء عَنْ غُمَر لہ ؛ أَنهُ عَمَلَ عَلیٰ قَرس فِي 
۳ ُوَجَنَهْ عِنْدَ صاجبہ وَقَد أَفَاعَةٌ. پت قَأَرَادَ أنْ یشْتَرية . 2. فاتیٰ 

شرت:اللا عو ند در لے فََا20 0لا نٹٹی وَإِنْ أعْطيتَةُبِیْعم . قَإِنَ مَکَلَ الْعَائِیٍ ِ ففي 
۰ پ9 


سے 
گ 


۲٢۔ ٢/٠٠٢‏ ۔ وحدَثناہ ابْنُ أبي ا ا ام وا اتا بن أَسْلَمَ بهذا 


الاستا و غَيْرَأَنْ عَییگٗ مَالِيٍ وَرَزح أَنمْ اکر 


٣‏ ۔ ٣/۳۴‏ ۔ حدثنا یَحْییٰ ار تعلٰ: قال: فرات ہے ٹر یہ 
ابٰن عمر؛ أَك غمَرَ بْْ الَکَطٌابِ عَمَل عَلَیٰ فَرّس فِي سَہیلِ الله فوجدہ يَباع فَََادَ ان 


ْقَاعَهُء فُسَأَلَ رَسُول اللہ قل عَنْ ذلِكَ؟ فَقَال: (لا تَبْتعْه. وَلا تَعْذْ فی صَدَقَيك). 


٤‏ ۔ ٦/٦۷٦٦‏ وحذثناہ فَةً سید وَابنَ رفح) میا نِ اللَیْبْ بن سَعْيٍ 


ح وَعَدثتً لمقَدمِيُ وَمُحَمّد بْنُ المْثنٌ كََالا ٠‏ حَتتنًا یی وَهُو الَفَطَان ح رَعَنتتَ ابِن 
ت حَِدَنَنَا أَبي ٠‏ ح وَحَدَنَنَا أبُو بَکر بن آ ای رک ا ھن کلےقن 


۳ 


عََلك ا اللة, ارہ یھ سس مسج ٤دسس‏ سھناکم کسھمسسنتھ 


دجو ہے 


٣۔ )۱٦٢١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا یدل علی ان الحدیث من مسندات ابن عمر؛ 
والروایات الماضیة علی أنه من مسندات عمر نفسه؛ ورجح الدارقطني کونە من مسندات ابن 
عمرء ولکن قال الحافظ في الزکاةۃ من الفتح (۳: ۲۷۹) أنه حیث جاء من طریق سالم وغیرہ من 
الرواةۃ عن ابن عمر؛ فھو من مسندہ وأما روایة أسلم مولی عمر؛ فھي عن عمر نفسه واللہ 
أعلم . 

(٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا ابن نمی حدثنا أبي) آه ابن نمیر؛ (بالتصغیر) فھو محمد بن 
يد الله ین ھی می حفاظ اقل الکرتۃالتتن نی الخلیک رالدی قال تع اد ین تل 
هو: درة أھل العراقء کما حکی عنە السخاوي فی أواخر کتابہ (الإعلان بالتوبیخ لمن ذمَ أھل 
التوریخ)ء روی عنە البخاري )۲٢(‏ حدیثاًء ومسلم )٢١۷٥(‏ حدیثاء کما في التھذیب (۹: ۲۸۳)ء 
وأما أبوہء فھو عبد الله بن نمیر الھمداني الخارفی؛ أبو هشام الکوفي؛ قال العجلي : ثقة صالح 
الحدیث؛ وقال ابن سعد: کان ثقة کثیر الحدیث: آخرج له الأئمة الستةء کذا فی القیاشت(21 
۷. 


قولهە: (کلھم عن عبید الله) المراد من (کلھم): یحیی القطان: وعبد اللہ قسی وو 


اشساعت کلھم یروون ھذا الخدذیےث:عن عبید اللت 0 0 و و المدئی من 
آل سیدنا عمر ظلله من أثبت الناس في نافع وقد فضلە کثیر من المحدثین علی الإمام مالك 


کتاب : الھبات ٥ٰ‏ 


ِلاَمُمَا عَنْ نافع عَن ابْن غُمَرَء عَنِ اللْْي کل . مل حَدیثِ مَالِكِ. 

٤‏ 2 . :ہگ ہل ات 
تا أَحْبَرَنَا مَمْمَرٌْ عَنٍ الزّغْریٌ عَنْ سَالم: وت س0.0“ 
بے راہ جا فمَالَ التٌیٗ ٌلا؟ فَنَ 

شول اللہ پلا: دا تَعْدْ فی صَدَقَيِكَء یا غُمَرُ؟۱. 


(۲)۔باب: تحریم الرجوع في الصدقة والھبة 
بعد القبض إلا ما وهبه لولدہ وان سفلِ 


فی حدیث ناف وعلی الزھري فی حدیله عن عروۃ لم یختلف العلماء في توثیقهء وراجع لە 
التھذیب (۸: ۳۸). 

قوله: (کلاھما عن نافع) المراد من (کلاھما): اللیث بن سعد في الطریق الاولء 
وعبید الله بن عمر فی الطرق الباقیة . 


)٢(‏ ۔ باب: تحریم الرجوع في الصدقة والھبة إلخ 
۔(١٢١٢١٦٥۱)۔‏ قوله: (إبراھیم بن موسی الرازي) هو أبو إسحاق الفراء المعروف بالصغیں 
وکان اأحمد ینکر علی من یقول لە (الصغیر)؛ ویقول: هو کبیر في العلم والجلالة . وڑوئ'غن 
أبي زرعة أنه قال: هو أ٘تقن من أبي بکر ابن أبي شیبةء وأصح حدیثاً منه؛ لا یحدث إلا من 
کتاہ وروی عنە أیضاً أنه قال؛ کتبت عن إبراھیم بن موسی مائة لف حدیث وعن أبي بکر ابن 
أبي شییة مائة ألف حدیث والل أعلمء مات بعد العشرین ومائتینء کذا في التھذیب :١(‏ ۱۷۱). 


عن أبي بکر وعمرء فقالا لی : یا سالم! تولھما وابراً من عدوھماء فإنھما کانا إماميی ھدی؛ 
ربعتة انه تال : ما أدرکت أحداً من أھل بیتی إلا وھو بتولاھما ٠.‏ وراجع العھذدیتے:(۹: ٥٣‏ 
و۱٥۳).‏ 


ك٥‏ یو ا ا ا ا ا ا ا ا ا کک 


۷ رونا ا کرو مد وی ا او و 
الأوْرَاعِى . قَالَ: سمعغت سَممث مُحَمّد بْنّ غَل بن الحْمَیْن مَلگر بهٰدًا الاستاو نحوٰہ. 


۸ ۂ ب ‏ رر رس یئ سر 


اون الله لاو علکد بَ 7ھ د یت 
۹ء وخافتی مار رای کس اا0 رات مت ا2 متا 


قوله: (عن ابن عباس) أخرجه البخاري في الھبةء باب ھبة الرجل لامرأته؛ والمرأۃ 
لزوجھا وباب لا یحل لأحد أن یرجع في ھبتەء وصدفته؛ وی الحیلء باب فی الھبة والشفعة 
7 بو داود في البیوع باب الرجوع في الھیف (رقم : ۸ءء والترمذی ۂ فی البیوعء باب ما جاء 
فی کراھیة الرجوع في الھبة (رقم : ۸ء والنسائي فی الھبة؛ باب رجوع الوالد فیما یعطٰي 
ولد وابن ماجهہ فی الھباتء بات الرجوع فی الف (رقم : ۵ء 

قوله: (الذي یرجع فی صدقته) قد بینا أنە لا خلاف في عدم جواز الرجوع في الصدقة؛ 
فلفظ حدیث ابن عباس ھذا معمول به عند جمیع الفقھاء: وإنما الخلاف في الرجوع في الهھبة 
وسیأتی الکلام عليه بعد ثلاٹ روایات إن کَاء ائقت 

)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (حجاج بن الشاعر) هو : حجاج بن یوسف بن حجاج الثقفي أبو محمد بن 
بی یعقوب البغدادي؛ المعروف بابن الشاعر وکان یوسف شاعراً صحب أبا نواس ولیس ھو 
الحجاج بن یوسف الأمیر المشھوں فانہ الحجاج بن یوسف بن أبي عقیل . وحجاج ابن الشاعر 
هذا ثقة روی عنه مسلم وأبو داود مات (سنة: ۹٥۲ھ)ء‏ کذا فی التھذیب (۲: .)۲٦٢‏ 

قوله: (عبد الصمد) یعنی : ابن عبد الوارث العنبری؛ وحرب ھو: حرب بن شداد 
الیشکري کلاھما ثقتان معروفانء آخرج لھما الائمة فی الصحاح . 

قولە: (عبد الرحمن بن عمرو) ھو اسم المام الاوزاعی ز حمہے ال وفد روی عله ھذا 
الحدیث شیخه یحیی ؛ ور وإن أصل الاإمام الاأوزاعي من السند قد سبي اُجدادہ منھاء 
وإنما سمي الاأوزاعي لانه من أوزاع القبائل: وکان فی دمشق موضع مشھور باسم الاوزاع قد 
سکنە بقایا من قبائل شتی؛ وکان الاوزاعی ینزله فغلب ذلك عليهء وھو إمام لا یسٹئل عنە؛ 

رات اناد صرت اتا ای سان خوات 


کتاب ً الھبات ۳ 





یت أحبَرَِي عَمْرّو (وَمُو ابْنُ الْحَاِثِ) عَنْ بُکر',ٍ نهُ سَوع سَویڈ بن المْسَيْبٍ 
ٴ 


سے 
سے صر اس ا" 


ُقُول: سَمِعْتُ ابی غَبّاس یَٹُول: سَمعُت رَسُول اللہ گلا ؛ َقُولْ: 'إِنّمَا مَثْل الٰذِي یََصّدق 
708و" "ھ كُمَتْلِ الكَلبِ یُقي ٹ يَأكُلْ فا . 

٤‏ ۷۰۔ وحتثناء تُحَمۂ بخ الْقلی وَحَمّة بی گار قَالاً: خدئ 

محمد بْنُ ججعفر۔ اتا مت مَىکت فَكَاؤَه بخلٹ+غَنٰ سشعت نآ 2 عَن ابِن 


غَبّاس؛ عَن ای ایا ؛ أَ قَالَ: (الْعَائد فی ھته کَالْعائد فی و٢‏ . 


٦‏ (٥٠۰)۔‏ قولە: (حدثنا ابن وھب) یعنی : عبد الله بن وھب المصري؛ المحدث الفقيه 
المعروف؛ قال الحارث بن مسکین: اجمع ابن وھب الفقهء والروایةء والعبادةء ورزق من 
العلماء محبة؛ وحظوۃة من مالك وغیرہ. وکان مالك رحمہ اللہ یکتب إليهء فیلقبه بفقيه مصر؛ 
عرض عليه القضاء فجنن نفسه ولزم بیته: وقریء عليه کتاب أھوال یوم القیامةء یعني : ا 
تصنیفه؛ فخر مغشیاأً عليهء فلم یتکلم بکلمةء حتی مات بعد أیام. ٠‏ کذا فی التھهذیب ٦(‏ : ۷۳). 
و رن سا می ا ۸ ٦٤ء‏ وآأآسند عنه قوله : اجعلت علی نفسي أن آصوم یوما إن 
اغتبت اأحدا ہک اص ا ای صدقة: فامسکت٢).‏ 


کت 


کیب ۔ قوله: (محمد بن جعفر)۔یٍ یعني الأنصاري ے الرزقي؛ تقافر فی بات 

قوله: (العائد فی هبته کالعائد فی قیئه) ڑا اتوز داود: (وقال قتادة: لا نعلم القيء إلا 
حراماً) بە استدل من منع الرجوع في الهبة مطلقاء وتفصیل الکلام في المسألة أن الفقھاء قد 
اختلفوا فیھا علی قولین : 


الرجوع فیما اأعطی ولدہ. وھو قول الشافعی؛ راع ومالك رحمھم الف وبه قال طاوس 
وعکرمة؛ کما فی عمدة القاری :٦(‏ ۲۷۷). 


ٰ ثم اختلفوا في الامء فقال الشافعي : هي في حکم الوالد ۶ٰ9 "یھ 
لم یکن ابٹھا یٹیمأء وقال أحمد: لیس للام الرجوع فیما أعطت ولدھاء ھذا ملخص ما في 
المغنی لابن قدامةء مع الشرح الکبیر :٦(‏ ۲۷۳)ء والخرشي علی مختصر خلیل (۷: )۱١١‏ 
وكکذلك اختلفوا فی الجد؛ فالشافعیة علی أنه کالب کما في مغنی المحتاج (۲: )٦٥٤‏ وقیاس 
کب اد اھ کت الا سج متا کا کر من المغنی ۲۹٢ :٦(‏ و٦:‏ ۲۷۳) 


ا الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھ ےر و ہم دا وم دا اع ھا وم مہہ وا عم وع امام ےم ےم ہوم مہ ہو وم ہہ وم موہ وو وہہ و و ےجو وجب دیمج مه 


اعتصاراً في سس الفقھاء المالکیة . 


والٹاني: من وھب لغیر ذي رحم محرم فله الرجوع في هبتەهء ما لم یعوضه الموھوب لەء 
ومن وھب لذي رحم فلیس لە الرجوع؛: راع کاؤوالتدا اوہ وھو مذھب أبیي حنیفة؛ 
وإسحاق؛ والنخعي؛ والثوري؛ وبە قال سعید بن المسیب وعمر بن عبد العزیز وشریح؛ 
وَالاسَودا والحسن البصري؛ والشعبي + وروی ذلك عن عمر بن الخطاب وعلي , بن آئی ظالتب 
وعبد الله بن عمرء وأبيی ھریرۃ وفضالة بن عبید نظ حکاہ العیني فی عمدۃ القاري :٦(‏ ۲۷۷) 
باب هبة الرجل لامرأتهء وإن هھبة أحد الزوجین للآخر في حکم الهبة لذي رحم محرم؛ فلا 
یصح فیه الرجوع کما في الھدایة مع الفتح (۷: .)۱۳١‏ 

وإن حق الرجوع من الهبة إنما یثبت عند الحنفیة إما بقضاء القاضي؛ أو برضا الموھموب 
لی ولا فت بعز دلكث) گنا و مصرح في المتون؛ وراجع الھدایة مع الفتح (۷: ٥ھ‏ ئ إن 
۹7 یىی ا" ٠‏ کما صرح بە صاحب الھدایة ویتلخص من کل ذلك أنه یکرہ 
للواهھب الرجوع دیانةء ویجوز قضاء. 

استدل أھل القول الأول بحدیث الباب؛ وبما أخرجه أصحاب السنن الأربعة عن ابن 
عباس وابن عمر ٹچ مرفوعاً: ٴلا یحل لرجل أن یعطي عطیةء أو یھب ھبة؛ فیرجع فیھاء إلا 
الوالد فیما یعطي ولدہ؛ ومثل الذي یعطي العطیةء ثم یرجع فیھا کمثل الکلب یأکل؛ فإذا شبع 
قاء ثم عاد فی قیئه) أُخرجە أبو داود (رقم : ۳۹٥۲)ء‏ والترمذي (رقم : ۱۲۹۹) کلاھما فی 
البیوع والنسائیء وا بن ماجە؛ (رقم: ۷) کلاھما فی الهبة وھذا اللفظ لی فاوی 

نال فا کتاروا آفرد ا مکی لیت اف سی رب مارح ھا 
(رقم : ۷) عن أبي ھریرة طلك قال: قال رس اللہ گل : (الرجل أحق بھبته ما لم یثب 
منھا٢.‏ 

وأعله ابن حزم في المحلی (۹: )٣‏ بإبراھیم بن إسماعیل بن مجمع؛ وراجعت لە 
املاثت:(3: )٥‏ فلم أُجد ابا بولق غیر أن ابن عدي قال: امع ضعفه یکتب حدیثہ)ء وقد 
علق لە البخاري في موضع واحد ولکن یقول الحافظ فی هدي الساری (ص: )٦‏ اوما یعلقه 
البخاري من أحادیث ھؤلاء إنما یوردہ في مقام الاستشھاد وتکثیر الطرق؛ فلو کان ما قیل فیھم 


قادحاً ما ضر ذلك٢ء‏ فآفاد أن حدیثہ لا یصلح للاستدلال ولکن یجوز أُن یستشھد بەء فلا یصلح 
ھذا الحدیث إلا شامداً لما سیأتی . 


وآخرج الحاکم في بیوع المستدرك (۲: )٢٥‏ عن ابن عمرالنبي چا عن النبي قلُ قال : 


کتاب : الھبات سے ھٛہ 





وهوموےعے وع ود ےو دو ےو و وج جو وج وج ےو جج جو ج٘ ےج ےو جو وع دے ہج جج جدجوےی٭+ جج جج ءجم> ےج >>> ج٭ دئً ً و دوے ےەئى ےج مھ وی وو یو وا دہ ۱ں +ھے 


(من وهب ھبة فھو أحق بھا ما لم یثبت منھا) ثم قال الحاکم : (ھذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین؛ ولم یخرجاہہ إلا أن نکل الحمل فيه علی شیخنا) وأقرہ الذھهبي. وشیخه في ھذا 
الحدیث إسحاق بن محمد بن خالد الھاشمی؛ قال فيه الذھبی فی المیزان (۱: ۱۹۹) اروی عنه 
الحاکم حایس لہ الداقحی فا0 0۷۸۵(7 :احتفا مہ اشضاک کی السھترا 
بحدیث إسنادہ صحیحء ومتنه : )من وو ا مالم یثب منھا)ء وقال: صحیح 
فلی شرطیناآف لا ان کرت لعل فی فلی شرشتكظ ‏ ا وھذا 
الکلام معروف من قول عمر؛ غیر مرفوع). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: :لم یتفرد ٹ شیخ الحاکم بھذا الحدیثء بل أآخرجه الدارقطني 
فی البیوع من سنله (۳: ٢‏ رقم: ۹) فقال: (حدثتا أبو علي الصفار من أصل کتابهء نا علي 
بن سھل بن المغیرةء حدثنا عبید الله بن موسیء نا حنظلة بن أبي سفیان قال: سمعت سالم بن 
عبد الله عن ابن عمرء عن النبي لق قال: امن وھب ھبة فھو أحق بھا ما لم یٹب منھا١ء‏ فقد فقد 
رأیت أن أبا علي الصفار تابع شیخ الحاکم؛ فلا حمل إِذاً علی شیخ الحاکم؛ وأبو علي الصفار 

ھذا: هو الإمام النحوي المشھور اسمه: إسماعیل بن محمد: روی عنە الدارقطني ؛ والحاکم: 
زارد تار رقری 'گتائی سان الس ات17 1۳۴)) تال الدارطی :کر سععت تل 
حکاہ السیوطی فی بنیة النحاة (۱: ٤٥ء‏ رقم: ۹۲۸)ء وأما علي بن سھل بن المغیرةء فقد وثقہ 
أیضاً الدارقطنی؛ وابن حبانء وأبو حاتمء کما في التھذیب (۷: ۳۳۰). 

وأما قول الدارقطنی بعد إخراج ھذا الحدیث: الا یثبت ھذا مرفوعاًء والصواب عن ابن 
عمر؛ عن عمر موقوفاً) فدعوی لا دلیل عليهء وقد رأیت أن رجاله کلھم ثقاتء وقد اعترف 
الحافظ في الدرایة (۲: ۱۸۰) بن إسنادہ صحیح؛ وقد تعددت طرقه؛ فالصحیح ما قال 
7ا ا رو یک 7+" اولا نسلم للبیھقي أنه وھمء بل یحمل علی ان لعبید 
الله فیه إسنادین٤ء‏ یعني أن عبید الله بن موسی رواہ مرۃ موقوفاً عن عمر؛ وآخری مرفوعاً إلی 
النبی گلا 

ٹم إن ھذا المتن مروي عن ابن ن عباس ظا أیضاء وقد أخرجه الدارقطني في سننه (۳: 
٤‏ رقم: ٥ء‏ من طریق إبراھیم ابن أبيی یحییء عافد ات عن عطاء عن ابن 
عباسء عن النبي گل قال: ١‏ من وهب هبة فارتجع بھاء فھو اأحق بھاء ما لم یثب منھاء ولکنه 
کالکلب یعود فی قیئہ. 

ولکن في إسنادہ إبراھیم بن محمد بن أبي یحیی الأسلميء وکان جھمیاً رافضیاً کما فی 
تاریخ یحیی بن معین (۲: )٣‏ وترکە اکٹر المحدثین لبدعته: واتھموہ بالکذب؛ ولکنە أسٹاذ 
الشافعيی رحمه اللء وکان الشافعي یروي عنهء ویحتج بەء وکان یقول: الآن یخر إبراھیم من 


٣ ۵‏ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مو و و یع ےم و وم و اخ ےم وم وم ھجم و و اعے و وم مج امو وو واج وو و وو و وو وج ےد وو دوج وج جا ہوجو و وج یدجیمےدجہجے جج ےه مھ 


بعد اأحب إليه من أن یکذب: وکان ثقة فی الحدیث٢.‏ وقال رحمه ا في کتاب اختلاف 
الحدیث: (ابن ابی یی احفظ ئن الکراوردی+کما فی تھے العیذیت+(3: : )١١١‏ وقال 
الربیع : کان الشافعي إذا قال: حدثنا من لا أتھم؛ یرید بە إبراھیم ابن أبيی یحیی؛ وقال ابن 
عفد : نظرت فی حدیث إبراھیم ان ابی یحیی؛ ولیس هو بمنکر الحدیث؛ قال ابن عذدي . ھو 
کما قال ابن عقدةء قد نظرت أنا الکثیر فی حدیث فلم أجد لە حدیثاً منکراً إلا عن شیوخ 
طویلة إلی أن قال: وله کتاب الموطاً اأضعاف موطاأً مالك؛ وله نسخ کثیرۃ وقد وثقه الشافعی 
وابن الاصبھاني. کذا في میزان الاعتدال ٢۸ :١(‏ و۵۹). 


وبالجملة؛ فقد ونقه الشافعی وابن عقدق وا بن الاضھانی وابن عدي؛ فإان کان امج 
ا ای ا ا ا ا أقل من أن یکون حدیثه ھذا شامداً 


مٹھاء فإن رجع في هبته فھو کالذي یقيء ئم یأکل فیه) ذکرہ العینی فی البنایة (۷: ۸۲۹) 
والزیلعي في نصب الرایة (ا: )١٢١‏ کت کک بشيیء ےھ کو ولنللك 


لعل افحنت نہیں رہ ادس ہی 
عمر چا بإسناد صحیح عند الحاکم والدارقطنيء وله شاهد ضعیف من حدیث أبي ھریرة عند 
ابن ماجەء وآخر من حدیث ابن عباس عند الدارقطنی والطبرانی؛ بإسنادین یقوی أحدھما 
لژَوٍ ویبعد من الإثضاف إنکاز جمیع غذہ الروایات مع صحة بعفضھاء وتعدۂ شواهتعا 
سام اتا 


وھذا الکلام کله في طریقة المرفوع؛ آما طریقة الموقوف فثابت بلا ریب ولا اختلاف؛ 
وھو ما آخرجہ البيھقي في سننە :٦(‏ ۱ء عن ابن عمر؛ عن عمر بن الخطاب ند فان سن 


٥/٤ وأعله عبد الحق فی أحکامه بمحمد بن عبید اللہ العرزمی؛ ولکن تعقبه الزیلعی فی نصب الرایة‎ (١) 
بقول ابن القطان : (ھو لم یصل إلی العرزمی إلا علی لسان کذاب: وھو إبراھیم ابن اخ یحیی الأسلمي:‎ 
. فلعل الجنایة منہ٥ والل سبحانه أعلم‎ 


کتاب : الھباتٹ ,۔ 
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وہب هھبة لوجه اللہ فذلك لەء ومن وھب هبة یرید ثوابھا (یعنی عوضھا في الدنیا) فإنه یرجع فیھا 
إن لم یرض منھا) وإليه أشار الدارقطنی فی سننهہ (۳: )٣٤‏ حیث قال: ا ان من 
عن عمر موقوفأً). 

وأخرجه أیضاً عبد الرزاق فی مصنفه (۹: )۱۰١‏ عن معمرہ عن الزھري؛ عن ابن 
المسیب؛ قال: قال عمر بن الخطاب: ( من وھب هھبة یرجو ثوابھا فھی رد علی صاحبھاء أو 
یثاب علیھاء ومن أعطی في حق أو قرابة اجزنا عطیته٢.‏ 

وکنذلك آخرج الدارقطنی فی سننه (۳: )٤‏ عن علی ماد قال: )الرجل اق بھبتەء ما 
اق بھىته) وفی إسنادھما جابر؛ والظاھر آنہ الجعفی ء وفيه کلام مشھور . 

ئم إِن للحنفیة حدیثاً آخر أخرجہ أبو داؤد في آخر باب الرجوع في الهبةء عن عبد الله بن 
عمرو چا عن رسول ا قٌَِ قال: ١مثل‏ الذي یسترد ما وهھب کمثل الکلب؛ یقیء؛ فیأکل 
قیئەء فإذا استرد الواھب فلیوقفء فلیعرٴف ہما استردں ٹم لیدفع إلیه ما وھب٤.‏ 

وإن هھذا الحدیث صریح في ان استرداد الھبة خلاف المروءةء ولکن إن أُصر الواهھب علی 
ذلك فإنه یرد إليه ما وهھب بعد تعریفه إیاہ. 
فی المستدرك (۲: ٥٤)ء‏ والدارقطنی فی سننه (۳: )٤٤‏ عن سمرة بن جندب ظللہ عن النبی گیا 
قال: ل(إذا کانت الهھبة لذي رحم محرم لم یرجع فیھا۷ وصححہ الحاکم علی شرط البخاري: 
وأقرہ عليه الذھبی ء وکذلك سکت عليه الحافظ فی التلخیص (۳: ۷۳). 

۵ی0۳ )٥‏ من طریق معمر عن الزھري عن ابن المسیب . 
عن عمر بن الخطاب ؤۂٌ ظا قال: امن وهھب هھبة یرجو ثوابھا (یعنی : عوضھا) فھي رد علی 
صاحبھا٘ او یٹثاب علیھاء ومن اأعطی فی حق؛ و قرابة اُجزنا عطیته) . 
الخطاب مہ : امن وهب هبة لصلة رحم أو علی وجہە صدفة فانہ لا یرجع فبھا ومن وھب 
هبة یری أنە إنما آراد بھا الثواب فھو علی ھبتەء یرجع فیھا إِن لم یرض منھا). 

وأما عنم جواز رجوع الوالد فی ما وہبه لولد فلان الولد ذو رحم محرم منەء وقد ۹ت 
عدم جواز الرجوع فيه بما رویناء وأما استثناء ھبة الوالد فی حدیث ابن عباس وابن عمر عند أبي 
داود وغیرہء فقد اأُجاب عنه الحنفیة بأنە لیس رجوعاً فی الھبةء وإنما ھو أخذ الأب مال ابنە من 
جهة الأبوۃء وھہو حلال لہ لقولہ للا : ”أنت ومالك لأبيك٠٤.‏ 


۸ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وآما حدیث الباب عن ابن ای بت سپ تی دی پت می۔ 
خلاف المروءة الإنسانیةء دون التحریم وأیدہ بعضھم بأن إعادة القيء وإن کان اتا علی 
الإنسانء ولکنە لا یحرم علی الکلب؛ فإنه غیر مکلف؛ واإنما شبه النبي قلُ الرجوع في الهبة 
برجوع الکلب في قیه؛ لا برجوع الإنسانء فتبین أنە غیر حرامء ولکنہ خلاف المروءة. ولکن 
تعقبه الحافظ فی الفتح :٥(‏ ۱۷۳) بأآن عرف الشرع فی مثل ھذہ الاشیاء أنە یرید بە المبالغة في 
الزجر؛ وما أجاب بە العیني عنه في العمدة غیر منتھض . 


فالجواب الصحیح ما ذکرہ صاحب الھدایة من أن جواز الرجوع عند الحنفیة إنما يہ 
الجواز فی القضاءء وأما الکراہة فلازمة لقولہ شُلَللا : (العائد فی هبته کالعائد فی قیئهء وإن ھذہ 


واستشکلە العیني في البنایة (۷: ۸۳۲)ء فقال: ام بشترطون في جوازہ الرضاء أو 
القضاءء فإذا کان الرجوع بالرضاء فلا کلام عليهء ولا إشکال: وأما إذا کان بالقضاء فکیف 
یسوغ للقاضي الاإعانة علی مثل ھذہ المعصیة؟ وکیف یکون إعانة علی المعصیة التيی هي معصیة 
أخری منتجة للجواز؟ وإذا کان الرجوع قبل القضاء غیر جائز فبعدہ كکذلك؛ لان قضاء القاضي لا 
یحل الحرام؛ ولا یحرم الحلال؛ وإنما قضاء القاضي إعانة لصاحب الحق علی وصولە إلی 
حقهء فإذا کان الرجوع فی الهبة لا یحل؛ لا یصیر القضاء حلالاء والقاضي غیر مشرع. وقد 
اعترف المصنف (یعني : صاحب الھدایة) بعد ذلك بأن فی أصل الرجوع في الهبة وھاءء فکیف 
یسوغ للقاضي الإقدم علی أمر واہ مکروہ؟). 

وأجاب عنە العلامة قاضي زادہ فی تکملة فتح القدیر (۷: ۱۳۲)ء فقال: (الذي یکون 
محلاً للقضاء إنما هو جواز الرجوع عنھاء لا نفس الرجوع؛ فإن القاضي لا یقول للواھب في 
حکمە لە عند الترافع مع الموموب 7 ارجع عن ھبتكء بل یقول: لك الرجوع عنهھاء مع کراھة 
فیەء ولیس فی قضائه ھذا إعانة علی أمر مکروہ: بل فیه إجراء حکم شرعي علی أصل آئمتناء 
وھو جواز الرجوع عن الھبة مع کراھة فيه فان رجع الواھب عنھا بعد ذلك کان مرتکباً للمکروہ 
بطوع نفسە؛ لا باعانة القاضي عليهء وإان امتنم الموھوب لە بعد ذلك عن دفعھا إليهە: یلزمه 
القاضي دفعھا إليەء ولیس فيه أیضاً إلزام المکروہ؛ لأن دفع الهبة إلی الواھب لیس بمکروہ؛ بل 
هو واجب علی الموھوب بعد ان رجع الواھب عنھا بلا مانع عن الرجوع؛ وإن کان نفس 
الرجوع مکروھاً+. 


وبالجملة فحدیث ابن عباس فی الباب یتحدث عن حکم الدیانة عند الحنفیةء وھو ان 
الرجوع مکروہ تحریماء بل قد روی الکرخحي عن أُصحابنا أُنہ حرام: کما في تکملة رد الیثشتان ‏ 


کتاب : الھہات ۹ 





01 007 )اھ حَدَتَنَا ابْنُ آہ بی عَدِيٌٍء عَنْ سید 
عَنْ فَادةٌ بھٰذا الإإسُنادِ نحوہ. 
٢۲‏ ۶ 3 گٰگٗ009,0 أَخْبَرَنًا المَحْرُومِیُ. اہ مت 
عَدكا عَبْدُ الله بن ظاوٴسء عَنْ ابی عَيِ ان عَبَاسٍء رشُول الله لا ا20 +0الْمَاید 
في مِبَته کَالكَلبء یِقيۂ تم يَمُودُ فی فیا . 


سی میے ضیر 


:٢(‏ ۸٥۳)ء‏ وأما القضاء فقد اأُخذ الحنفیة فیه بحدیث ابن عمر: امن وہب ھبة فھو اأحق بە إلخ) 
وبقضاء سیدنا عمر بن الخطاب طلل٭ہ. 

ویمکن للشافعیة وغیرھم ان یعکسوا الأمر ویحملوا حدیث ابن عباس علی القضاء؛ 
وحدیث ابن عمر علی الدیانةء والمعھود من الشارع ظلٍّلا أنه یخاطب کل فریق ہما یجب عليه؛ 
أُو یحسن لە؛ کما خاطب اأصحاب الاموال بقولە: ٦لا‏ یفارقنلکم المصدق إلا عن رضی) 
وخاطب المصدقین بقولە : (المعتدي فی الصدقة کمانعھا) فكکذلك یحتمل أن یکون رسول اللہ ئل 
خاطب الموھوب لە بقوله: امن 0 "۷" یحسن بالموھوب لە دیان ان 
یرد إلی الواهھب ھبته إن احتاج إليه أو طلبه لأنه قد حصل علیھا دون أي عوض وخاطب ببیان 
شناعة الرجوع؛ وتشبیهه بعود الکلب في قیئة. ولیس في أحد الحدیثین حکم القضاء صراحة؛ 
والقیاس أن لا یرد الموھوب في القضاء إلی الواهھب بعد ما تحقق فيه ملك الموھوب لە. وأما 
قضاء سیدنا عمر ظَلللء فیعارضه قضاء معاذ بن جبل ظلللہء فیما أخرجه عبد الرزاق فی مصنفہ 
(۹: ۱۰۸ و۱۰۹) بسند صحیح عن طاوس أنە قال: (أیما رجل وهھب أرضا ولم یشترط؛ فھي 
للموهوب لە؛ ھکذا في الشرط: ای ا سی اک ا ا اق سی 
المحلی (۹ : ١۱۳)ء‏ ویمکن حمل قضاء عمر ظلللہ أیضاً علی الھبة المشروط فیھا العوض؛ 
وربہما یشیر إليه لفظ البیھقي الدي اتا (ومن وہب هبة یری أنه إنما أراد بھا الثواب (یعنی : 
العوض) فھو علی ھبتەء یرجع فیھا إن لم یرض منھا4. 

والحاصل : أن الأحادیث تحتمل کلا المذھبینء ولکل وجھة هو مولیھاء واللہ سبحانه 
اعلم . 

(٠٠)۔‏ قوله: (حدٹتنا ابن أبي عدي) هو محمد بن إبراھیم اب اض عديٍ؛ من رواة 
الجماعةء ثقة عند الاکٹرین؛ إلا ما روي عن أبي حاتم أنه قال مرة: لا یحتج بەء کما فی 
التھذیب (۹: ۱۳) وشیخه سعید: هو ابن أبی عروبة. 

۸ (٠۰)۔‏ قوله: (اخبرنا المخزومي) هو أبو ھشام مغیرۃ بن سلمة المخزومي؛ تقدم 
قبیل باب السلم . 

قولە: (حدثنا وھیب) وھو وھیب بن خالد بن عجلان الباہلي؛ مر في باب ألحقوا الفرئشض 
باهلھا . 


٦‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


( 27 میخض ا کی ور 
۴۳َ‌ََٰء"ً ۔۱/۹۰۔ حدَثنا یحییٰ بن یحییٰ . ان0 اق ما اف و می 
سی لے ہے ہی وَعَنْ مُحَمّد بْن الْعْمَانِ بُن بشیر. تخاتاف عَن النعْمَابِ بُن 
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بشٍیر؛ آنە قال: إِن 
)٣(‏ ۔باب: کراهة تفضیل بعض الأولاد في الھبة 

۹۔ )۱٦٢١(‏ ۔ قوله: (عن حمید بن عبد الرحمن) مصغراء ولیس في رواة الصحاح ممن 
ارصمعت:۔ الام سس ا۱ کچابتانر من المغنی لطاھر الھندي رحمہ اللہ (ص : و۔ و حمید 
ھذا هو ابن لسیدنا عبد الرحمن بن عوف طّہ وابن أخت لعثمان بن عفان ش4 روی عن جمع 
من الصحابة إلا أن حدیثہ عن عمر مرسل؛ وکان ثقة کثیر الحدیث . کذا فی التھذیب (۳: )٥٤‏ 
والتقریب . 

قوله: (محمد بن النعمان) هو ابن النعمان بن بشیر الصحابی 2 إنما روی له الجماعة 
سوی أبی داود ھذا الحدیث الواحدء قال العجلی : مدني تابعي ثقةء وذکرہ ابن حبان في 
الثقات: وقد ذکرہ مسلم فی الطبقة الأولی من أھل المَدَنبْةء کذاٴۂ فی التھذیب ر۹ ٦647‏ 


قوله: (عن النعمان بن بشیر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الھبةء باب الهھبة للولد 

٠‏ الیة تی الَفيَاناثۃ بات لاابفیة عل خیالڈ کر نیت الف ئي 

0 باب ما لا یجوز من النحلء وأبو داود فی البیوعء باب في الرجل یفضل بعض ولدہ 

فی النحلء (رقم: ۲ للی ٢٤٥۳)ء‏ والترمذي في الاأحکامء باب ما جاء فی النحل والتسویة 

ہین الولد (رقم : ۷))) والنسائي في النحل فی فاتحتە: وابن ان ول الات 
(رقم: ۵۰۵ .)۲۳۷٦٣_ ١×‏ 


قولهە: (إان أباہ) وھو بشیر بن سعد الخزرجی الأنصاري طلہ وف تر ات وبعثہ السبی چیا 
کو رت کا 6 6ر 0ئ" جن رمع کالہ بن الولید في خلافة أبي 
الانصار؟. 


فائدۃ مھمة ۂ 0 ا ا 

سدق ھے تما افبایع ےت ساوت 
یکن في بیعة أبي بکر أول الأنصار فحسبء بل إنه بایع الصدیق ظلِللہ قبل أن یبایعه اأحد من 
المھاجرین والأنصار گانا اد کو اش عساکر فی ترجمتەه؛ فقال : ررھ الای مسا مت 


کتاب : الھبات ٦‏ 


کو نے یو ا 2 رو ا وو و فصاو و کی و ا .|4 2ھ ےک کیل 
أنیٰ ہو رَسُول الله قل فُقَال: إِنَی نَحَلتْ ابْنٍی ھذا غلاما گان لِي. فقَال رَسُول اللہ 8گاڑ: 


عبادة الآمر یوم سقیفة بنيی ساعدة فبایع أبا بکر؛ هو وأسید بن حضیر أول الناس) راجع تھذیب 
تاریخ ابن عساکر (۳: .)۲٦٢‏ 


ویؤیدہ ما أخرجه الطبري في تاریخه (۲: )٥‏ من طریق أبی مخنف؛ عن عبد الله بن 
عبد الرحمن ابن أبي عمرۃ الأنصاري في قصة السقیفة الطویلة أنْ بشیر بن سعد خطب بعد خطبة 
حباب بن المنذر (وھو الذي اقترح ان یکون من المھاجرین أمیر ومن الأنصار أمیر)ء فقال بشیر 
بن سعد ظلله : لیا معشر الأانصار! إنا والل لئن کنا أولي فضیلة فی جھاد المشرکین؛ وسابقة فی 
ھذا الدین ما ردنا بە إلا رضی ربناء وطاعة نبیناء والکدح لانفسناء فما ینبغي أن نستطیل علی 
الناس بللكء ولا نہنٹی يە من الاتیا عرضاء فإن ال ولی العَة علینا بذلك: الا (ن معبدا 5لا 
بن قریش: وقومه اخق یه وارلی+ وایم آ! لا یرائی الله آنازغھم ھا الأمَر ابدا> 'فائتوا الف 
ولا تخالفوھمء ولا تنازعوھمء ویستمر عبد الله بن عبد الرحمن راویأء فیقول: افقال أبو بکر: 
ھذا عمر وھذا أبو عبیدة؛ فأیھما شثتم فبایعواء فقالا : لا واللہ: لا نتولی ھذا الأمر عليك؛ 
فإنك أفضل المھاجرینء وثاني اثنین إذ ھما في الغارء وخلیفة رسول اق علی الصلاةء 
72 :7+ بٹٰئ9ٰٰٰ و0020 
۳ 70 "۰) 


فھذا صریح في ان بشیر بن سعد بایع أبا بکر قبل أن یبایعه عمر بن الخطابء وأبو عبیدة 
ابن الجراح ١‏ لن اأجمعین وآن أُول من بایع الصدیق رجل من الأنصارء وھذا هو الظن بھڑلاء 
الصحابة ضٌُن ' وروی موسی بن عقبة: (قام سید وبشیر لیبایعا أبا بکر؛ فسبقھما عمر بن 
الخطاب؛ فضایعا معا) کما فی تھذیب تاریخ ابی عساکر (۳: ۲)۳)( ویمکن ان یجمع بینە وبین ما 
قدمنا بأنھما وصلا إلی أبي بکر معأء ثم بایع بشیر بن سعد أول الناس والل سبحانه أعلم . 

زدگی ا ہمد فی رعمة پشیر یں ہعتم ظتاہ 2۳ ٦۳۲‏ آته کان یکیت بالعہیا نی 
الجاھلیة وکانت الکتابة فيی العرب قلیلاً وشھد العقبة فی سبعین من الأنصار في روایتھم 
جمیعا وشھد بدرا٘ واحدا والخندی؛ والمشاھد کلھا مع رسول الله وا . 

قوله: (أتی به إلی رسول ال قَللِ) وسیأتی أوجہ الإتیان به إلی رسول الل للا أنە کان یرید 
ان يشْهدٌ رسول ال گل علی عطیتہ بمطالبة من زوجتە . 

قوله: (إني نحلت) نحل؛ من باب فتح نحلا: الإعطاء بغیر عوض؛ والنحلة بکسر النون: 
الَتعظ2 

قوله: (غلاماً کان لي) کذا وقع في أکثر الروایات أن العطیة التي أعطاھا بشیر ابن سعد 
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6 ار کہ ہے اروا وط 1ے کے یت رھ رر او وت نوک ا 
(اکل وَليك نَحَلئه مِثل ھٰذا؟) فَقَال: لا. کقَال رَسُول اللہ چا : 1م" 


فقال: إن والدي بشیر بن سعد آتی النبي گل فقال: إن عمرة بنت رواحة نفست بغلامء وإني 
سمیته النعمان وإنھا أبت أُن تربیه حتی جعلت لە حدیقة من أفضل مال هو لي؛ وإنھا قالت : 
اُشھد النبي لء فقال لە النبي قَ: مل لك ولد غیرہ؟ قال: نعمء قال: لا تشھدني إلا علی 
عدل: فإني لا أُشھد علی جور؛ وراجع موارد الظمآن کتاب البر والصلةء (ص: ٥٥٣٦ء‏ رقم: 
٦‏ . ٴ 

فھذ پیدل علی ان العطیة کانت حدیقةء وقعت القصة فور ولادة النعمان بن بشیرء وذکر 
الحافظ ان ابن حبان جمع بینە وبین روایة الباب بحمل الروایتین علی تعدد القصة ولکن یعکر 
عليه أنه یبعد أن ینسی بشیر بن سعد مع جلالتہ الحکم في المسألةء حتی یعود إلی النبي قٌّء 
یستشھدہ علی العطیة الثانیة بعد أن قال لە فی الأولی: لا آشھد علی جور. ٹم حکی الحافظ عدة 
اجرام اقساف ظ متا الاغ راپ رلک اگ بی الآغیر رجیا ئن عتھ مو ھا 
فقال : اأعیٰھ لا اسفی مھ للا اوت سا عي رت الحدیقة المذکورۃ 
تطییباً لخاطرھاء ثم بدا لە فارتجعھاء لأنه لم یقبضھا منە أحد غیرہ فعاودته عمرۃ في ذلك؛ 
فمطلھا سنة أو سنتینء ثم طابت نفسهە أن یھب لە بدل الحدیقة غلامء ورضیت عمرۃ بذلك: إلا 
اماصے ا حد ا0يقا۱ء نال 700 تی علی لان سرت ا 22 تریہ تال گت 
العطیةء وآن تأمن من رجوعه فیھاء ویکون مجیثه إلی النبي قٌُ لاى٘شھاد مرةۃ واحدة؛ وھي 
اھ رفالت اد اف اھت لے رکھ شی از کات اتا وس عفن 
المقصة تارةء ویقص بعضھا آخری؛ فسمع کل ما رواہء واقتصر عليه والل أعلم) کذا فی فتح 
الباريی ۵٥۵‏ ۹ باب الھهبة للولد. 

قولە: (أاکل ولدك نحلته مثٹل ھذا؟) فیه دلیل علی أن الأب ینبغي لە ان یسوي بین أولادہ 
فی الھبة والعطایا. ثم اختلف العلماءء ھل یجب عليه ذلك أو یستحب؟ فقالت جماعة من 
الفقھاء: إن التسویة واجبة وھو قول طاؤس؛ وعطاء بن أبي رباحء ومجاھد؛ وعروۃة؛ وابن 
جریج؛ والنخعي؛ والشعبي؛ وابن شبرمة؛ اعت راسعاقء وقبت الله انت السار رك 
والبخاريء وسائر أھل الظاھر . 

70 گٔ9999و ۹ 
حنیفة؛ ومالك؛: والشافعی: ومحمد بن الحسن؛ والثوري؛ واللیٹ بن سعد: والقاسم بن 
عبد الرحمن؛ ومحمد بن المنکدر؛ وشریح؛ وجابر بن زید والحسن بن صالح . 

وقال أبو یوسف: تجب التسویة إن قصد بالتفضیل الإضرار وإلا فھيی مستحبة. 

وقال الحسن البصري: یجب ذلك دیانة ولا یجب قضاءء فإن فضل بعض الأولاد علی 
بعض لم یجز في الدیائةء وجاز في القضاء. ' 
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ھذا ملخص ما فی عمدۃ القاريی :٦(‏ ۲۷۰)؛ والمغنی مع الشرح الگتر (۹: ۲ء وفتح 
الباري 9 ۷. 
بشیر بن سعد: وابی ان یکون نا لس نے ک کے الة وکل یت 
الوجوب . 

رانال اقاقارق ا لامعات تا اھر ماك ئ الائضلا اقرطان رات نا لا سز 
من النحل) عن عائشة دنا قالت؛ انحلني آنو یگ خاذ عشرین وسقا من ماله بالغابةء فلما 
حضرتہ الوفاة قال: والل یا بنیة : ما من الناس أحد اأُحب إلی غنی بعدي منك؛ ولا أعز علی 
فقراً بعدی منك: وإنی کنت نحلتك جاد عشرین وسقا: فلو کنت جددتيه واحتزتيه لکان لك؛: 
وإنما هو الیوم مال الوارث وإنما ھما أخواك وأختاكء فاقتسموہ علی کتاب اللہ٥.‏ 

وھذا ظاھر فی أُن الصدیق نظ کت شڑھی سا 2 الھبة ابتداء فلو کان 

واستدلوا أیضأً بما أخرجه الطحاوی وغیرہ عن عمر بن الخطاب ظلہ أنه نحل ابنە عاصماً 
دوں سائر ولد ذکرہ الحافظ في الفتح ٥(‏ : ۹ء) وسکت عليه . 

واستدلوا الثاً بما أخرجهە الطحاوي في شرح معاني الآثار )۲٠٢ :٢(‏ عن صالح بن 
إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف: ١ن‏ عبد الرحمن فضل بني أم کلثوم بنحل قسمہ بین ولدہ٢.‏ 

وأما حدیث النعمان بن بشیر تا فقد ذکر العلماء في الاعتذار عنہ وجوھا تبلغ إلی آکثٹر 
من عشرة؛ وقد استقصاھا الحافظ في الفتح (ہ : ۱٥۸‏ و۹١٥۱)ء‏ وتنکلم فی أکٹرھاء وأجاب آکٹر 
النتیاء سان کے اتی گل علی سی ہپ ستت اھ اقت ا کات اطریی الکاف لا نظطرن 
التحریم؛ 0 000 

سعد: (فاشہد علی ھذا شر رہ 5 
قاق ل2 انا ھا ا جا نہاؤو فروعت وھذا کما قال لا فی جنازۃ مدیون : (صلوا علی 
صاحبکم). 

۲ ۔ قد وقع في طریق داؤد ؛ بن انی 3 اثم قال : ایسرك ان یکونوا إليك في البر سواء؟ 


نا20 لی قال: رو ھت الس تریة مھھر الج مل یا ترید من گا؟ 
قال: بلی؛ قال فاإني لا اُشھد؛ وسیأتی کلاھما عند المصنف:؛ وسیاق ھذہ الروایات یدل علی أن 
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کراهة التفضیل بین الأولاد من باب ترك البر ولا یدل ذلك علی التحریم؛ کما یظھر مقابلته بین 

۔ إِن هذہ القصة رواھا جابرالنبي ظللہ أیضأء ولفظھا عند مسلم: ہقال فلیس یصلح 
ھذاء نی لا آشھد لا علی حقا کما سیاتي غي آضر ھٹا الباب: وذلك لا یدل إلا علی 
الکراهةء کما هو ظاھر . 

1 ا کک ا وی ان الھبة لم تکن کملت بعدہ فإنه یقول: ٢قالت‏ 
ور ہر ا کی ح سرت اوت 
اوہ بی ےت و ںو رہ فقال : یا 
رسول اللہ! إنی نحلت ابني غلاماء فإن أذنت أن أجیزہ لە أجزتہ) فإنه یدل علی أن بشیراً طہ 
کان قد وہبه هبة موقوفة علی إذن النبي قَُء فأشارہ رسول الل قَللهُ ہما هو الأصلح لە. 

ہت من آثار آبي پکر وعمر) را یر کک ا 

٦‏ قد انعقد الإجماع علی جواز إعطاء الرجل ما لە لغیر ولدہ؛ فإذا جاز لە ان یخرج 
جمیع ولدہ من ما لە جاز لە أن یخرج عن ذلك بعضھمء ذکرہ ابن عبد البرء وتعقبه الحافظ في 
الفتح .)۱٥۹ : ٥(‏ بأنه قیاس مع وجود النصء بت چپ ر‫ئے ئ 
ال فی إعلاء السنن :۱١(‏ ۹۷). 


بقوله: ہإنما یمنع ذلك ابتداء وأما إذا عمل النص علی وجه من الوجوہ ثم قیس ذلك 
الوجه إلی وجه آخر لا یقال إنه عمل بالقیاس مع وجود النص) وحاصله ان القیاس لا یعمل به 
فی معارضة النص؛ ولکن یمکن أُن یؤخذ بە في ترجیح أحد المعاني المحتملة في النص . 
نت قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : قدمنا فی ھذا الکتاب مراراً أن خطاب النبی 8 لأصحابهہ 
فاافال رجہ ما کامرماقی جات کر رئش الاو رتا کان جار ادگ 
منھم بما یصلح لھم بالنظر إلی خصوص أحوالھم؛ وفي هذہ الصورۃ الثانیة رہما تکون الألفاظ 
عامةء ولکن الحکم إنما یدور مع تلك الاأحوال المخصوص التي اختص بھا مخاطب النبي للا 
والتی کان رسول الل قياٍ یعلمھاء فلا یکون شرعاً عاماً مع قطع النظر عن تلك الأحوال. 

فالذی یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه: أن الوالد إن وھب لأحد أبنائه هبةً اکثر من 
غیرہ اتفاقاء أو بسبب علمه؛ أو عمله أوبرہ بالوالدین: من غیر أن یقصد بذلك إضرار 


کتاب : الھیات ٦٠٦‏ 


رھ وھ 
(فار جعه۲. 


الآخرینء ولا الجور علیھمء کان جائزاً علی قول الجمھور وھو محمل آثار الشیخین: 
وعبد الرحمن بن عوفء رضي اللہ عنھم. أما إذا قصد الوالد الإضرارء أو تفضیل أحد الآبناء 
علی غیرہ بقصد التفضیل من غیر داعیة مجوزۃة لذلكء فإنه لا یبیحهە اأحد. 

والظاھر من الروایات في قصة النعمان بن بشیر رضي ال عنھما أن الواقع فیھا کان 
الثاني ء دون الأولء وذلك لأن ا ظَللله إنما فعل ذلك بالحاح من زوجتە لا برأيی من نفسهہ؛ 
فلا یبعد ان یکون رسول الل گل علم أن زوجته لم تقصد بذلك إلا تفضیل ابنھا علی من سواہ 
لاتق سنا ظورا وامتنع من أن یکون شامداً لە وأمرہ بردہ فلا یستقیم الاستدلال بھذہ القصة 
علی حرمة التفضیل مطلقأء وإنما یحرم التفضیل في خصوص الأحوال التي وقعت في قصة 
النعمان بن بشیر وھي أن تکون الهبة بقصد الإضرار أو بقصد التفضیل من غیر داعیةء أو بأن 
یداوم علی التفضیل دون أُن یبالي بالتسویة بین أولادہ فی حال من الأحوال. آما إذا وقع ذلك 
الافاء آزلقاغة کرظالالك تاد: 

ونظیر هھذہ القصة ما أخرجه الطحاوي في شرح معانی الآثار )۲٠٢ :٢(‏ عن أنس قال: 
کان مع رسول الل گلا رجل: فجاء ابن لەء فقبله وأجلسە علی فخذہ ٹم جاءت بنت لەء 
فاجلسھا إلی جنبەء قال: فھلا عدلت بینھما)؟ وأخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۹: )٠٠١‏ وزاد: 
(ناور او آخاکی راز تی القلہ رظام اؤاالرصل (ناالن ابا لال تتف رتا لان 
جنبه فلیس ذلك من المعصیة في شيءء إلا إذا راد بذلك إضرار البنت؛ أو قصد عدم العدل 
بینھماء ولکن رسول الل پل آنکر علی ذلك الرجل فی فعله ھذاء ولا یظھر لە وجہ إلا أن 
رسول اللہ قهُ کان یعلم بالقرائن أو بالوحي أن الرجل إنما فعل ذلك بقصد الجور أو أنس منە 
راغ لليَدكاء فائگر غلیة رقو لہ افھلا عدلت بینھما؟) ولا یستنبط منە أُن ذلك الفعل حرام علی 
الاباء إلی الأبد فيی کل صورةء وإنما یستنبط کراھیة هذا الفعل بقصد الجور والإضرار فکذلك 
ےط تی مد الات عرد افتضل حل لطااقہ ام اھ یور اف ات 
واللہ مسا رفا اأُعلم . 

قوله: (فارجعہ) استدل به القائلون بتحریم التفاضل علی أن مثل هذہ الهبة باطلء ولذلك 
اور زرل الله گلا بردہ وروی عن أحمد أنھا تصح؛ ولکن یجب فیھا الرجوع؛ وھو ظاھر ما 
في المغني والشرح الکبیر ۲٦٢ :٦(‏ و۲۷۰)ء ولفظ المغني : ہووجبت عليه التسویة باحد أمرین : 
إما رد ما فضل بە البعض١؛‏ وإما إتمام نصیب ذلك٤.‏ 

وإن الشافعیة والمالکیة حملوا ھذا الأمر علی الإرشادء واستدلوا بە علی جواز رجوع 
الوالد في ما وہبه لولدہ وأما الحنفیة فتأولوا فیه بن الهبة کانت موقوفة علی إجازۃ النبی یل 
کما یدل عليه روایة الطحاوي : افإن اُذنت أن أجیزہ لە أجزته؛ وروایة النسائی (۲: ‌‌َ)( (فإن 
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٤۔‏ ۲/۱۰ ۔ وحدَثٹا یَحَیٔیٰ بِنْ یحْییٰ. سس تہ 
ؿِهَاب؛ عَنْ خُمَیْ بن عَبْد الرّحْلن وَمُحَمّ بن النَعمَانِء عَن النَعمَانِ بن بَْبر قَال: 
7ے اع ون الله لا کَقَالَ: لی تعاشا هٰذا غلاماء فَقَالَ: لک 


ان لا ۔ قال: (فازذذہٰ1. 


٥‏ ۷۳۶ 0 ہی شیبة وَإِسْحَاق بْی إِيْرَامِيمَ وَابْنُ بی عَمَر 
عَن ابن عَیيِنةً . ح وَحَدَتْنَا قَتيْبَةُ وَابْنُ بن رَمُح عَن الليْي بْن سَعٍْ کے 
يَخیٰ: اخْبَرَنا ابی وب قَال: ےرت اح وَعَدثَا ِسْحَاق ا 
مہ ولا : أَعْيرَنَا عَبدُ الرَزَاق. اج را كُلهُمْ عَيِ الزخرِیٗ؛ بِھٰذا الاستادِ. آمَا 
ا وَمَعْمَر فِفْی حَلِييِهِمَا: ٥ال‏ گا ۰- حدِیث اللْث وَابنِ عَيَْنَة کل دلنقال 
0ی ا ا ما ارم أنَ بَغٍیراً جَاء بِالكْمَان: 


۹ ۶" ۔ حدّثنا قَتَبْبَةَ بْنُ سید . حَدَنَنَ و ےی جو 
بیو ۔ 7 و وا 1-7 قَال: وَقَدْ أعْطاء أبُوهُ غَلاَما ٠‏ فَقَال الٹی ا : 0م 
دا الْغْلامُ؟) قال : اغطائيه آ: 5 کل إخوَّتَهِ اف انن کوا ا ات 060 5ا20 
قَال: افَرذه1. 

۷۷ ًَ. اضف ار ربز ا فی تنا بَا بن الْعَوَامء عَنْ حُصَيْيء 

عَنِ الشْعْبئ. فا یکا انان خر . ح وَعَدَثَنَا يَحْیَیٰ بْنُ يَحَیٰ (وَاللفظ 41). 
ا ھی حر 2 نات نی ین فَال: تصَدق عَليٗ 


ا 


رایت ان نت آ3ا فلا یدل الحدیث علی جواز رجوع الوالد فی هبته لولدہ وقد مرت دلائل 
حرمة الرجوع من ھبة ذي رحم محرم في الباب السابق. 

ولو ثبت أن الھبة کانت قد تمت٠‏ فإن الحدیث دلیل علی أن للامام أن یسترد للواهھب ما 
وهبه بقصد إضرار الورثةء قال المھلب : ١اوفيه‏ ان للامام ان یرد الھبة والوصیة ممن یعرف منه 
هروباً عن بعض الورثةء ذکرہ الحافظ فی الفتح .)۱٥۹ :١(‏ 

۲۔ (٢٠٠)۔‏ قوله: (ماھذا الغلام؟) ھذا یدل علی أن الغلام کان مع بشیر بن سعد وابنه 
حینما آتیا رسول اللہ 8ڑ . 


٦ ۳‏ (ہ.٠)‏ ۔ قوله: (عن حصین) مصغرأا وہھو حصین بن عبد الٰرحمن السلمي؛ ابو 
الھذیل الکوفيیء ثقة معروف؛ آخرج لە الجماعة وھو ابن عمر منصور ؛ ےت 
روایة عباد بن العوام عنە إلا فی صحیح مسلم؛ ٠‏ کما یظھر من رمز المزي في تھذیب الکمال (۲: 
۱ء.. 


کتاب : الھہات ۷ 


أَي بَبَعْفضِ مَالِه. نقَات آئی من رت راع لَ أَرْضَیٰ 7 عَتیٰ تُنْهد رَسُول الله 8ٹ. 
َانْطلَیَ أبي إِلَی اللَِيْ قل لِبْنْهِنَہُ عَلیٰ صَدقيِي, ٦یییھ2‏ اللہ کل: (َأَفْعَلَْ ھٰذا 
بوَلَيه كُلَهِمْ؟) قَال: لأا۔ قال: (ائَةُ تُقُوا الله وَاغْدِلُوا فی أَوْلاَدِكُمْ). فَرَجَمَ أبي. فِرَدْ تِلكَ 


الصدفة 


قوله: (أمي عمرۃ بنت رواحة) ھی أخت عبد الله بن رواحة الصحابي الشاعر المشھورء 
وکانت هي بنفسھا شاعرة من شواعر العرب؛ وھي التي قالت في أمر بدر: 
بکٹ عيني من یبكلبدر وآھله وصلت بمغلیهھالوي وغالب 
ولیت اللین حلفوا في دیارمم بے؛ والئین في اُصول الاأاخاشب 
یسل ای یھی ممھرتا مجرمھے؛ فوق اللحی والشوارب 

ذکر ھذہ الأابیات کحالة في أعلام النسباء (: ٣٥۳)ء‏ وذکر ابن سعد فی طبقاتہ ۸: ۳٣٣‏ 
عمرة ھذہ؛ فقال: ‏ اسلمت وبایعت رسول اللہ قٌٌٍ وذکر ابن عبد البر رحمه اللہ فی الاستیعاب 
(8: ۴۵۲۴) آٹھا لما ولدت النعمان بن بغیر حماتہ إلی رسول الله ك2 ناعا بشرة فمفٹھاء ٹم 
القاما في فیەء فحنکه بھاء فقالت: یا رسول الہ! ادع الل ان یکثر ما لە وولدہ: فقال: أما 
ترفسن آ0 ییٹن کنا فا عال (یعني عبد الله بن رواحة) حمیداء وقتل شھیداء ودخل الجنة). 

وذکر الحافظ في الفتح ( : )۲٥۷‏ أُنھا هي التي یقول فیھا قیس بن الخطیم : 

رصمسسسرؤسج ےو سو وات ا[ جمنچتا 
کی و کاامسممصت ارات تا 

قلت: وفي هذہ القصیدۃ روایات أخری ال أعلم بھاء ذکرھا الأصبھاني في الأغاني فی 
تا میں ا اع 17 : ١١ء‏ وفي ذکر النعمان بن بشیر :١١(‏ ۱۱۹)ء وذکر الأصبھانی 
اف ات النعمان بن بشیر من المعروفین فی الشعر سلفاً وخلفاً کی کک۰ک0.]ە]/ 
شناعرا۵:: وفز گتاظر: واو لا دہ وا ولاد اولادہ شعراء ٹم ذکر اْيعان جمیعھم. قلت: وکان 
النعمان بن بشیر سمی بنتاً لە عمرۃ أیضاً علی اسم أمه ےو تک روا لان 
َبي عبید الثقفيء وقد ترجمت لھا زینب بنت الفواز فی کتابھا الدر المنشور فی طبقات بنات 
الخدور (ص: .)۳٣٣‏ ۱ ۱ 

قوله : (واعدلوا ني أولادکم) اختلف العلماء في طریق ھذا العدل والتسویةء فقال أحمد 
بن حنبل رحمہ اللہ : إن التسویة المطلوبة ؛ بین الآولاد أُن یقسم علیھم حسب قسمة المیراث؛ 
للذکر مثل حظ الانثیین؛ وھو قول عطاء وشریح؛ وإسحاق؛ ومحمد بن الحسن من الحنفیة: 
وقال أبو حنیفة ومالك؛: والشافعی؛ وائع العتارك: یعطي الانٹی ما یعطي الذکر . هذا ملخص ما 
نی المغني لابن قدامة مع الشرح الکبیر ۲٦٦٢ : ٦(‏ و۲۷۰). 


۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤ 


۸۔٤۔ ٦/۱١‏ ۔ حدثنا أَبُو بَکر : نر او مت حَدَثْنًا عَلِي بْنْ مُسْھرء عَنْ أبي 


ى“ ہو 


حَيَانْ٘ 7ھ عَنِ النعمَانِ بْنْ بشٍیر. عفن 02 بن نَمَيْر (وَاللفظ 


استدل أھل القول الأول بأن ما يھب الوالد فی حیاته لأولادہ استعجال لما یکون بعد 
الموت؛ فیقسم بینھم حسب قسمة المیراثء ولھذا قال عطاء: (ما کانوا یقسمون إلا علی کتاب 
الله تعالی؛ ذکرہ الموفق فی المغنی . 


أمرہ لني ا باتصویة ہ بین الأولاد وعللہ بقولہ: ۷یسرك آن یکونوا إليك فی البر سواء؟4 فدل 


واستدلوا أیضاً ہما أخرجه الببھقی فی سئنه الکبری :٦(‏ ۱۷۷) عن ابن عباس؛ قال: قال 
رسول الل َّل: (سروا بین أولادکم فی العطیة فلو کنت مفضلاً اأحداً لفضلت النساء؛ وقال 
الحافظ فی الفتح :)۱٥۷ :٥(‏ ١وإسنادہ‏ حسن) وذکرہ أیضاً الهیثمي في مجمع الزوائد :٤(‏ 
۳) بطریق آخرء (لعله عن الطبرانی) وقال: ١‏ فيه عبد الله بن صالح کاتب اللیث؛ قال 
عبد الملك بن شعیب: ئثقة مأامون؛ ورفع من شأنهہ؛ وضعفه اأحمد؛ وغیرہ١ا.‏ 


وإن هذا الحدیث نص فی التسویة بین الذکر والأئٹی؛ لآن النبي قلهُ منع فيه من أي 
تفضیلء وذکر أنە لو کان التفضیل بین الذکر والأنئی جائزاأء لکانت الأنٹی أحق بە. وأجاب عنه 
ابن قدامة بأن الصحیح أنه مرسلء ولم یظھر لي وجه کونە مرسلاًء وإنما أخرجه البیھقي من 
طریق عکرمةء عن ابن عباس؛ ولو ثبت کونە مرسلا فالمرسل حجة عندناء وعند کثیر من 
اليعتئین: ٣‏ 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: قد ثبت ہما ذکرنا أن مذھب الجمھور فی التسویة بین 
الذکر والانٹی في حالة الحیاة أُقوی سر کی ولکن ربما یخطر بالبال ان ھذا 
فیما قصد فيه الأب العطیة والصلةء وأما إذا راد الرجل ان یقسم أملاکه فیما , بین أولادہ في 
حیاته؛ لئلا یقع بینھم نزاع بعد موتەء فإنه وإن کان هبة فی الاصطلاح الفقھي : ولکنە فی الحقیقة 
اف اھ اور کرک وی 0 ا ا رھ ظا 

قسم رجل في مثل ھذہ الصورة للذکر مثل حظ الأنئیینء علی قول الإمام اُحمد ومحمد بن 
الحسن؛ رحمھما اللء فالظاھر أن ذلك یسع لە؛ ولم أر ذلك صریحاً فی کلام الفقھاءء غیر أنه 
لا پیدو خارجاً عن قواعدھم؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


٤۔‏ (٭٠۰)۔‏ قوله: (عن أبي حیان) هو یحیی بن سعید بن حیان التیمي الکوفي؛ العابد 


من تیم الرباب: ثقة ثبت عند الجمیع؛ + مات سنة خمس وأربعین ومائة کذا ۂ فی التھذیب . 


کتاب : الھبات ۹ 





/). عَدَنََا مُحَمَّدُ بن بشر. عَلَتَنَا ابو حَيانَ التَیْمِيْء عَنِ الشُعِْي. عَتَتيِي النْعْمَان بْنُ 
77 شی المَوْمُوبَة مِنْ مَاه لابيھَا . قَالْتیٰ بِهَا سَنَة. تُمَ 
دا لهُ. فَقَالتْ: لأً أَرْضیٰ - عَتّیٰ تُشْهد رَسُول الله ال عَلَیٰ َا وَعَبْتَ لابنی. قَأعَد أبي 
بِيدِي . نو عَلاَم: قأتیٰ رَسُولَ الله لا كَقَالَ 3 کا شون الْلَّه! 982 


ات ایت نا أَىْهِنَ عَلی الَذِي وَهَبت لایَھا َفَفَال ول اللہ گل : بَا ہت 
أَّكَ وَلَدٌ سِرّیٰ مٰذا؟ فَالَ: عم . فقَالَ: ٥ََكَلَهْمْ‏ وَعَبْتَ ا َهُ مِنْلَ ھٰذا؟) ال: لا. قَال: (فّلا 
ہنی ا 2 انبتھل خر 


٥۹‏ ۔ ۷/۱۔ حدثنا ابْنُ نمَیْر عَدَتنيي أبي. حَدَتَ إِسْمَاعِیل؛ ءَ عَن الشُعْبِيٗ؛ عَنِ 


النْمْمَانِ بن بَشٍیر؛ ئ0 الله لا َال : راہ بَرت سا5ا قال ؛ تع قال: (فْكَلَهُم 
أَعْطَیْتَ مِثل ھٰذًا؟) قَال: لإ. قَّال: (مَاد أَْهَدُ عَلَی جَوْرا. 


وج ۰ ٦۔‏ حدثنا إِسْحَاق : بن إبرامیی أَحْبرَنًا جریر 0 ۶“ 


قوله: (محمد بن بشر) بکسر الرای هو محمد بن بشر بن الفرافصة بن المختار الحافظ 
العبدي؛ أبو عبد الله الکوفی؛ من رواة الجماعة وثقه الجمیع؛ مات سنة ثلاث ومائتین؛ کما 
فی التھذیب (۹ : .)۷٤‏ 

قوله: تفع وااطا یش مطلھاء وأصل اللي والالتواء: 0 
الغارم: یقال: لواہ غریمه بدینە لیا: إذا مطله؛ وھ ی0 و 
فی باب تحریم مطل الغني . 

ٹم مفاد ھذہ الروایة أنه مطلھا سنة؛ وقد ورد في روایة ابن حبان أ نە مطلھا حولین: وجمع 
بینھما الحافظ فی الفتح (28 0اذ لت کاتعاستلہ رشینا۱ فجیر الشیر تار والخی 
آخری؛ والل أعلم . 

٥۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا ابن نمیر) تقدم قبیل باب تحریم الرجوع في الصدقة اسمه 
واسم أبيه وترجمتھما . 

قولە: (حدثنا إسماعیل) الظاھر أُنه إسماعیل ؛ ہوا خالد الأحمسيء وقد تقدم فی باب 
الکلالةء ویحتمل أن یکون إسماعیل بن سالمء لن أبا داود قد آخرج في سننه (۲: )٥٢٤‏ ھذا 
الحدیث من طریقه عن الشعبي ‏ ولکنی لم أجد عبد الله بن نمیر في تلامدٰة إسماعیل بن سالم؛ 
وأما روایة ابن نمیر عن إسماعیل ابن أبي خالد فمشھورة؛ والل سبحانه اعلم وعلی کل حال 
فکلاھما ثقتان . 


٦‏ ۔(٢٠٠)۔‏ قوله: (اخبرنا جریر) الظاھر أنه جریر بن عبد الحمید. 


۷۰ الجزء الثانني من کتاب تکملة ذ فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ عَاصٍم الأَحْوَلِ؛ عَنِ الشُخْبِي: عَنِ النْعْمَان بُن بَشٍیر؛ ان رَسُول الله لال فَالَ لأَبیو: 


-- لا ٹھدائ لی جورا۔ 


4۷0 ۔ حتثنا مُگ :؛ الٹکئی۔ حَدَثَنَا عَبْدٌ الٰوَمَابِ وَعَبْد الأغْلَیٰ. ح 
"تا إِسْحَاق بن إِْرَامِيمَ وَیَفقُوبُ الدررفِی. جُمیعاً عَن ابن غُلَيّة (َاللفْظٌ لِينْقُوبَ). 
فا0 کنا إِسْمَاعیل بْنُ إِْرَامِيم عَنْ دَاوَّد بْن و اح عَنِ النعْمَا بن 
بشیر قَال: انْطلَقَ پي أبي يَحْملَني إِلَیْ رَسُولِ الله قل فَقَالَ: يَا رَسُولَ اللا اشْهّذ أَئي قَذ 
الات مد وَگذًا مِن مَالِي . فَقَال: ال بَييكَ قَذ بَعَلتَ مِثل مَا تعَلْتَ النْمْمَان؟؛) 
ال : لال هَاَفْهد عَلیٰ هٰذَا غَبْري؛. تم قَال : (ِ آن يک نوا اك فی ال موا 

091 قَال: سَىٌ إِذا). 


۲۔ ۰/۱۸ ۔ حذڈنا أَحْمَدُ بْنُ عُْمَانَ اللَوقلِع. ........ 222 7ن ا 


چ 


فولە: (عن عاصم الأحول) اٴسمه : عاصم بن سلیمان الأحول أبو عبد الرحمٰن البصري؛ 
کان یتولی الولایات: فکان بالکوفة علی الحسبة في المکاییل والأوزان وکان قاضیاً بالمدائن 
لابی جعفر وثقه الاکٹرون وتکلم بعضھم فيه لآجل حفظه وبعضھم من اأجل سلوکەه في 
الحسیة؛ وراجع التھذیب .۳٣ :٥(‏ 

۷۔ )۰۰٠(‏ ۔ قوله: (ویعقوبِ الدورقي) بفتح الدال؛ نسبة إلی بلدة من أعمال الأھواز 
وھو من الْذین صنفوا المسند؛ ثقة کثیر الحدیث؛ اسمە: یعقوب بن إبراھیم الدورقی: راجع لە 
التھذیب (۱۱: ۳۸۱). 

قولە: (عن ابن علية) وھو الفَقيه اور اھت : إِسماعیل بن إبراهھیم بن مقسم 
الأسدیء ابق بشر؛ وقد عرف بابن علیةء مصغرة؛ وعلیة بنت حسان امت آ2 جدتەهء کانت امرأة 
نبیلة عاقلةء یأتي إلیھا العلماء فنسب إلیھاء کذا ذکر المزي فی تھذیب الکمال .)۲/١۸ :١(‏ 

قوله: (قال : حلثنا [سماعیل بن إبراھیم) وھو ابن علیة؛ یعني . ٤‏ فان یعفقوتب الدورقیي : 

حدثنا إسماعیل ؛ بن إبراهھیم وھو ابن علیة: بای اقضات آرلا ان کلا من عبد الوھاب 

کر" کے پروی ھذا الحدیث عن ابن علیة ٹم سرد لفظ الدورقی آ قال : حخْدگنا 

قول: نعاش ظاعرہ: یعارض ما تقدم من روایة أبيی حیانء حیث ذکر فیھا أُن بشیر بن 

سعد أخذ بید النعمان بن بشیر؛ وذکر ھھنا أنه حمله؛ ولکن مثل ھذا الاختلاف ھین؛ قال 

الحافظ في الفتح (ہ : :)۱٥١‏ اویجمع بینھما زا اذ بیدہ؛ فمشی معه بعض الطریق؛: وحمله 
فی بعضھا لصغر سنەء أو عبر عن استتباعه إیاہ بالحمل). 

۸۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (أحمد بن عثمان النوفلي) هو المعروف بأبي الجوزاء من نساك أھل 


سے ےم 
سر 


می غاھ وی فور کی فی کو ری میں کا کنا 


یں جر 
آی رت اللہِ قلِ لِیْْهدہُ . فَقَالَ: ١‏ ئل وَلَيكَ اي ہٰذا؟) فَال: لا 
قَال : ایس رڈ مہم ابر مل ما رد ِْ کا؟؛ قال: َلَٰ. قَال: فا ٗی لا اَفْهَدہ. ٦‏ 


ہےر-- 26ھ 


عَوْنْ: فُحَدَنتُ به مُحَمّدا. فقال: إِنَمَا تحَدَثُنَا أَئهُ فَال : فَارِبُوا ؛ کی 


سے 


ہی 
ےی 


تسایر ہے 
5ج 5 
23 
چینکے 


ہد ۰ ۹۔ حدقثنا أَحْمَدُ بُْ عَبْدِ الله بُن یُوتّس, ختا اھ کا او 
۱ کت قَال: قَانَّتِ امْرَأَةْ بَشِیر: اتُعَل ابْيٍي غَلاَمّكَ رایدالی 

شول اللہ گل . قَاتَیٰ رَسُولَ الله گلا کَقَالَ: 7ھ ۰۳ھ 
وکاٹ: آشہذ لی رمُرل اللہ لا . َقَانَ: دأَلَهُ إِخْوَةً؟؛ قَال: تَعَم. فال: (َأُنَكِلَهْمْ 7ئ 
ہلل مَا أعْطيْتَةُ؟) قَال: لا. قَال: چہجو وَإِني لا أَنْهَدُ إلا عَلَیٰ حَي:. 


البصرةء قال البزار: بصري ثقة مأمونء روی عنە مسلم؛ والترمذي؛ والنسائيی؛ کذا في التھذیب 
(ا: .)٦٦‏ 
تلامذۃة ابن عونء وکان قد أوصی إليهء مات (سنة: ٢۲۰ھ)‏ کما فی التھهذیب )۲۰٢ :١(‏ 
وآسند البخاري فی التاریخ الکبیر )٦٦٤ :١(‏ عن خالد بن الحارث؛ قال: سمعت ابن عون 
یقول: أزھر! أزھر!ا وسلیم! سلیم! (یعني : سلیم بن الأآحضر) وکانا یشتریان حوائجه . 

قوله: (حدثنا ابن عون) هو عبد الله بن عون المزني المحدث البصري المشھور؛ وھو 
تابعيی رأی انس بن مالك ظَللله: قال ابن حبان في الثقات: کان من سادات اأھل زمانه عبادۃة 
وفضلاً زوغا رفشسکان وصلابة فيی السنة وشدة علٰی اُھمل ات وقال الآنصاري: کان ابن 
عون ج یسلم علٰی القذدریةف وکان یصوم 7 ویفطر ری ال ان مات وقا محمد بن فضاء: 
وانث النبی ا فی النوم فقال : زوروا ابن عون فان الله بحب> . 21 فی العھیات .)۳٣۸ :٥(‏ 

قولە: (قْست ود ہب دا) الظاھر ان اھ اه یما مت فإله من شیوح ابن عون 
بالبصرۃ . 

قوله: (قاربوابین اولادکم) فیه دلیل ان التسویة بین الاولاد إنما یجب بقدر الوسعة؛ ولا 
یجب علی الانسان التدقیق الشدید في ذلكء وإنما ا 00 0 آڈ یسوء 
الاولاد والآخرینء واللہ اأعلم . 

۹۔ (١٢٢٦٦۱)۔قوله:‏ (عن جابر) ھذا الحدیث لم یخرجه اُصحاب الصحاح غیر 


ع۷ا سط 
مسلم اللہ ۰ 


۷۲ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کک 
ووی کر نی َلة ا عبد الاخلی ع عپر نی عزو الد آدر ول اللہ لا فَال: 
20" رَجُل کک رر وَلِعَقَهء فَإِنهَ لِلّذِي انبا ا یئ ای الّذِی أُعْطامَا . لان 
اف فا2 نمخاود اموزارینی 


٢ ف‎ 


)٤‏ ۔ یاب: العمری 

۳٢‏ ۂًََّ (01,۲۴٥)‏ ۔ قوله: (عن جابر بن عبد الله) ھذا الحدیث أُخرجه نتاروی ات 
باب ما قیل في العمری والرقبیء ومالك فی الأقضیة؛ باب القضاء في العمری؛ وأبو داود في 
البیوعء باب في العمری؛ (رقم: ۳٥٥٣‏ إلی ۸٥٥۳)ء‏ والترمذي فی الاأحکامء باب ما جاء في 
العمری (رقم : ١٥۱۳)ء‏ والنسائی فی العمریء باب ذکر اختلاف الفاظ الناقلین لخبر جابر فی 
العمری؛ وابن ماجهہ فی الھبات؛ باب العمری؛ (رقم : ۰۰ء 

قولە: مار ا بہضم الھمزة علی البناء للمجھول؛ یعني : أعطي لمدة عمرہ. 

قولە:, (عمری) العمری في اللغة : ما یجعل لك طول عمرك؛ وقال ثعلب : اھو أن یدفع 
الرجل إلی أخيه دارأء فیقول لە: هذہ لك عمرك؛ أو عمري؛ أینا مات دفعت الدار إلی أھله؛ 
وکذلك کان فعلھم في الجاھلیة) وقد عمرته یا وأعمرته جعلته لە عمرہ أو عمري؛ أي 
نسکتا مد٥‏ عمرہ: فادا مات عادت إِليٌء والعمری مصدر من کل ذلك: کالرجئ: کذا فی تاج 
27ھھتیھ 1۱.. 
لہ فابطل النبی پا بذلك عادة الجاھلیة. 

تر یں تی و بر وا فی شرح ھذا 00 
وا ثلائف ولکل منھا اأحکام مستقلة 


الصورة الأولی من العمری: 


١‏ أن یصرح المعمر للمعمر لە بأنھا لك ولعقبك؛ یعنی: لورثتك من بعدكء فإنھا تنعقد 
هبة عند الجمھور؛ خلافاً لمالك٭'' واللیث: فإنھا عندھما تمليك للمنافعء ولا تملك بھا رقبة 


)١(‏ رہما یقع الخطأً في فھم مراد الإمام مالك رحمه اللہ فی موطأہ (ص )۳۱٣‏ حیث یقول: (الأمر عندنا أن 
العمري ترجع إلی الذي: أعمرھا إذا لم یقل: هي لك ولعقبك؟ فیزعم بعض الناس أن مرادہ أنه إذا قال: 
ھي لك ولعقبك؛ لا ترجع إلی المعمر عندہ أبداء بل تنعقد ھبةء ولکنه غیر صحیح؛ واإنما أرید مالك > 


کتاب : الھیات ۱تٹکك۹۳8ً٣۷۳‏ 


المعمر (ہفتح المیم) بحالء ویکون لە للمعمر السکنی؛ فإذا مات کانت السکنی لورثتەء فإذا 
انقرضوا عادت إلی المعمر أو ورثته. کذا في المغني لابن قدامة مع الشرح الکبیر :٦(‏ ٣۳۰)؛‏ 
والخرشی علی مختصر خلیل (۷: ۱۱۱)ء وقد بسط آبو الولید الباجی تفَللل فی المنتقی: :٦(‏ 
۲۷١ 3‏ گار السریٰ علی لق سی ایا شک سس اس ما 
وإنه ثمرۃ الخلاف لا تظھر إلا بعد انقراض ورثة المعمر لەء فإنھا ترجع عند مالك إلی المعمرء 
وتذھب عند الجمھور إلی بیت المال . 


واحتج مالك بما أخرجه في الموطاً (رقم : )۱٥٥۸‏ عن عبد الرحمٰن بن القاسم أنه سمع 
مکحولا الدمشقي یسأل القاسم بن محمّد عن العمری وما یقول الناس فیھاء فقال القاسم بن 
محمد: ما أدرکت الناس إلا وهم علی شروطھم فی آموالھم وفیما اأعطوا) یعنی : ان العمری 
کت گا الم الااس فلکا لام 9لارفت 

را خنجرا ارضا ہا اج اتی یں صرتم وا ر٠‏ فی کاو انآ تار 
إن ذلك إجازۃ لما کان العرب یفعلونه في الجاھلیة ولم تکن العرب تعرف بالعمری إلا أُنھا عاریة 
دون الھب ویقول لبید: 

ومسا السمہال الا مسعمرات ودائےع 

ذکرہ الزرقانيی فی شرح الموطاً .)٦۸ :٤(‏ 

وحجة الجمھور حدیث الباب؛ فإنه صریح في أن العمری لا ترجع إلی المعمر آبداً إن 
صرح نات للمعمر لە ولعقيه واجاب عنه الباجی فی اثتتتقیٰ )١۹ :٦(‏ بآن مرادہ: (أآن ما 
عطاء وقعت فيه المواریث؛ فوجب أن ینفذ عطیته علی ما اأعطاھا من وجوب التوارث فیھاء وأن 
ینتقل المنافع إلی عقب المعطی بعد موتەء وھذا کلە راجع إلی المنافع: ومتعلق یە؛ دون رفضة 
الدارء لان رقبتھا لم یعطھا عطاء وقعت فیه المواریث؛ ولا غیرہ؛ ولا خرجت عن ملکە٥.‏ 

ولکن روایات الباب تنابذ تأویل الباجی لہ لآأن ظاھر قوله للا : ١(فإنھا‏ للذی أعطیھا 
لا ترجع إلی الذي أعطاھا) أنھا لا ترجع إلی المعمر أو إلی ورثتە أبدأًء وکذلك روایة اللیث 


2 رحمه ال بذلك أنە إذا قال ھی لك ولعقبك؛ فإِتھا لا ترجع إلی المعمر بعد وفاةۃ المعمر لە فور وإنما 
یکون لعقبه ولکنە یرجع إلی المعمر بعدما انقرض عقب المعمر لە؛ کذا یفھم من شرح الزوقانيی ٦۸/٤‏ 
و۹١‏ وغیرہ. 


۷٤‏ ۱ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الاتیةق ولفظھا : ١‏ من أعمر رجلا عمری لہ ولعقبہ فقد قطع قوله حقه فیھاء وھهي لمن أعمرا یکاد 
یکون صریحاً في أُنھا تنعقد ھبةء ولا حق للمعمر فیھا بعد ذلكء وکذلك لفظ ابن أبي ذئب : 
(أن رسول اللہ گل قضی فیمن أعمر عمری لە ولعقبه فھي لە بتلةً لا یجوز للمعطي فیھا شرط ولا 
فا وھ شااسی طنتا ترت او الا سی ساس الال 0 0 0تت نآ 
یتملکھا ملکاً لا یتطرق إليه نقض؛ وأصرح من کل ذلك لفظ یحبی بن کثیر: (العمری لمن وھبت 
له۷ فإنہ قد صرح فيه بلفظ الهبة . 

وأما تأویل الباجي فی روایة الباب بأن المراد من المواریث فیھا مواریث المنافع دون 
الرقبةء فیردہ ما سیأتي في روایة ابن أبيی ذئبء عن أبی سلمة أنە قال: ١لانه‏ أعطی عطاء وقعت 
فیه المواریث؛ فقطعت المواریث شرطہ) وھو صریح في أُن المواریث قد قطعت شرطہ في إبقاء 
الرقبة علی ملکھ . 

ٹم إِن الذي یظھر من فحوی الکلام في أحادیث العمری أن النبي ق یرید تغییر الحکم 
ا و یک یت ا ا ا یں ودب 
أراضیھم ثقة منھم بعادة الجاھلیةء وبأنھا سوف ترجع إلیھم بعد وفاۃ المعمر عليیھم؛ و 
رسول اللہ گلا نبھھم بقوله: ییکرا وا کی الکن ولا تفسدوھاء تج 
للذی أعمرھا حیاً ومیتاء ولعقبه) کما سیأتی في روایة أبي الزبیر. ولو کان ذلك تقریراً لعادتھم 
فی الجاھلیة لما کان لھذا التتبيه معنی . واللہ أعلم . 


الصورۃ الٹاشدة من العمری: 

۲ے الضورَۃ ا۵ا نلاس العوری آة یتیل الشتر 2۸0 رك عذۃ الدار نا مشکہة فإات 

الأول: أنھا عاریة موقتة إلی حیاۃ المعمر لەء فترجع بعد وفاته إلی المعمر إن کان حیاً أو 
إلی ورثتہ إِن کان میتا٘ وھو قول مالك: والقاسم بن محمد وزید بن قسیط والزھریيی؛ ا 
مس فیة الرحہی وا ُن ابی ذتے؛ وأبي ور وداودں ۳ 3 9 :, وھو أحد 
قوليی الشافعيء کما في المغني لابن قدامة ٠ ۷ :٦(‏ ورجحه جماعة من الشافعیةء کما فی فتح 
الباريی 23 0٦‏ وعليه مشی الاإمام ولٰی اللہ الدھملويی کن فی حجة اللہ الالعة .٦ :٢(‏ 

والٹانی : اُنھا تنعقد هبة؛ ویفسد شرط الرجوع إلی المعمر بعد وفاة المعمر لەء وھو قول 
کی ا کی کی کی کی 





حدیث جابرء قال: لإنما العمری التي أجاز رسول ال قي أن یقول: هي لك٠‏ ولعقبك٠‏ فأما إذا 
قال: سی کا إلٰی صاحھا 20 8*8" 
مت وہما ری رن ۹٣‏ یق محمد بن بد اط قال حدثنا متام 
تاجتف وہ جائ بعد مماک! لہ صریح قي ‏ السری تمقد مب وإن ا شترطھا المعمر 

وذکر الحافظ في الفتح ٥(‏ : ۱۷۷) عن بعض الحذاق أنە قال: (الظاھر أنه ما کان مقصود 
العرب بھما (یعني : بالعمری والرقبی) إلا تملیيك الرقبة بالشرط المذکور: فجاء الشرع 
بمراغمتھم: فصحح العقد علی نعت الھبة المحمودة؛ وأبطل الشرط المضاد لذلك؛ فإنه یشبه 
٦‏ 00+ و یا و ا 0 رت 
70+ ہار فارہ شع اس ار سوہ یں حا 
رات ھا طنا :ار نجرا مظاک ٠‏ فإن أآخرجھا علی خلاف ذلك بطل الشرط؛ وصح 
العقد مراغمة له؛ وھو نحو إبطال شرط الولاء لمن باع عبداً کما تقدم فی قصة بریرۃ۷. 

وأما روایة الزھري التي استدل بھا أھل القول الأول فقد أجاب عنه شیخنا العثمانی تَا 
فی إعلاء السنن بأن ھذہ الروایة لیست صحیحة یا ا و وی ولم یسندہ 
إلی جابر إلا عبد الرزاق وهو في الحقیقة قول للزھري تَلل؛ وإنما 0-0 
جابر: إن رسول اللہ پا قال: 7 مو ا 00 فا : الله ولعقبه) تفسیر 
للعمری مطلقاًء أو خرج مخرج الشرط للحکم المذکور ذ فی الحدیث؛: وسر ان نال سس اك 
ا جاسيت فانھا ترجع إلی صاحبها راد 2ھ اس سے گا ےی ولا خرج مخرج 
الشرط بل هو لبیان صورة خاصة من العمری؛ والمعنی أنە إن وقع العمری علی مذا الوجه 
فحکمه ھکذا٘ 7 6 ۰ ,-ص /, ود وراجع إعلاء السشت 


00,17 
قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ویمکن أیضاً أن یؤول قول الزھري بأنه فیما إذا قال: 
اداري لك سکن ما عشت) أو اداری لك عمري سکنی؟ فإنھا تکون عاریة کما صرح به صاحب 


الھدایة في العاریة (الھدایة مع الفتح ۷ ٣ہ )٠‏ ویژؤیدہ ما أخرجه ابن حزم في المحلی (۹: 





. لم اجدہ في کتاب العمری من سننه الصغری؛ فلعله أآخرجه في سننه الکبری؛ واللہ أعلم‎ )١( 


۷۲ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٥۵ء‏ ءعن إبراھیم یم النخعي؛ وحکاہ من الثوری؛ والحسن من حی؛ والأوزاعی: ووکیع أیضاًء 
والحاءمل أن انعقاد العمری ھبة إنما یکون إذا لم یفسرھا بالسکنی؛ وأما إذا فسرھا بذلك فلا ۔ 


الصورۃ الثالثة من العمری 

والصورۃ الثالثة من العمری ان یقول: أعمرتك ھذہ الدارء ویطلق اللفظ فلا یذکر حکم ما 
بعد موت المعمر لە؛ واختلف فیھا الفقھاء علی أقوال: 

الاول: أنھا تنعقد ہبة ولا ترجع إلی المعمر أبدأء وھو قول أبي حنیفةء والشافعي؛ 
واحمد وبە قال جاہر بن عبد الله وعبد الله بن عباس؛ وعبد الله بن عمر؛ وعلي بن أَبي 
طالب؛ وشریح؛ ومجاهد وطاؤس؛: والثوري؛ وأبو عبید کما حکی عنھم البدر العیني في 
البنایة (۷: ۸۱۰)ء وعمدۃ القاری ٦(‏ : ۳۰۸). 

والٹانی : أُنھا عاریة موقتة إلی حیاةۃ المعمر لەء فإن مات المعمر لە عادت إلی المعمر؛ 
إلی ورثته؛ وھو قول مالك؛ واللیث بن سعدہ وروایة عن الشافعي؛ وھو قیاس قول 

والثالث : ان ھذا العقد باطل؛ لا ینتقل بە إلی المعمر لە شيء؛ وھو قول الشافعي في 
القدیمء کما في فتح الباري .۲۱۷٦ :٢(‏ ٴ 

أما القول الثالث فأحادیث جواز العمری في هذا الباب حجة عليه . 

وأما القول کر تر (العمری جائزة) روا سظلم ٹي اأواخر ھذا الباب عن 
جابر؛ ویقول مالك تل للہ: إن النبي للهُ آجاز العمری؛ فیکون جائزاً علی ما کانوا یعرفوله؛ 
کے رتا تل افتائیٰ 

وقد أجبنا عنه فیما سبق بأن فحوی الکلام یدل علی آن النبي قلُ لا یرید تقریر ما کانوا عليه 
نی الجاھلیةء وإنما کان یرید تغییر حکم العمری ی إلی الھبة المؤبدة وتدل علی ذلك أحادیث : 

الأول: حدیث جابر: (العمری لمن وهھبت لە) کما سیأتي في روایة یحیی بن أبي کثیر. 

الثانی : حدیث جابر: امن أعمر عمری فھي للذي أعمرھا حیاً ومیتا ولعقبه؛ کما سیأتي في 
روایة أبي الزبیر رسلا اض لی رات لامتھا گنا سا فی آرآھر الیات کی رڑایة 
عطاء . 

الثالث : ما أخرجه النسائی (۲: ۰ء کعن أبی ھریرة أن رسول اللہ قلُ قال: الا عمری؛ 
مس ام شا فھو له) فدل؛ قولہ ٹل : ۷لا عمری) أُنه أراد إبطال عادۃ الجاھلیة فی جعلھا 
پرتھو امرف ھ اوت تر سض اوجواسھرڈ 

الرابع : ما أخرجه النسائي (۲: ۱۳۸) عن زید بن ثابت آن رسول اللہ گا قال : (العمری 


کتاب : الھبات |۷۷۸ 


١٥٤٦۔٢٢٢‏ ح ہت بن يَحْیٰ وَمَُحمَد رح قَالاً: أَخْبرَنًا اللیْثُ. 
سی قتة رس نا نت عَن ابن بِهھاب؛ عَنْ أبي مات ُْ جَاہر بن عَبْد اللو؛ 
سَمعُت رَسُول اللہ پل ؛َ +0 و اف ج2 6ای سا ود تہ حَت 
ےت حا 


سر ج سم کا پ زم۔۔ 


عَيَْ ان يَحییٰ قَال في أَوّلِ حَدیٹہ: ٥يا‏ رَٹُْل أَغممرَ غُمْرّیٰء قَهي لَهُ وَلِعَقِه). 


ب 


و 


٦۔‏ ٢۲/٣۔حدڈ‏ فی لاجر راقو 106 او انا 
ابْنْ جریٔج. ۰ وت عَنْ حَدیث أہي سَلمَة بن 
٤‏ و وو و ٤‏ ےب ٤‏ گا ا ین 6 ۔ 
عَبْدِ الرَحَمٰن؛ أنْ جَابرٌ بُيٌ عَبُدِ الله ای اخبر٥؛‏ ت الله پا قال : (ا یما 
َنُْل أَغِمَر رَجُلا غُمْریٰ لَهُ وَلِعَقِيِهء فُقَال: : قاط اہو ا ا بقِی مِنْکُم أَحَد قَاِنَها 


لِمَیْ أَمْليھَ ٠‏ وَإنَهَا لا تَرْجِم إِلَیٰ صَاجِبيَّا ٠‏ مِنْ أَجُل أَنُ 
الَوَازيث4: 
۷۔ ٢/٣٣‏ ۔ حدثنا إِسْحَاقٰ بٴُ بن إِيْرَاهيم و عنا 0-٤۷‏ کے قَالا: 


٣ 
ا تہہے‎ 


خبَرَنًا عَبْد الوزاق . َخْبَرنًا مَعْمَرْ عَن ن الڑّهريٌء عَنْ أبي سَلَمَة ٤‏ عَنْ جا 


ںی 
تچ 
ے 


للوارث) وفی روایة عنه ترفوعاً: امن ا جع تی سی (ہفتح المیم) محیاہ ومماتہ۲. 
والخامس؛ ما سیاتی فی قصة المرأة الٹی أعمرت ابنا لھا“ فقضی بھا لبٹی المَعس لہ: 
فھذہ الروایات بأجمعھا ناطقة بأن النبی اَل أبطل عادۃ الجاھلیة فی کون العمری موقتة إلٰی 

حیاة المعمر لەء وجعلھا ھبة تامة لا تاأقیت فیھا. 
وخلاصة ما ذکرنا من صور العمری الثلاثة اُنھا تمليیك للمنافع عند مالك في الصور الثلائة 

0 00 6 ۳ ۶ 1 0 

له فوزا وأما فی الصحیح من مذاہب الائمة الثلائةء أبی حنیفةء والشافعيی؛ ومحمد رحمھم الله 

فإنھا تنعقد هبة مؤبدۃ لا ترجع إلٰی المعمر فی صورۃة من الصور الثلائة الا إذا فسر العمری 

نالسکئیے وقال: اداری لك عمریي سکنی ما عشت)٢‏ فإنھا حینئذ تکون عاریة موقتة إلٰی حیاته: 

ولا ینتقل بھا ملك الرقبة . والل سبحانه أعلم . 

٢۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (عبد الرحمٰن بن بشر العبدي) هو أبو محمد عبد الرحمٰن بن بشر بن 
الحکم العبديی: قال الحاکم : العالم ؛ بن العالم بن العالم: وإِنه وأباہ وجدہ کلھم من تلامذة 
الثوريی؛ گان ئن اغیات نات وثقاتھم وخیرتھم؛ روی عنه البخاري ثلائة أو أربعة ومسلم 
ثلاثة وعشرین حدیٹثاً. کذا فی التھذیب ۱٤١ :٦(‏ و١١۱٦).‏ 


۷۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
می اي أَجَارٌ رَسُول اللہ قلیة؛ اَنْ یَئُولَ: جِيَ لَّكَ وَلِمَقِكَ. ٠‏ 
قال مَعَمَوٰ: وَكان الّھري يمّتی بہ 
٥/٤۰۰ ۸‏ ۔ حدٹثنا مُحَمّدُ بْنُ راؤم. حَدَنَنَا اب أَي فُدَيْلكْء عَنِ ابْن أبی ولب 
من ابْن شِقّابء عَنْ أي سَلَمَةٌ بِنٍ عَبْ الرّحَمنِ؛ عَنْ جاہر (وَُو ابی عَبْدٍ الله أََ 
شر ال ہل قشیٰ فیمن ایر غُفریٰله زعقید: کون له بَْلَة. لا يَجُوزُ لِلمُعْطي فِيهَا 


٭ے۔ 
7- ۶مہ 


رم س ٭ْ 
ھی ٤و‏ ئا 


ان آئر ما لات ا غطح ا2ت تد ھا یھر راک الہ اریت فرظ 


۳٣۔ )۰۰٠(‏ ۔ قوله: (إنما العمری) إلخ : قدمنا عن شیخنا العثماني تل أن ھذا الحدیث 
لم یسندہ إلی جابر إلا عبد الرزاق: والصحیح أنه قول الزھري؛ وقدمنا أیضاً أنه یمکن حمله 
علی ما إذا قال: اداري لك عمري سکنی ما عشت) فإنھا تکون عاریةء وأما إذا قال: (داري لك 
عمري ما عشت) فإنھا تنعقد بة مؤبدة عند أبي حنیفةء والشافعيی وأحمدء رحمھم اللہ تعالی . 

٤۔‏ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (ابن أبي فديك) بضم الفاء مصغراء واسمە : محمد بن إسماعیل بن 
مسلم ابن ابی فديكء روی عنە الجماعةء قال النسائي : لس تاس رذگرة ان خات ئن 
الثقاتء وقال ابن سعد: کان کثیر الحدیث؛ ولیس بحجة؛ مات سنة مائۂ ثتین‌ء کذا فی التهذیب 
)9 

قولە: (عن ابن أبي ذئب) اسمە: محمد بن عبد الرحمٰن بن المغیرة بن الحارث بن أبي 
ذئب؛ وروي عن أحمد أنە قال: ابن أبي ذئب کان یعد صدوقاً أفضل من مالك: 1نَمالکا 
آئے ققية 0ل عا٥امتت‏ ترری یعقوب بن سفیان عن أحمد أُنه قال : (ابن ابی قب اصلح في 
بدنەء وأورع وأقوم بالحق من مالك عند السلاطین) وقد اتھمه مالك بالقدرء وترکە من اأجل 
ذلكء ولکن قال الواقدي: (ما کان قدریأء لقد کان یتقی قولھم ویعیبەء ولکنه کان رجلاً کریما 
یجلس إليه کل أحد وکان یصلي اللیل اأُجمعء ویجتھد في العبادةء وأخبرنی أخوہ أنە کان 
یصوم یوما ویفطر یوماء وحدیثہ عن الزھري عرض؛ ولذلك قد نفی بعض المحدثین سماعہ منەء 
والصحیح أنه سمع من الزھريء ھذا ملخص ما في التھذیب (۹: ۳۰٣‏ إلی ۳۰۷). 

قوله: (فھی لە بتكة) بفتح الباء منصوباأء یعنی : قطعاًء وبتل الشيء یبتلهء من باب نصر 
وصربء إِذا قطعہ؛ وأفردہ من الاآخں یقال : صدقة بتلة : منقطعة عن صاحبھا٘ کذا فی تاج 
ال رس 01۷0۶:۹7 

وقال ابن أثیر فی جامع الأصول (۸: ۱۷۲): (المعنی : أنەه یتملکھا ملکاً لا یتطرق إليه 
نقض۴٢.‏ 


کتاب : الھبات ۷۹ 


۹ ۔ ٦٦/٦۔‏ حدَثنا غٛيَیْدْ الله ا گر نخان بن الحارثٍِ. 


سے 


۔ تم و و و کے ھ9ا ٤‏ س3 ےئ ۲ کا ٗی ہی ۰٠‏ سس 7ے لے 5 نت مر .ھ۶ 
می سر 8 ہےر ہرت ٴ ْ2 ۶ ا 2 و : س۳ا ٢‏ ”ہے سر٥86‏ ح٥٠‏ 

جابر بْنَ عََبْدٍ الله پقول : ال رسُول اللہ پل : (الْعَمٰریٰ لِمَنْ وَهیث لہ٠.‏ 

٭ رو یس ٭[41۔ 4 یعو رسو ےہ وست ٤ھ‏ یہ 

ای 


بن ےر بج۶ جج ضف'٦۹ے7ح‏ ےت کم ا ٍ ٥‏ َ مر ئً 
۰ ۔ ۷/۰۰۰۰۔ وحدثناہ مُحَمّد بْنْ المَٹنی . حَدثنا مُعاذ بْنْ ممشام. حدثنی 
أُن 


مر ج حم ۔ ٤ ٥‏ 27 ےک >ہ گٌُھ س )٢سي‏ مو ہم ٢٠٤۶‏ مرج حے 6 گن جج 

۰ 1 ۰ ھ مً ۰ ٠ ٠‏ ۰ 6 
نے اللہ ظا قال. نمثله 
ہن مر لمت ہے نوا 


(۷۔ ۸/۰۰۰ ۔ حدّثنا احمدل بن پوئسش: خد ڑتا عیتت پا ابو الزبیں عَنْ 
جاہر. يیَرَفعْة إِلی النبی پا . 

۲ػ۔ ۹/۲۹ ۔ وحدثتا يَحَیّیٰ بْنُ يَحْییٰ (وَاللففظ له). اخبرنا ابو خیئثمة؛ عَنٌ ابی 
الژبیرء عَنْ جاہر. َال: قَالَ رَسُول الله لا : ٦‏ امٔیکوا عَلَیْکَمْ آَمُو 


سے 


۷ءء تا ای ککی - آی فئ رش لها سنوی ہے ف تنا 
سَ2 نؤاےمً ٤‏ ,>> رے کے َو ے ٥‏ : ٥ہ‏ سرں جج حم ٥‏ ہے سا 2 - 
حجاج بَنْ ابی عَثمان. ح وَحَدثنا ابو بکر بْنْ أپي شیْبَة وَإِسُحاق بن إبراه ٤‏ عن وکِیع 


٥۔‏ (٠٠٥٠)۔‏ قوله: (القواریري) بفتح القافء ٭س و القواریں یعنی ۔ عمل القارورۃة 
وبیعھا٘ وعبید الله بن عمر القواریري ھذا مرو انت الات بالبصرۃ تويی رت خمس 
وثلائین ومائتین)ء وحکی حفص بن عمرو الربالي یقول: رأیت عبید الله بن عمر القواریري فی 
المنامء فقلت : ما صنع اللہ بك؟ قال: فقال غفر الل لی؛ وعاتبنی؛ وقال: یا عبید الله! أخذت 
فقال لي: إذا قدموا علینا کافآنامم عنك؛ قال: ثم قال لي أما ترضی أن کتبتك فی أم الکتاب 
۳یٰیٰ۷ئ۳ئ 9‏ ؛“ للسمعانی (۱۰: .)٥٥٠۸‏ 

قولە: (حدثنا ہشام) یعني هشام بن أبي عبد الله الدستوائي ۔؛ واسم أبیە سنبرء کان یبیع 
الثیاب التي تجلب من دسواء؛ فنسب إلیھاء وھو من المحدثین المعروفین؛ ورجحه احمد بن 
حنبل علی الاوزاعي في أحادیث یحیی بن أبي کثیرء وقال شعبة: ما من الناس أحد أقول إنه 
طلب الحدیث یپرید بە وجهہ اللہ تعالی: آ هشامِ وکان یقول : نیت ننجو منە کفافاػ قال شعية : 
فإذا کان ھشام یقول ھذا فکیف نحن؟ کذا في التھذیب (۱۱: ٣٤‏ و٤٤)‏ ومعاذ بن هشام فی 
لوان الام اب 


۷۔ (٭۰۰) ۔ قولە: (حجاج بن أبي عثمان) هو المعروف بلقبه الصواف؛ وکنیتە : أبو 


7۸ت الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ سفَيَان. . ح وَعَدَتََا عَبْدُ الوَارِثِ بْنْ وہہ عبت العمل: حَدثّنِيی 7 عَنْ جَدّیي؛ و اوت 
گر ُژلاء عق آہی الإ عن یں 2 من ال گلا ؛ مَعْتّیٰ حَدِیثِ آپی خَْكمَة. وَفِی حَدِیثِ 
بب مِنٌ الرّیاكة فَالَ: 2 ا0ے 0ال گت اگ کن 


عَلَيکُم اَوالَکُمٰ:. 


سے ۶٥‏ ہرم 


رافع). قَلأ : لکنا عَبْد الاڑاق۔ اترتا رنج ای کر ای تر ہیں ان : 
دو ا اد بالمَدِينَةِ حَائِطاً لها ابٰنا لھا . ام تُوفَيَ رت وی رک ولا وَله 
إخُوَۃُ بَنونَ لِلمُعْمِرَة. فان لد نت ٠‏ رَجَعَ الْحَاؤظ إلَيتَ َ5 بل کان 
لأَبِینًا عَیَائَهُ وَمَوْتَهُ. فَامْتَصَمُوا إِلَّیٰ طارِقِ مَوْلَیٰ غُنْمَانٌ. فَنَعَا جَابراً فُكَهد عَلیٰ 
الصلت٠‏ بفتح الصادء من ثقات أھل البصرة؛ وأثبت تلامذة یحیی بن أبي کثیر ثقة عند 
الجمیعء وراجع التھذیب :٢(‏ ۲۰۳). 

قولە: (عبد الوارٹ بن عبد الصمد) هو: عبد الوارث بن عبد الصمد بن عبد الوارث بن 
سعیدء ہو وأبوہ وجدہ کلٰھم من الثقاتء غیر ان جدہ عبد الوارث بن سعید رمي بالقدر ولکن 
نفی عنه ذلك ابنه عبد الصمدء فقال: إنه لمکذوب علی أبي؛ وما سمعت منە یقول قط في 
اتی رقاوعہ ھی لیف اس لامسلی علق وراے ۷۷4۳707 ۱ 

قولە: (عن آیوب) یعنی : ابن أبي تمیمة السختیاني -؛ ولم یذکر الحافظ في التھذیب :١(‏ 
۷ آبا الزبیر فی شیوحەء ولکن ذکرہ المزي فی تھذیب الکمال )١۷ :١(‏ برمز مسلم. 

۸۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (وترك ولداً) کذا فی النسخ الھندیةء وھو الصحیح؛ ووقع في أکثر 
النسخ المصریة: (وترکت ولداً)ء ولا یبدو صحیحأء لن الکلام یختل بەء وقد أثبت ابن الأئثیر 
فی جامع الأصول (۸: :)۱٦۸‏ ہوترك ولداً؛ علی وفق النسخ الھندیةء ومثله وقع في روایة 
البیھقی فی سننه ١(‏ : ۱۷۴)ء وعبد الرزاق فی مصنفه (۹: ۹ء وبە یستقیم الکلام: والشراد: 
آؤ لور 70 ھا رلتات وکان للمعمر لە إخوۃ وھم بنون للمعمرة اوقه 6ک راالحافظ فی ترجعة 
طارق بن عمرو من 0.1 ٦‏ روایة عن مصنف عبد الرزاق؛ هي اکٹر وضوحاًء ولفظھا: 
داعرت ارآ بالعتدَيةحاطا لیا انا لھاء ٹم توفی: ر قاولاا یتوم قب مہ رت کت لسن 
آخرینء فقال ولد المعمرۃ: رجع الحائط إلیناء وقال ولد المعمر : بل کان لابینا حیاته وموته 
إلخ٤.‏ 

قولە: (فاختصموا إلی طارق) ۔ یعني طارق بن عمرو مولی عثمان بن عفان طللہء ولاہ 
عبد الملك بن مروان علی المدینةء فولیھا خمسة أشھر (سنة: ۷۲ھ) وکان جابر یقول: عجبت 
من أمور کلھا عجب؛ عجب لمن سخط ولایة عثمانء ونقم عليهء حتی قتلوہء فابتلوا بطارق 


کتاب : الھبات ۱ ۸۱ 


شول الله 8ل انی لصَاحیا کک ایت مر کاو 0 0 


ذِكَ الْحَائظ ہے 7 لی لئ 

۹ء ۹۰۔ حذقنا أَبُو بَگر بی اہي شَة وَإِسْحَاق بْنْ إِْرَامِيمَ (وَاللْتْطٌ لاہی 
بَكر) (َال إِسْعَایٰ: ہت ٠‏ وَقَالَ أَبُو بکر: 2ھئپو بْنْ غَيَیْنَقَ عَنْ عَمُرو عَنْ 
سُْلَيْمَانَ بْن َسَار؛ اك ظارتا تََیٰ عالْعْمریٰ للوازت: ۶ س"00"""۷ 
رَسُولِ اللہ گلی. 

۶ +-صےٰھ"'" ۔ حدثنا مُحَمَدُ بْيْ المتَنَی وَمّحَمد و نان کالاج کک تا 


و ۔ ےوطظ۶ وو ہم 


و جو مر نائبت 0۳ 4 50 ا 5 2 ای 


یت عن النبی ہلا . قَال: اتی جَائرة؟. 
۷۷ء۲ ٠‏ ١٤۔‏ حدثنا يَحْیٰ بْنُ حَبیب الْحَارِثِی. سشفوییفحئمن-مٌضصکمححمساو 


مولاہء فصعد علی منبر رسول اللہ گا یخطب عليهء ولیس هو من صالح من تقدم علیناء ولکنا 
ابتلینا بە. وسئل أبو زرعة عن طارق ھذاء فقال: ثقة. کذا فی تھذیب تاریخ ابن عساکر (۷: 
.1١۱‏ 

قولە: (ثم کتب إلی عبد الملك) مر ا را ا کک 
من خلفاء بني أمیة -؛ وکان من الفقھاء المحدثین؛ قیل لابن عمر: وا وا 
لات ادا تا + فسلوہ وروي عن نافع أنه قال: القد رأیت المدینة وما بھا أشد تش 080 
اأُفق ولا أُقرا لکتاب اللہ من عبد الملك؛ أو قال: ولا طول صلاةء ولا اُطلب للعلم) وکان 
0ص 2 خطب خطب یوما خطبة بلیغةء ثم قطعھا وبکی؛ ثم قال: یا رب! إن ذنوبيی 

عظیمةء وإن قلیل عفوك أعظم منھا فامح بقلیل عفوك عظیم ذنوبي؛ فبلغ ذلك الحسن البصري؛ 
فبکی؛ وقال: لو کان کلام یکتب بالذھب لکتب ھذاء وکانت الفتنة من یوم مات معاویة بن یزید 
إلی أُن استقام الناس لعبد الملك تسع سنینء ثم ملك عبد الملك ٹلاثٹ عشرۃ سنة وأربعة أشھر 
إلا لیلتین‌ ومات فی النصف من شوال (سنة : )۸٦‏ وأربعة اُشھر؛ إلا لیلتین‌ء ومات فی النصف 
وو قر ا7ل 1۷۸۷۵۵۵ اقم مد ایقارع کی الات افقتنررہہ گتانی اقفھہات 77 107 
و٤٤٢٢).‏ 

۹۔ (٠٠٥٠)۔‏ قوله: (عن عمرو) ۔ یعنی : ابن دینار. 

۳٣‏ ہین "2 (حنٹنا محمد بن جعفر) یعني غندرا: وقد مر ترجمته في باب جواز 


۸۲ ۱ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
3ك عَالد (یعہ بعٹی ایخ الحارثِ). مات مشت عَنْ فَتَادةٌ عَنْ عطاء عَنْ جابر عَن 
ال للا ؛ ان 6ا انی باب نَا 


ہآ۷ػ۷۳]گگ2ئ۵"" کا 7 یا قَالاً: عَدَثنًا مُحَمَد بَنْ 


کر کو وہ ا عَنِ اللّضر بٰنِ أَنُسہ عَنْ بشیر بْنِ تَھیليء عَنْ آپی هَرَیِرَةَ 
عن ابی گلا. َال : (الْعُمٰریٰ ججائة). 


أبو زکریا البصريء قال أبو حاتم: صدوق؛ء وقال النسائی : ثقة مأمون قل شیخ رأیت بالبصرة 
مثلہ وقال مسلمة ؛ بن قاسم: نقة وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال: ساہ حم لاق ارسمسینی 
ومائتینء روی لە الجماعة إلا البخاریي . 


قولە: (حدثنا خالد) هو : خالد بن الحارث بن عبید بن سلیمان الھجیمی (بضم الھاء وفتح 
الجیم) البصريء قال القطان: ما رأیت خیراً من سفیان وخالد بن الحارث: وقال الأئرم عن 
اأحمد: إليه المنتھی فی التثبت بالبصرة؛ وقال أبو زرعة: کان یقال لە : خالد الصدق؛ وکان من 
پپْٰ -صٰٰ۹۹۹۹ٔ 99 و 

ق2 (کحلٹتا )ا یسی سسلدت آی غرویت الحلٹ المشھور ئن انت تلامدۂ 
الہ اکم اتی ھی صرہ اك لا یکم لا ینا وری صن التصضا مل رید ہے 
زریعء وابن المباركء ویعتبر بروایة المتاخرین عنهء دون الاحتجاج بھا . وأثبت الناس عنە ابن 
زریعء وخالد بن الحارث؛ ویحیی بن سعید ونظراؤھم. وقال أحمد: کان یقول بالقدر 
ویکتمە وقال العجلي : کان لا یدعو إليەء وکان ثقة. ھذا ملخص ما في التھذیب ٦٦ : ٤٤‏ إلی 
۵. 


٢۔ )۱٦٢١(‏ ۔ قولەه: (عن النضر بن أنس) هو ابن لآأنس بن مالك الصحابي طہه 
بصري تابعی ثقة أآخرج عنه الجماعة . 
قولە: (عن بشیر بن نھیك) بشیر : ہفتح البای ونھیك : بفتح النون وکسر الھای السدوسي 


البصري؛ من تلامذة أبی ھریرۃ وثقه النسائی والعجلي وأحمد وابن سعد وابن حباك٘ش وقال أبو 
حاتم: لا یحتج بحدیله: وقد اُخرجه عنه الجماعة وذکرہ خلیفة بن ن خیاط فی الطبقة الثانیة من 


قراء أھل البصرة کذا فی التھذیب ٦٢٤ :١‏ ولم أجد لە ذکرأً فی غایة النھایة لابن الجزري؛ واللہ 
اأُعلم . 
فائدۃ في الرقبی 

إِن الرقبی عند الجمھور کالعمری؛ وبە قال أبو یوسف من الحنفیةء فتنعقد ہبةء وروی عن 
أبيی حنیفة ومحمد أنھما أبطلا الرقبی؛ والصحیح أنھما إنما أبطلا الرقبی إذا کانت الهبة معلقة 


کتاب : الھبات ۸۳ 


عق حے 


۹۔ ۰٦٠٠/۱۹۔‏ وَكَدً كَذِيِ يَحْییٰ بْنُ حَبیب . . عَدَننَا حَايِدُ (يَعْيي | وم 


سر سے ص١‏ کم 


حَدَتنَا سُویڈء عَنْ فَتَافَةَ بِھٰذا الإِسْنًاو. غَْرَ أَنَهُ قَال: دِيرَاٹ لأمْيِهَا؛ أو فَال: ١‏ جَابز 


علی موت الواهھب؛ مثل أن یقول: وهھبتك ھذہ الدار بشرط أن اأموت قبلك؛ فھذہ هبة فاسدة 
اما إذا قال: هذہ الدار لك منجزۃ بشرط أنك إن مت قبلی فھي راجعة إلیء فحکمه حکم 
العمری عند الطرفین أیضاء والذي یتحصل لي: إن ھذا النزاع لفظي؛ فان قولھم: ‏ أرقبتك ھذہ 
الدار) کان یستعمل في عرف أُھل الکوفة بمعنی الھبة المعلقة بموت الواھب؛ فأبطلھا أبو حنیفة 
من اجل ھذاء وکان العرف في عھدہ عليه السلام انھا بمعنی العمری؛ یعني ک3 آتھا فة تن 
بشرط رجوعھا إلی الواھب؛ فأمضی الهبةء وأفسد الشرط؛ حیث قال .۰ (الرقبی لمن آرقبھا) 
اُخرجه النسائيی عن جابر؛ وزید بن ثابتء وابن عمر نٹ ء وأما فی عرف أھل الکوفة؛ فإن 
الرقبی إذا أطلقت لا یراد منھا إلا الھبة المعلقة بالموت: وھي تعلیق للملك علی خطرء فأبطله 
او نتر اس وإليه یشیر شیخ مشایخنا الائن وك حیٹۃ ہٹرل: کان ذلك هو العرف فی عھد 
النبي گلا ولعله تغیر في عھد أبي حنیفةء والشيء إذا کان مبنیاً علی العرف یتبدل حکمە بتبدل 
ال ا لا محالةہ کذا في فیض الباري :٤(‏ ۳۸۰)ء وراجع لتفصیل أطراف المسألة إعلاء السنن 
)٢٢١ :۱٦١(‏ والمعتصر لأبی المحاسن (۱/ .)۲٥۷‏ 
قد تم شرح کتاب الھبة بفضل اللہ سبحانه وحسن توفیقه ضحی یوم الثلاثاء الثانيی من شھر 
جمادی الثانیة (سنة ٥٢٣٤١‏ ھ)ء وفقنا اللہ سبحانہ لإتمام باقیي الأبواب؛ إنه علی کل شيء 


قدیر. 


۸٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےم آو اج النے ے 


٭ ج یی *٭ ھی ى ھ ھ یع ٭ ٭ھ٭ ھ٭ ه٭ ٭ھ٭ج٭ ج٭ ج+٭ مم ےھ یؿً ۓے ے یھ یؿ ۴ؿ بے ےٛ ےب ؿ+ ھج ےج جم ؤیجؿ م> غ٭٭ عم ۹ؿ ٭ٴْە۔ چ وی ٭ ھی“ ٭ ھی" ھج یج ئؿ ٴي ےج ھی ےی یىی یی یج و و وج وع ےج ےی جو وج ےج وہ ٭> یج ب* و و٭ هەہھ 


کتاب: الوصية 

أصل الوصیة من قولھم : وصی الشيء وصیاأ: إذا اتصل. وقال الاصمعي : وصی الشيء 
یصي (علی وزن یقي) اتصل؛ ووصاہ غیرہ یصيه: وصله؛ أي فھو لازم ومتعد کذا في تاج 
العروس :۱١(‏ ۳۹۲)ء وإنما سمیت الوصیة وصیة؛ لن وصل ما کان فی حیاته ہما بعدہء حکاہ 
النووي عن الآأزھري . 

وکانت الوصیة فی الجاھلیة لا تتقید بشرائط أو قواعدء فیکون الرجل لە المکنة الکاملة فی 

قدر ما یوصي بە وتعیین من یوصي إِليهء ویقول الدکتور جواد علي فی کتابه (المفصل في تاریخ 
العرب قبل الاإسلام) ٢(‏ : ۱. 

(والوصیة: ما اضیت بەء وسمیت وصية لاتصالھا نار الَسيَت وذلك او اع 
ما یراہ بشأن ما یترکە بعد وفاتەء ویکون من یعھد إليه أمر تنفیذ ما جاء في الوصیة وصیأء ولم 
یکن صاحب الوصیة مقیداً بقیود باللسبة لکیفیة توزیع ثروتەء لأن المال ملك صاحبه؛ ولە ان 
وإشراك من یشاء فی الإرٹ: وله ان یوصي باإعطاء کل إرثە إلی شخص واحد ون یحرم من 
الإارث کل المستحقین الشر ع٤‏ 

فأبطل الإسلام عادة أھل الجاھلیةء وقید الوصیة بشروط لا یجوز للموصي ان یتعداھاء 
ویقول اللإمام الشیخ ولي اللہ الدھلوي ٴَلَث فی حجة الله البالغة (۲: :)۱١۱٦١‏ 

الما کان الناس في الجاھلیة یضارون فی الوصیة؛ ولا یتبعون فی ذلك الحکمة الواجبة؛: 
ووجب عند ذلك أن یعتبر المظان الکلیةء بحسب القرابات؛ دون الخصوصیات الطارئة بحسب 
الأشخاص: فلما تقرر أمر المواریث قطعاً لمنازعتھم وسداً لضغائنھم؛ کان من حکمہ أُن لا 
یسوغ الوصیة لوارث٠‏ إذ في ذلك مناقضة للحد المضروب٢.‏ 

وقال قبل ذلك : ١وأیضاً‏ فالحکمة أن یأخذ ماله من بعدہ أقرب الناس منەهء وأولاھم بہ؛ 


کتاب : الوصیة ۸۰٥‏ 
۰ء 60 00وک وہر 
بن المتتی) الا ٠‏ عَدَا يَخّیٰ (وَھُو اب سَوید الَْطَانً) عَنْ مھ ان الو أَخْيَرَنِي نَافْمٌء عَن 
ناس اون الله گل فَال: اما حَى امْریء وو ام ور وو وی یا تہج٘وووو سو وااو 


وأنصرھم له... ومع ذلك فکثیراً ما تقع أمور توجب مواساةۃ غیرھمء وکثیراً ما بوجب خصوص 
الحال أن یختار غیرھمء فلا بد من ضرب حد لا یتجاوزہ الناس؛ وھو الثلث٠‏ لانه لا بد من 
ترجیح الورثةء وذلك بأن یکون لھم أکثر من النصف؛ فضرب لھم الثلئین؛ ولغیرھم الثلٹ٤.‏ 

١۔‏ (۷۷٦٦)۔‏ قوله: (العنزي) بفتح الحینء والنونء نسبة إلی عنزةء وھو حي من ربیعةء 
کما فی الأنساب للسمعانی (۹: ۳۹۱)ء ومحمد بن المٹنی ھذا تقدم مرارًء وھو من أثبات 
الیعائئی تالضرت ر ری اع الضافان وا اع سالا نی الات نال: کان ضاعتی کتاپب 
01س کا ۱ 


قولە: (عن عبید الله) یعنی : ابن عمر العمريء تقدم قبیل باب الرجوع في الصدقة والهبة. 

قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی أول کتاب الوصایاء ومالك في 
الوصیة؛ باب الأمر بالوصیة؛ وأبو داود فی الوصایا : باب ما جاء فیما یؤمر بە من الوصیة؛ 
(رقم : ۳۲ء والترمذي فی الجنائز باب ما جاء فی الحث علی الوصیة؛ (رقم : 0٤‏ 
والنسائي في الوصایاء باب الکراھة في تأآخیر الوصیةء وابن ماجه في الوصایاء باب الحث علی 
الوصیة رق ۹ء والدارمی في الوصایاء باب من استحب الوصیةء (رقم: ۳۱۷۹). 

قوله: (ما حق امرئ) یعنی : لا یحق لامرئ مسلم إلخ ومرادہ عند الجمھور أُن من کان 
عليه دین أو عندہ ودیعةء أو عليه واجب ولا یقدر علی أدائه بنفسە؛ فإنه یجب عليه ان یوصي 
الات ر لا با لت عل سرت آلرسد ‏ اور تا را لھا تہعیرد آت سن 
فیه) صریح في ان الحکم خاص بمن یرید ان یوصي بشيءہ ولو کان الحکم واجباً لما قیدہ 
بالإرادة. وھو قول الائمة الأربعةء والشعبيء والنخعي؛ والثوري؛ و غیرهم . 

وقالت جماعة: إن الوصیة واجبة للأقربین الذین لا یرثونء وھو قول داود الظامری؛ 
کٌَ عن مسروق؛ وطاؤس٠‏ وإیاسہ وقتادة وابن جریر. واحتجوا بقوله تعالی : ش کیب عَلمَکم 
ا عَضّر دک المَوث ان 37 کا الوَصِیّهُ لِلوَلِدنْنِ وَألّ یك4 [سورۃ البقرۃء الایة: ۱۸۰] وبحدیث ابن 
0ت الباب. فأما الحدیث فقد أجبنا عنەهء وأما الأیة فإنھا منسوخة فی قول الجمھور باأیة 
المیراث وکانت الوصیة واجبة قبل نزول المیراث؛ فلما نزلت أحکام المیراث استغنی عنھا 
بھا. ویدل علی ذلك أن الأیة ذکرت الوصیة للوالدین؛ ولا تجوز الوصیة للوالدین الیوم 
وت لأنھما من الورثةء ولا وصیة للوارث؛ فظھر أن الایة منسوخة بضرب السھام 
للوالدین في ایة العَوَ اریت 


۸٦‏ ' الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و٥‏ 7 و ھ ٤‏ ؟ ھ ام یو نے ےل ٥۰ھ‏ 
مل لە سُیٗءّٗ یرید ںن یوصی فی 0 و ووصینه توبه عند٥ہ۴.‏ 


7 اک ا وی ا ا ا 
ھل تجب علی کل من ترك شیئأء ولو تافھاً یسیراً؟ أو یختص الوجوب بمن ترك مالاً کثیراً؟ 
وعلی الثانی ما هو حد القلیل والکٹیر؟ وکذلك اختلفوا فیمن تجب لە الوصیة؟ وھل تنفذ الوصیة 
لَر القَرَا و20 اثرال سپا سا اأمر (20 ۷۹۵[/1۹۴) بر اکا مو غام امن 
الجمھور فلا تجب عندھم الوصیة لغیر الورثةء ولکٹھا مستحبة لمن أرادء وظاھر حدیث الباب 
دلیل لم لان الوصیة فيه مشروطة بإرادۃ الموصي کما تقدم. وراجع للتفصیل إعلاء السنن 
(۱۸: ۲۹۱ و۲٢۲۹)‏ وفتح الباريی ۲٦٢ :٥(‏ و٢٦۲)ء‏ وعمدۃ القاری ٦(‏ : ۷٦)ء‏ واللہ اأعلم . 

قولہ: (مسلم) وکذا وقع في أکثر الروایاتء بلفظ : (مسلم)ء ولیس ھذا اللفظ موجوداً فی 
روایة أحمدذ عن إسحاق بن عیسی؛ عن مالك: والوصف بالمسلم ھھنا خرج مخرج الغالب ؛ 
فلا مفھوم لەء فتجوز وصیة الکافر أیضاً . کذا أفاد الحافظان ۔ العینيی والعسقلانی ۔ رحمھما الل. 
ولا حاجة عندی إلی ھذا التاویل؛ لان الحدیث لا یبحث عن جواز الوصیة أو نفاذھاء وانما 
یبین وجوب الوصیة أو استحبابھا شرعأء ولا یتوجە الوجوب ولا الاستحباب إلی کافر؛ فلا 
مانع من کون قید المسلم احترازیاًء والل سبحانه أعلم . 

قولە: (له شيء) استدل بە الجمھور علی صحة الوصیة بالمنافع کصحتھا بالمالء ومنعھا 
این ا لیلی؛ وابن شبرمة؛ وداود الظاهھری؛ وأتباعہ واختارہ ابن عبد البر. کذا فی عمدة 
القاری :٦(‏ ۵... ۱ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ومذھب الحنفیة جواز الوصیة في المنافع إذا کانت قابلهً 
للتمليك فی حیاة الموصي؛ وصررتھا أن یوصي بسکنی دارہء أُو بغلة بستانه لمدة معلومة؛ أو 
للآبَةَ فان خرجث َرَلَة الداز آن الستان نو الللك للا لی رض [لیه الام التاز 
01ای افمانات حات س کا قرفی ات مو کر ےس کھا ال لا تھیا م ران 
بطریق التجزئةء فیکون ثلٹھا للموصی إليه وثلٹاھا للورثة. وأما الغلة فتقسم کر وق ات 
الغلة کل سنةء لا یقسم نفس البستان إلا عند أبي یوسف ٴٛٛ٭. ھذا ملخص ما فی رد المحتار 
لابن عابدین ٦٥۹ : ٥(‏ و۸۹٦)ء‏ والل أعلم . 

قوله: (یبیت لیلتین) قال الحافظ : اتقدیرہ: أُن یبیت؛ وھو کقوله تعالی : ٭ ومن ءَایَیٰہ 
-1.: [سورة الروم؛ الاَیة: ]٣٠١‏ الایة. ویجوز أن یکون (یبیت) صفة لمسلم؛ وبەه جزم 
الطیبي قال : ھی صفة ثانیة4. 

قوله: (مکتوبة عندہ) استدل بە أحمد؛ ومحمد بن نصر المروزي من الشافعیة علی جواز 
الاعتماد علی الکتابة والخطء ولو لم یقترن ذلك بالشھادةء وھذا ما ا 
الخبر فیھاء دون غیرھا من الأحکام. وأما الجمھور فیشترط عندھم الإشہاد ولا تثبت الوصیة 


کتاب : الوصیة ۸۷ 


۱ء ۰٢۔‏ وحدَثنا أبُر بَکْر بْنْ أ ىي شَیْبَة. کل ڑکا عَبْدَ بْنْ سُلَْمَان 


وَعَبْدُ الله بن تُمَْر ح وَعَدْنَا ابْنْ ر میں می ای ِلاَمُمَا عَن عُبَيْد الو بِھٰدا 
الاسُنادِ. ا قَالأً : اوَلَهُ شَيۂ یُوصٍي فید؛ وَلَمْ يقُولا: م0 


۲ءء خز اروا و عَدَتَنًا حَمَاد (يَعْنٍی ابْیٗ زَبیْ). ح 
وَعَدتَيي زیر بْن عَرْب. عَدَكَا إِسْمَاعیل (َعْيي ابْيَ عُلَة) یٹنا عڑ اثیت ح وَحْدثني 


جو 0 


أبْو الطُاجِر . أَحبرَنَا بن وَهُب . أَخْبرَني يُونس ح تحافی مازرڈ بے شید الااق ا 
شی ٣‏ سس ++, ٴح وَعَدَثنًا مُحَمَذ بْن رافع 9 
قَيْك. َخْبرَنا مِعَام (يَعْنی ابْنَ سَعْی) "کم عَنْ تافم؛ عَن ابْنِ غَمَرّء عَنِ ن النبی ہا . 
ہو 2 +9 9 نت : الله شَیٰء يُوصي قَيدا إِلاً في حَدِیثِ أَيُوبَ فَن تهُ قال : 


رت ھت عَنْ غُبَیْدِ الله 
٤۔ ٤٤‏ 0‪ 4 عَدَنَنَا عَبْدُ الله بُْ وَْبٍ. امس 


مرو (وَمُو بن الْعَارِثِ) عَن ابْن يْهَاب ام عَنْ أبید؛ ان سَمِعَ رَسُولَ الله ایا 


قَال: (ما ح حَقْ اْرِیء مُسلم لَهُ شَيْٴ بُوصٍي فیو: يَبِيٹ تُلاّٹ لَيَالٍِ إِلاً وَوَصِيْثْهُ عِنْدہ 


مر مھ ےئ 


تم به) . 
ہے ۔ےھ 7 ٥‏ حر کا ےت ٥‏ ٴ٭ وگ سج ٥‏ ۔ ۱ : ا وہ وکا 
قَال عَبْد الله بُِن غَمَرَ: ما ث عَلٌَ لَيْلَهْ مُنْذْ سَمِعْت رَسُول الله ال َال ذلِكَ: إلا 
وعندِيی وصی . 


بالکتابة بدون الإشھادء یعني: في القضاء. وحجتھم قول :اق تعالی >2 8 کل یی دا حشر 
کا اوت حین الو يَة ٭ہ [سورة المائدة؛ الایة: ]٥٦٠٦‏ الایة. 

وأما حدیث الباب فقد أجاب عنە الجمھور بأنە لا تعرض فيه لاشتراط الإشھاد وعدمہ؛ 
والمراد: أنْ تکون الوصیة مکتوبة بشرائطھا المعروفة؛ ومنھا الإشھادء فلا یدل ذلك علی نفي 
الاشتراط ۱ 

ئم قال القرطبي : (ذکر الکتابة مبالغة فی زیادة التوثق؛ وإلا فالوصیة المشھود بھا متفق 
علیھا٘ ولو لم تکن مکتوبة) هذا ملخص ما فی فتح الباري :٥(‏ ٢٦۲)ء‏ والعمدۃة .)4۷٤ :٦(‏ 

۳۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (الجحدري) بفتح الجیمء تقدم فی باب بیع البعیر واستثناء رکوبە . 

٤‏ ۔ )۰٥٠٥(‏ ۔ قوله: (إلا وعندي وصیتی) ھذا معارض بظاھرہ لما أخرجه ابن المنذر بإسناد 
و عو لا 0ال تق لا ضر فی مض مت سی 0ا20 آنا۰مای ناشما ما 
کنت أصنع فيهء وأما رباعی فلا أحب أن یشارك ولدي فیھا أحد) فإنه صریح في أنە لم یوص 
بشيء فی آخر حیاته. 


۸۸ الجزء الثانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ ۔ ٢/٠٠٦‏ ۔ وَحَدُكَييه یه أَبُو الطّاجِرِ رَحَرْمَلَةُ. قَالاً أَخبرنَا ام وَْبٍ, أَحبرَي 
وس .ح تعائی ئنڈ اَيو غ ذعب ذو ای کی اأبي+ عَنْ جُدي۔ حَدَثني 


معن الڑفریئ: ت الاسْتَاو ہے حرف عمرو ن الْحَارثِ۔ 


(١)۔باب:‏ الوصیة بالٹلث 


٥۵۔‏ ١/۱۔‏ حدثنا يَحیَیٰ بْيْ يَحْییٰ التَميمِی . أَخْبرَنَا إِنْرَامِيمُ بن سَعْدء عَن ابْنِ 


وجمع بینھا الحافظ في الفتح )۲٦٦٢ :٥(‏ بالحمل علی أنه کان یکتب وصیته ویتعاهدھاء 
ٹم صار ینجز ما کان یوصي بە معلقاء یعني : یعمل بوصیتہ بنفسەء حتی لم یبق لە مما أوصی بە 
إلا وقد فعله بنفسەء واإليه یشیر قوله فی حدیث ابن المنذر: (أما مالي فالل یعلم ما کنت اُصنع 
فیه) ولعل الحامل لە علی ذلك حدیثه فی الرقاق: (إذا آمسیت فلا تنتظر الصباح) فصار ینجز ما 
یرید التصدق بەء فلم یحتج إلی وصیة في آخر حیاتهء وقد ثبت أنە وقف بعض دورہ؛ فبھذا 
یحصل التوفیق؛ والل أعلم . 

)٠٥٥(‏ ۔ قوله: (أہو الطاھر) اسمه: أحمد بن عمرو بن عبد الله بن عمرو بن السرحء کان 
فقیهاً من الصالحین؛ أکثر عن عبد الله بن وھب. وحرملة: هو ابن یحبی بن عبد الله بن حرملة: 
من تلامذة الشافعي؛ والمکثرین عن عبد الله بن وھب . 


)١(‏ ۔ باب: الوصیة بالٹلث 


٥‏ ۔ )۱٦٢۸(‏ ۔ قولە: (حدثنا یحبی بن یحیی التمیمي) ھو: یحیی بن بکیر؛ أبو زکریاء 
النیسابوري من تلامذۃ الإمام بالقور احامتہ ای راتربلی ولس فرسی ہی یع 
الآندلسيء راوي الموطاأً عن مالك؛ فإنه لم یخرج عنە أحد من الائمة الستةء وربما یقول 
مسلم: حدثنا یحیی بن یحیی قال: قرأت علی مالك؛ فیظن من لا علم لە بالرجال أُنه یحبی 
الاندلسی؛ وإنما المراد یحیی بن یحیی التمیمی ھذاء وھو من حفاظ المحدثین وھو من سادات 
أمل امعلا رتا رات رت حا اف5 قال محمد بن أسلم الطوسي : رأیت النبي گل 
فی النوم: فقلت: عمن آکتب؟ قال: عن یحبی؛ راجع لترجمته التھذیب (۱۱: ۲۹۷ ۔ ۲۹۹). 

قوله: (إبراھیم بن سعد) یعني : إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف 
الزھري؛ أبو إسحاق المدني نزیل بغدادء ولي بیت المال ببغداد للرشیدء قال صالح بن جزرة: 
حدیثه عن الزھري لیس بذاك لأنه کان صغیراً حین سمع من الزھري؛ ولکن قال ابن عدی : 
(ھو من ثقات المسلمین حدث عنه جماعة من الأائمةء ولم یختلف احد في الکتابة عنهء وقول 
من تکلم فیه تحامل؛ ولە أحادیث صالحة مستقیمة عن الزھري وغیرہ) کذا فی التھذیب ۲٢ :١(‏ 


کتاب : الوصیة ۸۹ 





م 9ی سے ٥‏ س-و٢٦0‏ ہے ٤‏ سے سے ۳ 7 1 سطصار ٛ٘ےکے سر لال کی ٥‏ 
بِھاب؛ عَنْ عَامرِ بن سُعَدء عَنْ آپیو. قال: عَادِیي رَسُول الله للا فی حَجْةِ الوَداع؛ مِنْ 


و١٢١)‏ قلت : قد آخرج عنہ البخاري ومسلم والجماعة وذلك یؤید قول ابن عدي ؛ وتٹرجم 
لە الخطیب ترجمة ضافیةء ذکر فیھا أنە کان یبیح الغناء بالعود وقد ترکە بعض أصحاب الحدیث 

من اأجل ذلك؛ فحلف أن لا یحدث بحدیث إلا وقد غنی قبل راجع تاریخ بغداد :٦(‏ م۸0"( 
واللہ سبحانه أعلم . 


قولە: (عن أبیه) یعنی : سعد بن أبی وقاص طلكہ وحدیثه ھهذا آخرجه البخاري في 
الجنائزء باب رثاء النبی قلل باب قول الین : (اللھم أمض لاأصحابي ھجرتھم)اء وفی 
المغازي؛ باب حجاة الوداع؛ وفي النفقات؛ باب فضل النفقة علی الأھلء وفی المرضی باب 
وضع الید علی المریض٠؛‏ وباب قول المریض إِني وجع؛ وفي الدعوات: باب الدعاء یرفع الوباء 
والوجع؛ وفي الفرائض؛ باب میراث البنات: بے رت کت 
وباب الوصیة بالثلث؛ وآخرجه النسائي في الوصایاء باب الوصیة بالثلثٹ: وابن ماجە في 
الوصایاء باب الوصیة بالئثلث؛: (رقم: ۲۷۰۸)ء والترمذي في الجنائز: باب ما جاء فی الوصیة 
بالثلث والربع وأبو داود في الوصایاء باب ما لا یجوز للموصي في ماله؛ (رقم: ۸.,. 


قوله: (في حجة الوداع) مذا ا ا ا وعليه اتفق آکثٹر 
اأاصحاب الزھری؛ وشذ ابن عیینة فذکر ھذہ القصة في فتح مکة فیما أآخرجەہ الترمذيی وغیرہ 
عنهء ویؤیدہ ما أخرجە أحمد ٤(‏ ٤٦)ء‏ والبزاں والبخاري في التاریخ من حدیث عمرو بن 
القاری ي: هن رسول الل ال قدم لب مہا شا حیث خرچ إلی جنین؛ فلما قدم من 
الجعرانة معتمراً دخل عليه وھو مغلوب: فقال: یا رسول اللہ! اقالی عالاہ رای اورٹ کلالق 
أنأٴوصي بماليی؟ الحدیث) وفيه : (قلت : یا رسول اللہ أمیت أنا بالدار التی خرجت منھا مھاجرا؟ 
قال: : لاء إني لآرجو ان یرفعك اللہ حتی ینتفع بکل أقوام ) الحدیث؛ ذکرہ الحافظ في الفتح 
:٥(‏ ۲۷۰)ء وجمع بینھما بحملھما علی وقعتین . 

ولکن القلب لا یطمئن بن ھذہ الواقعة وقعت مرتین وکیف ینسی مثل سعد بن أبي قاص 
ا یک کی ںا ا ا سی پک کی ا 
فالأظھر ما ذکرہ الحافظ عن المحققین ان ابن عیینة قد وھم فی تاریخ ھذہ الواقعة حیث ذکرھا 
فی فتح مكة والصحیح ما ذکرہ آکثر أصحاب الزھري من أُنھا وقعت في حجة الوداع وبە جزم 
البيھقي؛ کما فيی عمدۃ القاري ٤(‏ : ۹۹) وأما حدیث عمرو بن القاری ففيه عبد الله بن عثمان بن 
عو وھو وإن کان من رواۃ مسلم غیر أنە جعله ابن المدینی منکر الحدیث: وقال ابن معین : 
أحادیله لیست بالقویة وقال فیه النسائي مرة: لیس بالقوي؛ وذکرہ ابن حبان في الثقاتء ولکن 
قال: : کان یخطئ؛ کما في تھذیب التھذیب (ہ٥‏ ِ۲۳ وذکر الھیثمي فيی مجمع الزوائد ٤‏ : 
۳ ہنا الحدیث: فقال : (وفیە عارض عمر بن القاري؛ ولم یجرحه أحدء ولم یوثقه 


۹۰٠‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وَجُم اَشْفَيْثُ مه َلی الْمَوْت. ققْلتٌ: یا رسُول اللوا بَلعيي مَا کرّیٰ من الَجم . وَآنا ذو 
: ل: "0 یرثنٔي ِلاً ابْنَةً لی رھ اَم تو ری مل مایق قَال رَّٰ کات ت 6 


وربما یخطر بالبال أن أحد الرواۃ فی حدیث عمرو بن القاري خلط قصة سعد بقصة 
جابر َچقاء فقد تقدم فی باب الکلالة أن مثل ھذا الکلام جری بین جابر وبین رسول ال َء 
ویدل علی ذلك قوله: اوإنی آورٹ کلالة) ولم یکن سعد بن أبي وقاص کلالةء وإنما یحفظ ھذا 
القول من جابر ظلہء والل سبحانه أعلم . 


قوله: (من وجع) الوجع : اسم لکل مرض؛ والعرب تسمیي کل مرض وجعا٘ کھا ذکرہ 
المنذری فی تلخیصہ لاہی داود .)۱٤١ : ٤(‏ 


قوله: (أشفیت منە علی الموت) یعنی : قاربت وأشرفت: قال الھروي: یقال أشفی علی 
الشيء وأشاف عليه: إذا قاریف وحکی أن القتیبیْ قال: ولا یکاد یقال: أشفی إلا فی الشر کذا 
فی تلخیص أبي داود للمنذریيی؛ وأصله من الشفاء بفتح الشینء وھو حد الشيء وجانبه فکأنه 
لت اوت سو ات 


وی رر ا کا المریض حاله لا ینافيی ال الما رق 


۰- ن ذو مال) قال ات افیه إباحة جمع المالء إذ ھذہ الصیغة لا تقع عرفاً إلا 
للمال الکثیرء وإن صح أطلاقه لغة علی القلیل) قلت : ذکر الحافظ فی الفتح )۲۷۵٢ :٥(‏ أنه قد 
وقع فی بعض طرقه ج۰ (وأنا ذومال کثیر. 

نرایت آرلاے کی لا رای اتال الس السا( 00۹9 ھا فاعق کنا کا 
الخطیت وغیرہہ رلسےبالتی رری غتنا ماللہَتَرك اعت مت رنی تاعیا: وعائنة تھا 
صحبة) وقال الحافظ فی الفتح :)۷٥ : ١٥(‏ تق ار اکم او سا گا جن 
عائشة غیر ھذی ردک زا ان اکر پتٹاتۃ ام الحکم الکرئ ر مات ات جًَی مبد:اللانن 
الحارث بن زھرة. وذکروا لە بنات أآخری أمھاتھن متأآخرات الإسلام بعد الوفاۃ النبویةء فالظاھر 
أن البنت المشار إلیھا ھی أم الحکم المذکورۃ؛ لتقدم تزویج سعد بأمھاء ولم أآر من حرر ذلك٤.‏ 

وقال النوويی: ‏ وقوله: ولا یرثٹني إلا ابنة لي : أي: ولا یرٹنی من الولد وخواص الورثة 
وإلا فقد کان لە عصبة وقیل: معناہ: لا یرثنی من أصحاب الفروض٣.‏ 

قولە : (أفأاتصدق بثلثٹی مالي؟) الھمزۃة فیه للاستفھام علی سبیل الاستخبار ویحتمل ان 
یرید بە الصدقة منجزۃ؛ أو معلقة بما بعد الموت؛ وسیأتي في بعض الروایات : ١‏ اٴفأوصي) وذلك 
یعین احتمال تعلیقه بالموت . 


کتاب : الوصیة ۹۷۱ 





سے ص۔ 
سس ے6 


أَفَاأَصدق بشطرو؟ قَال: ٢لا‏ اللْلّثُ وَالللك کی شش م۶ےس سیت 





قولهە: (أفاتصدق بشطرہ) یعني بنصفه: وقد ورد لفظ النصف مصرحاً في روایة معصب بن 
سعد: وستأتي عند المصنف . 

قوله: (قال: لا) وآخرج النسائی من طریق أبی عبد الرحمٰن السلمی ھذا الحدیثء وفیە: 
افقال : أوصیت؟ فقلت : نعم قال: بکم؟ تلنت؟ تعالی کلت قا0: فما ترکت لولدكع؟) وفیه: 
( وص بالعشر قال: فما زال یقول وأقول: حتی قال: اأوص بالٹلث) کذا في فتح الباري :٥(‏ 
۲ 

قولە: (الللث والثلث کثٹیر) یجوز فی (الئلثٹ) الاول العمفت والرفع . فالنصب غلی 
الاغرای أو علی تقدیر: اُعط الثلث؛ والرفع علی أنه فاعل: آی؟ رکقیت الثلےك أُو علی أنه 

وأما (الٹلےث) الثاني فھو مرفوع علی کونه دا ورکٹے) خبر؛ وھو بالٹاء المٹللف وقد 
رواہ بعضهھم (کبیر) والمعنی واحد. کذا فی شرح النووی: وعمدہ القاريی ر٤‏ ۱ء. 


ثم یحتمل ان یکون المراد بقوله: (الثلٹ کثیر) أن الثلث أقصی ما یجوزء ولگ تحت 
ان ینقص عنه؛ ویحتمل ان یکون لبیان أن التصدق بالثلٹ هو الأکمل؛ أي: کثیر أجرہء ویحتمل 
انایکون ہنا إله کلپ غیر ئل وعلی الاول غعرل ابی غاس کیا ماق فند المصف 
ورجح الشافعي الثالث؛ کما في فتح الباري :٥(‏ ۲۷۲)ء والظاھر أن الاحتمال الثانی أبعد 
الثلائة . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: أُخذ الحنفیة بقول ابن عباس الاتی عند المصنف : الو أن 
التاس غضوا من الثلث إلی الربعء فان رسول ا قٍ قال: الثلث: والثلٹ کثیر) فالمستحب 
عندھم ان لا یتسغرق الثلث بالوصیةء بل ینقص منە شیئاًء وإن کان الورثة أغنیاءء ویستحب ترك 
الوصیة أصلا إذا کان الورثة فقراء وکل ذلك مصرح في الدر المختار ورد المحتار )٦٦٤ :٥(‏ 
ویمثله قال أحمد بن حنبل؛ کما في المغنی لابن قدامة :٦(‏ ٤۷٦٦)ء‏ وفی المسألة أقوال أآخری 
لعل نی الستا یت القاری (ہ٥: )۱١١‏ 7 99 هو , 
والتابعینء مثل أبي بکر؛ وعمرہ وأنس لن ء کلھم أوصوا بأقل من الثلث . 

وأما الزیادة علی الثلث فباطلة بإاجماع لصف 001 0غا الورثةء ولا یکون فیھم 
صبي أو مجنون: وذلك لقولہ فلا : (الثلث کثیراء ولما أخرجہ ابن ماج (رقم: ۲۷۰۹) عن 
بی ھریرةء قال: قال رسول اللہ ق: (إن اللہ تصدق علیکم عند وفاتکم بٹلث أموالکم: زیادہً 
لکم في أعمالکم) وفي إسنادہ طلحة بن عمرو الحضرمي؛ ضعفه غیر واحد ولم اجد اأحداً 
یوثقەء راجع التھذیب :٥(‏ ۲۳) ولکن لھذا الحدیث شواھد متعددة عن أبي الدرداء عند أحمدء 


۹۲ الحزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وہ 
۰و 
جا 
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۰ 
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١س‎ 





یسر جو و ئا فیوفي اللہ بذلك زکاته؛ قال الھیثمي: وت 
الصحیح؛ وما أخرجه الطبرانی ا قاع غاعی ھت ابی متا : (إن الل عز وجل 
اأعطاکم عند وفاتکم ثلث أموالکم زیادة فی أعمالکم) وإسنادہ حسن؛ کما علق عليه الھیٹمی فی 

وھذا کله إذا کان للموصی ورئة؛ فان لم یکن لە ورثةء لا من ذوي الفروض والعصباتء 
ا ری ا2 تی ا ات ا مت 
عند الحنفیة ٌ۷ 000 وا بن عابدین فی حاشیته پڑت ۲٦٦۹۹۲9‏ 
وھو قول إسحاق بن راهویهء وأحمد بن حنبل في روایة؛ ری ا یف وابن مسعود: 
وأبيی موسیء وشریك؛ وعصیدة: ومسروق؛ زالَخسن واف العالیةء کما فی عمدۃ القاري :٤(‏ 
۱۱.. 

وخالفھم الشافعیة والمالکیةء فقالوا: لا تنفذ وصیته فی آکثر من الثلث؛ ویذھب ما زاد 
علی الثلث إلی بیت مال المسلمین؛ لان بیت المال عصبة من لا عصبة لە. 

وحجة الحنفیة ما رواہ عمرو بن شرحبیل؛ قال: قال لی عبد الله بن مسعود: اإنکم من 
تا لوق ان اہ والمساکین) اع مد تو مس 2 رقم : : )۱٥٦٢۷۱‏ 
وسعید بن منصور فی سننه (۳؛ رقم: ۲١٢‏ و٢٢۲)ء‏ وذکرہ ہ الھیٹمی فی الزوائد ٤(‏ : ٢٢۲)عن‏ 

کہ چنا سیت اتوھ : ۹ و۷۰ رقم: )۱٦٢۷٢١‏ من طرق 
معمر؛ عن مغیرۃة؛ عن إبراھیم أن ابن مسعود قال لرجل : لیا معشر أھل الیمن! مما یموت 
الرجل منکم لا یعلم أن أصله من العرب؛ ولا یدری ممن ھو؟ فمن کان کذلك فحضرہ الموتء 
فإنه یورصی بہماله کلە حیث شاء6. 

وأما حدیث الباب فقد بین رسول اللہ قُ علة عدم الزیادۃ علی الثلٹء وھی : (إنك ان تذر 
ورثتك أغنیاء خیر إلخ) وھذہ العلة مفقودة فیمن لا وارٹ لەء واللہ سبحانه أعلم . ۱ 

قوله : (إنك أن تذر) یجوز فيه وجھان: الأول أن تکون لفظة ١‏ إن) مکسورۃة الھمزة بمعنی 
الٰشرط وعليه یکون قوله (تذر) تاوما وقوله اخیر من أُن تذرھم) تقدیرہ : (فھو خیر من ان 


کتاب : الوصیة ۹۳ 


پھر ہ۔ 2 کہ 


وَرَثنَكَ أَغَييَاءَ خَیْر مِنْ أَنْ تَذَرَمُم عَالَهَ یَتَکَفْفُونَ الا . وَلَسْت تَفِںٌ ۷٘)۴/ ۶ 8مہ٭ہ*۷"'" 


تذرھم) لثلا یخلو الشرط عن فاء الجزاء ومثل ھذا الحذف معروف في کلام العربء وذکر 
الحافظان ۔ العیني والعسقلانی ۔ عن ابن مالك ان ذلك لا یختص بالشعر . 

والوجاسی: ان تکون لفظة ( ان٢‏ مفتوحة الھمزۃ ناصبة المضارعء وعليه فیکون قوله: 
(تذر) ضا وتقع جملة مبتدأة بتأاویل المصدرں وقوله: ااحیر) خحبرہ . 

ھذا من ح جھة النحو + وأما من < جھة الروایف فقال ابن الجوزی : سمعناہ من رواةۃ الحدیث 
بکسر (إن٢ء‏ وقال القرطبي: روایتنا بفتح الھمزةء وقد وهھم من کسرھاء حکاھما العیني في 
العمدة ر: 0.00۰( وذکر النووي عن القاضی: ل(روینا قوله: ان تذر ورثتك بفتح الھمزة 
وکسرھاء وکلاھما صحیح) فتلخص أن کلا الوجیھین جائز نحواً وروایةء غیر أن الوجه الٹانی لا 
یحتاج إلی حذف في الکلامء کما یحتاج إليه الأولء فینبغی أن یکون الثانی راجحاًء لأن اللأصل 
عدم التقدیر والل أعلم . 

قولە: (ورثتك) قال ابن المنیر : إنما عبر لہ قَّأا بلفظ الورئة 7 ان تدع بنتك) مع 
أنه لم یکن لە یومئذ إلا ابنة واحدةء لکون الوارث حینئذ لم یتحقق: لان متا ات .ت۔ 
علی موته في ذلك المرض؛ وبقائھا بعدہء حتی ترثە؛ وکان من الجائز ان تموت ھی قبله؛ 
فاجاب قُ بکلام کكلي مطابق لکل حالة. ولم یخص بنتا من غیرھا. 

وقال الفاکھي : إنما عبر قُْ بالورثةء لأنه اطلع علی أن سعداً سیعیش؛ ویأتيه أولاد غیر 
اك الا کر 

رک کی ھالان ھش ا (۷۰)۔القئر لی ٹم قال: ااولیس قولە: ان تدع بنتحك 
سروریشلہ ری سوس شی رو یسیو ےہ ہش سو 
لو وقع موتە إذ ذاك أو بعد ذلك . 

قوله: (عالة) أی : فقراءء وقال ابن التین : العالة: جمع عائل؛ وقیل : العائل: الکثی 
العیالِ حکاہ الْكَتالَےَ ولیس بمعروف؛ بل العائل : الفقیں وقیل : العیل والعالة: الفقر کذا 
فی عمدۃة القاري ٤(‏ : ١٠۱)ء‏ والفعل منە : عال یعیل: إذا افتقر کذا فی فتح الباري : (۲۷۴۳). 

قوله: (یتکففون الناس) یعني : یطلبون الصدقة من أکف الناس وقیل : یسألونھم بأکفھم؛ 
یقال: تکفف الناس؛ واستکف: إِذا بسط کفە للسؤال: أو سأل ما یکف عنه الجوعء أو سأل 
کفا کما من طعام. . کذا فی شرح الکرمانی (۱۲ : )٦١٦‏ وفتح الباري . 

قوله: (ولست تتقق تفةة) دفع لمایتومم من آن لثواب کلہ فی التصدق علی الاجانب آو 


نون کا وه الو لا رك پا عَئی لكمَة تَْعَلَها فِي في ارگ کال: فلت : 
ک0 0ت کایھت بعد أَصَْاہی؟ قَال: :ولف لن کلت یلع : تی به وَجَْ الله 


اڑتفك ہو تَرۂ رنڈ وُلعلك تخلف -< عیٰ إكفمٌ بك اَوَام رَبضَر بلق آَحَرُوت۔ و 


قولە: (تبتغی بھا وجه الل) فیه دلیل علی ان ثواب الواجب یزداد باستحضار نیة القربیء 
لأن الإنفاق علی الزوجة واجب؛ وفي فعلە الأجرہ فإذا نوی بە ابتغاء وجە اللہ ازداد أجرہ 
بذلكء أفادہ الحافظ عن ابن أبی جمرۃ تل وھو من کبار الصوفیة . 

قوله : (فی فی امرأتك) یعني : في فم امرأتك. قال النووي  :‏ وفیه ان المباح إذا قصد بە 
وجہ اللہ تعالی صار طاعةء ویثاب عليهء وقد نبہ قُ علی ھذا بقوله: حتی اللقمة تجعلھا فی فی 
اھر ا ا ٹر ای بے عو دا اَی کہ ساھااساتھ راد 
وضع اللقمة فیھاء فإنما یکون ذلك في العادة عند الملاعبةء والملاطفةء والتلذذ بالمباح؛ فھذہ 
الحالة أبعد الأشیاء عن الطاعة. وأمور الآخرۃء ومع ھذا فاخبرہ قُ أنه إذا قصد بھذہ اللقمة 
وجه الله تعالی حصل لە الأجر بذلك؛ فغیر هذہ الحالة أولی بحصول الأآجر إذا راد وجہ اللہ 
تعالی). 

(ویتضمن ذلك ان الإنسان إذا فعل شیا قد الات وقصد به وج الله تعالٰی یثاب 
عليه٭ء وذلك کالڈکل بنیة التقوی علی طاعة الله تعالی؛ والنوم للاستراحة؛ لیقوم إلی العبادة 
نشیطاء والاستمتاع بزوجتە وجاریته لیکف نفسە وبصرہ ونحوھما عن الحرامء ولیقضي حقھاء 
ولیحصل 508 :۹)8 8*0 (وفی بضع أحدکم صدقة)ء واللہ أعلم . 

قولە: (أخلف بعد أصحابي؟) علی صیغة المجھول؛ یعني أخلف في مکة بعد أصحابي 
المھاجرین المنصرفین معك؟ قال أبو عمر: یحتمل أن یکون لما سمع النبي قيٍ یقول : إنك لن 
تنفق نفقةء واتنفق) فعل مستقبل؛ أیقن أنە لا یموت من مرضه ذلك؛ أو ظن ذلك فاستفھمه : مل 
یبقی بعد أصحابه؟ فأجابہ قَل. وقال القرطبي : ھذا الاستفھام إنما سو تی تلہ مخافة 
المقام بمکة إلٰی الوفاۃت فیکون قادحاً فی هجرتەء کما نص عليه في ؛ بعض الروایات إذ قال : 
خشیت أن أُموت بالأرض التی ھاجرت منھاء فأجابہ گلا بن ذلك لا یکونء وآأنه یطول عمرہ: 
کذا فی عمدۃ القاري .)۱٠١ :٤(‏ 

قوله : (لعك تخلف) یعني یطول عمركء وکلمة (لعل) وإن کانت للترجي ولکنھا من الله 
لاأمر الواقمء وکذلك إذ وردت علی لسان رسولە غالباً. وقد وقع الأمر کما أخبر النبي قٌء فإِن 
تعتا فافش الات اق و اس اق ا سا سھفیسری لام مات م تاس وحمین 
وھالیے رت سا فافکكکس رف السییں ش کر ڑا ماش کت عو ردام سا 
وأربعین أو ثمانیاً وأربعین. کذا في فتح الباري :٥(‏ ۲۷۰). 

قولهە: (حتی ینفع بك أقوام) إلخ : الظاھر أن (ینفع) ھھنا مبنيی للمجھول؛ ف7 فتضم یاؤہ: لان 


کتاب : الوصیة ٥‏ 





کو 2 روطظ موق ے 


اللهْمَ أَمْض لأضْحاپيی هِجْرَنَهُمْ. وَلا تَرْدْهُمْ عَلیٰ أَعقَايهِمْ. لکن مر حَل 


النفع فی المجرد لا یستعمل لازما وکذلك (یضر): وقد وقع في غیرہ من الروایات  :‏ حتی 
0 وھو مبني للمعروف؛ لان الانتفاع لازم . 
ٹم اختلفوا في المراد بانتفاع أقوام کے فی قالصصحت المنتفعون هھم 

ےت بفتح سعد العراق وفارس؛ والمتضررون: سیدنا الحسین بن علي ومن معهەء حیث 
قتلھم ابن لسعد؛ وھو عمر بن سعدہ ولکن ردہ الحافظ بأنه تکلف بنسبة ما فعله عمر بن سعد 
إلٰی أبيەء قال الحافظ : : وأقوی من ذلك ما رواہ الطحاوي من طریق بکیر بن عبد الله بن الأشجء 
عن أبيه أنه سأل عامر بن سعد عن قول النبي لق هذاء فقال: لیا ا ستل ئل الغراق اق 
بقوم ارتدواء فاستتابھم؛ فتاب بعضھم؛ وامتنع بعضھمء فقتلھم؛ فانتفع بە من تاب وحصل 
الضرر للآخرین . 

وذکر العیني ھذہ الروایة وزاد: ا قال الطحاوي: ومثل ھذا لم یقله عامر استنباطاًء وإنما 
ھو توقیف؛ إما ان یکون سمعه من أبیەء أو ممن یصلح لە أخذ ذلك عنه٥.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: کل ما نفع بہ سعد أحدا أو ضر أحدا خلال حیاته بعد 
ذلٰك فإنه دخل في عموم قول النبي قاُ فیمکن أن یکون عامر بن سعد ذکر قصة المرتدین 
لاندراجھا تحت ھذا العموم؛ وظاھر أن فتح القادسیة مما انتفع بە المسلمونء وتضرر به 
الکفارء فیحتمل أن یکون هو المراد وإن نفعه للمسلمین وضررہ بالکفار أعم وأشمل من قصة 
الْمر یت فھو أصلح لکونە مراد النبي ُء وبە جزم الکرمانيی فی شرح البخاري (۷: 09( 


7 (اللھم اس لأصحابي ھجرتھم) ت الھمزء یقال: آمضیت الأمرء أي: أنفذ 


قولە: (لکن البائس) یجوز ان تکون (لکن) مخففة ٤۳‏ س0022 ویجوز ان تکون 
مشددیٌف و(البائس) بضوا بھا. 


والبائن : هو الذی عليه اثر البؤس؛ أَي: الفقر والعیلةء وقال الأصیلي : البائس الذي ناله 
البؤس؛ وقد یکون بمعنی مفعول؛ کقولە: عیشة راضیة أی: عر ضا کذا فی عمدۃ القاري . 
والظاھر أنه لیس المراد من لفظ: (البائس) کونە فقیراً من حیث المال؛ وإنما استعمل النبی ہا 
هذہ الکلمة تحسرآً عليهء وترحماً له؛ ورہما یستعمل مثل ھذا الکلام لأجل الترحم فقط وإن 
قات الَحل غاى سیث انان واللہ سبحانه أعلم . 


قولە: (سعد بن خولة) تقدم ذکرہ في حدیث سبیعة الأسلمیة فی الطلاق: وإنما ترحم عليه 
النبی للا لالہ مات بمکة علی خلاف ما تمناہ من أُن یموت فی دار ھجرتە. 


۹٦‏ الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسُولَ الله قلل مِنْ ان تَوفی بمکة. 





ھکر ری سے 2 ا فا ایلئرا کی قع دربن خرء ام عیسی بن 
دینار: لم یھاجر من مکة حتی مات بھاء وذکر البخاري وغیرہ أنه ماجر وشھد بدرأء ثم انصرف 
إلٰی مکكة؛ ومات بھا: وقال ابن هشام: إنە ھاجر إلٰی الحبشۂة الھجرة الانْت رھد يَةرا وغیرھا٘ 
وتوفی بمکة فی حجة الوداع سنة عشرہ؛ قیل: توفيی بھا سنة سبع في الھدنة؛ خرج مجتازاً من 
المدینة فعلی ھذا وعلی قول عیسی بن دیناں 073-۳0 ۹۹+ وموتھ 
بھا . : 

وأما علی قول الآخرینء فإنه لم یرجع من ھجرته باختیارہ وإنما جاء من المدینة المنورةۃ 
حاجاء فقدر أجله ھناكء ومع ذلك ترحم عليه رسول ال قٌلُء فاستدل به بعض العلماء أُن 
المھاجر إن مات فی غیر دار ھجرته؛ سقط ثواب الموت فی دار الھجرۃ وإن کان الخروج من 
افار ما فان 040270 ا اللہ گلا 


تھا جک ا مات یا سر کے وس گر کے .3.2 
تمناہء وھذا کما أن الرجل إذا وصل إلی مکة مریضاًء فإنه یجلس فی بیتەء ولا یستطیع أن يأت 
إلی المسجد الحرام؛: فإنە یؤجر فی صلواته مثل ما یؤجر في المسجد الحرامء ومع ذلك یتمنی 
ان یصحء فیدخل المسجد: ویتحسر لە الناس بجلوسه فی البیت٠‏ لا لأنه قد انتقص أجرہ؛ بل 
لأنه لم یقع لە ما تمناہ والل سبحانه أعلم . 

وقاص؛ قد صرح بە البخاري في کتاب الدعوات؛ ولکن آفاد أبو داود الطیالسي في روایته لھذا 
الحدیث عن إبراھیم بن سعدء عن الزھري أُن قائله الزھري؛ وذکرہ الحافظ في جنائز الفتح (۳: 
۲ء وقال: ہویؤیدہ أن هھاشم بن ھاشم؛ وسعد بن إبراھیم رویا هذا الحدیث عن عامر بن 
سعدء فلم یذکرا ذلك فيە: وکذا فی روایة عائشة بنت سعد عن أبیھا). 


قوله: (آن توفي بمكة) بفتح الھمزۃ ة للتعلیلء وأغرب الداوديء فتردد فیهەء فقال: إن کان 
بالفتح ففيه دلالة علی أنه أقام بمکكة بعد الصدر من حجتەهء ثم مات؛ وإان کان بالکسر ففيه دلیل 
علی أنه قیل لە إنه پرید التخلف بعد الصدرء فخشی عليه أن یدرکە أجلە بمکةء ذکرہ الحافظ في 
مناقب الفتح (۷: )۲۱٢‏ ثم قال: (والمضبوط المحفوظ بالفتحء لکن لیس فيە دلالة علی أنه اقدم 
بعد حجە؛ لآن السیاق تدل غلیٰ آئ مات قبل الحج٢.‏ 

قلت: ولفظ مسلم فی الباب صریح في الرد علی الداودي؛ فإنه لا یمکن فیه کسر الھمزۃ؛ 
والل سبحانه أعلم . 


کتاب : الوصیة ۹۷ 


یج ں۰۰ - حدثنا قَتَيْبَة بن سید سید وَبُو بکر بْنْ أَبي شَیْبَة. قالا: کا 
کٹ تر نل 


ص١‏ 
اخت ہس و ےہ ےی 


سان ینعی ح وَحَذلنِي و الطاجر وَحَرْمَلَةُ قَالً: 
جک جا 70000 قالاً: أُس 7 انی 
بت ۴/۰۶۰۰۔ وحذظٹم 0و۳ عَدَثنًا 1ر کو سا را ضَ 


کرئی۔ لور دن مر نت ات وَلَع مگ قزل ال 2 فی سَعد بن عَزلةً 7 
َنَهُ قَالَ: وَكَانَ يَكُرَه أَنْ يَمُوتَ بالأٔزض ں اليِي حَاجْرَ مِنْھَا. 


ور 0ت حَدَنَنَا الحَسَنْ بْنُ مُوسّیٰ. حَدلتا زمَيْر 
عَا 24 بن رب . عَدتَيي مُضعَبُ بْنْ سَعْیہ عَنْ آییہ ہہ ہیو. قَال: مَرضثُ فَأَزْسَلبُ إِلی 
ال کل فلت : َغني أَفْسمْ مَالي حَيْثٌ شِْتُ. نار ا ا فا 7ے ات 
َالقْلْكَ؟ قَال: فُسَکَتَ بَعْد الللث. 


ال2 اون تہ ال ا2ا 
۹ "َء ٠/۰۰‏ ۔ وحطظنی معحفۂ ب للا وَابن بَشَار. قَالأ × عَدلنا مُحمّد بن 
جغفر . اتا مت + عن ْ سِمَالك بھٰذا اللإسنادِ تَخویف 2 ب6 فکَانْ تَعَكَ الفُّٹُ 


و 


جائزا. 


(٠٠٠)۔‏ قولە: (أآبو داود الحفري) بفتح الحاء والفاء؛ نسبة إلی حفر؛ وھو موضع 
بالکوفة وک ا وا ا وی ا ا ا ا کہ ا تا 
ابی داود الحفري؛ وقال وکیع : إن کان یدفع باحد في زماننا ۔ یعنی البلاء والنوازل سای 
داوی وقال الغجلی : کان رجلاً ایت 3., َاقَظاً تحت ۷ ہہ والذی 
ظھر لە من الحدیث ثلاثة آلاف؛ قال عثمان بن أبي شیبة: کنا عندہ في غرفته وھو یملي؛ فلما 
فرغ قلت لە: قرف الکتات؟ قال: لاء الغرفة بالکرای کذا فی التھذیب (۷ءء) وحکی 
المزي عن أبيی حمدون المقري؛ قال دفنا أبو داود الحفري؛ وترکنا بابە مفتوحأء ما کان فی 
للمزی (: .)٥٥٤٤‏ 

٦‏ ۔(ہم) ۔ قوله: (فارسلت إلی النبي قَللِ) ظاعرہ أنه لم یشافھه َلِ ولکنە غیر مرادں 


نظراً إلی الروایات الکثیرة فالمراد آنيی أرسلت إليه قَللُ لیأتینی فلما أآتیء سألتەء فأجاب: والل 
سہحانهہ اعلم . 


۹۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ىعرو ےہ 


کڈ ۷۔ وحدَّثني الْقَاسِمْ بْنُ رَكَريَاء. حَدَثنَا حَسَیْنُ بُنْ عَلِیٗ؛ عَنْ زَائِدَهَء عَنْ 
َبْدِ المَلِكِ بٔن غُمَيْرٍ ٠‏ عَنْ مُطْعب بُن سَغُی؛ء عَنْ أہیو. قَالَ: عَادیِي الیل فَقَلتُ 
اي بمَالِي گُلَه. قَالَ: (ً) . لت : فَالنَصِف . قال: (ل؛ فَقَلےُ : أبالقلٰبٰ؟ فَُال: اعم 
وَالللتُ کَثیرڑ). 


۹۱ ۔ ۷۷۸ ۔ حذفنا مُحَمّدُ بْنْ أبي غُمَر الْمَكُیٔ. حَدَلَنَا الثفَفِیُ ءَ 
الَحْتانِی ری مرو سو مر ان بد الأخلن الحخترئء من کاو ین و 
سعد . نَم يُعَدن عَنْ اأہیو؛ اك النٍَیٌ للا دَحَل عَلیٰ سَمد يَمُودۂ بمگة. فک یت قال: 
ُبَكَيكٌ؟) فَقَال : قُذْ حَيِیثُ أَ أَمُوتَ بالأزضِ لی هَاجَرْت مِھَا کا پا 
َقَال الیٔ پا: 0020 َهُمٌ اشْفِ سَغدا؛ ثلكَ ہزار. قال: یا رَ 0 0 
ک 00 تیرا 7 بی اتی ااٍِي بمَالي کُلَٰهِ؟ قَالَ: ×لا) قَال: ۰ قَال: 
ا قَال : . . 7 قَال : الثْْب؟ قَال : هالقْلث . وَالللتُ کثیر. إِنْ صَدَقَتكُ مِنْ 
مَالِكٰ صدقة. ان تَمفنْكُ عَلَٰ عِيَالِك صّد ۱ صَدَقَة وَإن َا ال انرك مِنْ مَالِكَ صَدَقَةً: وَإِنّكَ أاَنْ 


ہیں عر ہے 


تدع ُملَكَ بِخَیْر (أَوْ فَال: بعَی٘ش)ء کت تَدعَھُم بتَكفَفُونَ النّاس) کا بيْدِہ . 


عَنْ أَبُوبَ 


او 


۷۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (عن زائدة) یعنی : زائدة بن قدامةء أبا الصلت الکوفيیء من الحفاظ 
المعروفین؛ وذکر ابن حبان فی الثقات أنه لا یعد السماع حتی یسمعه ثلاث مرات؛ وذکر 
الظیاسیی وغیرہ ات کان ج یحدث قد ریا ولا صاحب بدعة؛ وقال کہ إذا سمعت الحدیث 
عن زائدۃ وزھیر فلا تبال ان لا تسمعه من غیرھماء إِلا خدنث آئی استعاق: مات فی ارضن 
الروم قارَ‌ناً رونت 2ت ٠ھم)‏ کذا فی التھذیب (۳: ػ۰" و۳۰۷). 

)۰٠٠( ۸‏ ۔ قولە: (حدثنا الثقفی) یعنی : عبد الوهاب بن عبد المجید الثقفی البصري؛ من 
أشھر تلامذۃة أیوب السختیانی؛ وأثبتھم فيهء اختلط فی آخر عمرہ مات (سنة: ١۱۹ھ).‏ کذا 
فی التھذیب . ' 

قولە: (السختیاني) بفتح الین وسکرت الخاءء وکسر التاءء نسبة إلٰی عمل السختیان؛ 
وبیعهة؛ وھو جلد الضأن: واأیوب السختٹیائی من الثقات الحفاظ الذین لا یسئل عن مثلھم: 
واسمه: اوس یں ابی تسم گیسان السختیانی؛ ابی یکر التقرئ مولٰی عنزہ ویقال : مولی 
جھینة: وھو من التابعینء رأی آنس بن مالك طلہ. 

قوله: () مر 0ہ و و مسا ارہد مان ومصعب٠؛‏ ومحمد؛ وکان لسعد ظط لہ آکثٹر 
من عشرۃة بنین . واثنتا عشرة بنتاء ذکرہ الحافظ فی الفتح (٥ہ:‏ ۲۷۳) عن ابن سعد. 

تزلھ (رثال یت پوی+ آفار ول فیعا لی :الاکنت: 


فان رض ۹ 

۲ ۹۰۔ وحڈڈنی أبُو الرٌبہع الْعَتَكِيٌ ٠‏ کان ات متا وھ 
غعَمْرِو بن سُعیدٍ؛ عَنْ حَمَیْدِ بْن عَبْدِ الرَخْمنِ ٍ الْحمٰیَرِیٗء عَن لات مِنْ وَلَدٍ سَعْی. قا 
مرض سَعد بمگة. ر2 الله ا مود بنّخُو حَدِیثِ التقَفِیٌ . 


قولە: (اہو الربیع العتکي) بفتح التاء اسمه: سلیمان بن داود العتکي ء ابو الربیع الزھراني 
البصري الحافظء سکن بغدادء قال الحافظ في التھذیب :٤(‏ ۱۹۱): لا أعلم أحداً تکلم فيه: 
بخلاف ما زعم ابن خراش 

۹۔ (٥٠۰)۔‏ قوله: (حدثنا حماد) هو: حماد بن زیدء من أئمة الناس فی عھدہ بالبصرۃ؛ 
ولیس هو حماد بن سلمةء (وکانا فيی عصر واحد بالبصرۃ) لأن أبا الربیع العتکي لا یروی عن 
حماد بن سلمةء قال المزي فی تھذیب الکمال ۱٦١ : ٢‏ : (قد اشترك فی الروایة عن الحمادین 
جماعة؛ وانفرد بالروایة عن کل واحد منھم جماعة؛ إلا أن عفان لا یروي عن حماد ابن زیدء 
إلا وینسبه في روایته عنەء وقد یروي عن حماد بن سلمة؛ فلا ینسبەء وکذلك حجاج بن 
المٹھالء وھدبة بن خالد وأما سلیمان بن حرب فعلی العکس من ذلك؛ وکذلك عارم. وممن 
انفرد بالروایة عن حماد بن زید: أحمد بن عبدة الضبي؛ وآبو الربیع الزھراني؛ وقتیبةء ومسدد 
وعامة من ذکرناہ في ترجمته دون ترجمة حماد بن سلمة؛ فإنه لم یرو أحد منھم عن حماد بن 
سلمة) وتمامه فیهە. 

وإن حماد بن زید أحفظ من حماد بن سلمة ولذلك آخرج البخاري عن الأاول دون 
الثانی ء إلا تعلیقاء وإن حماد بن زید ھذا یعد من المتثبتین فی أیوب خاصة وقیل: حماد بن 
سلمة أوثق من ابن زید. ومن طریف ما یحکی في ذلك عن عبد الله بن ن معاویة الجمحی أنه 
قال: (حدثنا حماد بن سلمة بن دینار وحماد بن زید بن درهم؛ وفضل ابن سلمة علی زید 
کفضل الدینار علی الدرھم) وأوله ابن حبان بان حماد بن سلمة أفضل: وأدین وأورع من حماد 
بن زیدء لا أنه أوثق منە فی الحدیث وکان حماد بن سلمة لکثرة عبادته ونسکه یعد من الأبدالء 
وقال شھاب بن معمر البلخي: إن علامة الابدال ان لا یولد لھم؛ وتزوج حماد بن سلمة سبعین 
امرأة فلم یولد لەء کذا في التهذیب (۳: ۱۳). 

قولە: (عن ثلاثة من ولد سعد قالوا) ھذا مرسل من أبناء سعدء لأنھم تابعیونء وقد ذکر 
مسلم طریقه الموصول في الروایة السابقةء وقال النووي: ١‏ إنما ذکر مسلم ھذہ الروایات 
المختلفة فيی وصلە وإرساله لیبین اختلاف الرواۃ فی ذلك. قال القاضی : وھذا وشبھه من العلل 
ال ىسا تی عتاکا مر رعااق سر جسیاء فلح گائرن اقشاق یرہ و 
توفي قبل ذکرھاء والصواب أنە ذکرھا في تضاعیف کتابهء کما أوضحناہ في أول ھذا الشرحء 
ولا یقدح ھذا الخلاف فی صحة ھذہ الروایة ولا فی صحة أصل الحدیث: لأآن أصل الحدیث 
ثابت من طرق من غیر جھة حمید عن أولاد سعدء وثبت وصلە عنھم في بعض الطرق التي 


٠‏ الجزء الثانی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ ۹/۰۰۰۰۔ وحدّثنی مُعََّدُ بُنْ الْمُتَنّی. حَدَنَنَا عَبْدُ الأغُلیٰ. حَدَثنَا مِشَام 


ا ا ا ا . عَدَتَيِي تلاَتَةُ مِنْ وَلَدِ سَعْد بن مَالِلكٍ. َُهُمْ 
جیا حدِیت بث ضاحبه. فکال: مَرض سَعْد بمگة. َأنَاہ لی لل یَمُودْه. بھٹل 


حَدِیب رن رن َو عَنْ خُمَيْدٍ الْحمیرِی. 
٤‏ ۰/۱ ۔ حدّثني إِبْرَامِيمٌ بْنْ مُوسّی الرَازِي. آ2 کم ورک ان 
22ھ۴۸. ا وَعَدثا یو بگر بٰنْ أپي شَيَِةَ وَآبُو كُرَیْب . قَالا : حَدَثْنَا وَکِیع . ح وَحَدَتََا أبُو 


تر 


ا َدََّا اب تُعْرٍ تو عَنْ مِمّام بْن غُروَةَ عَنْ آبیوء عَنِ ابْن عَبًاس. قَالَ: لو أَنْ 
اما ےو انت لی الرَبٔع - سس مس ۔‫ے‪ُْجےمس سیت 


ذکرھا مسلم وقد قدمنا فی أول ھذا الشرح أن الحدیث إِذا روي متصلاً ومرسلاً فالصحیح 
الذي عليه المحققون أنه محکوم باتصالهء لانھا زیادة ثقة. وقد عرض الدارقطني بتضعیف ھذہ 
(٢٠٥٠)۔‏ قوله: (عن محمد) الظاھر أنه محمد بن سیرین . 
٠۔‏ (۹٢٦۱٦)۔‏ قوله: (عن ابن عباس) ھذا الاثر أخرجه أیضاً البخاري فی الوصایاء باب 
الو صةےاقلث والسائن فی الو ضاباء نات الوضة بالقلت, 


قوله: (لو أن الناس غضوا) یعني نقصواء وللو) للتمني؛ فلا یحتاج إلی جواب؛ وإن کان 
للشرط فالجزاء محذوف؛ یعني: أنھم لو نقصوا من الثلث إلی الربع کان خیراً لھم وأحب إليء 
رکالك رراوالاسساضشلنی بلط (کان اتا الےی: نی ررانہ آخعرتی: (کان اخت ال 
رسول اللہ اڑا حکاہ الحافظ فی الفتح :٥‏ ۲۷۷. ۱ ۱ 

و(الغخض) و(الغضاضة) من باب نصر: النقص؛ ومنە قوله تعالی : ا رأَعْضَض من صويك ۹4 
یعني : انقص من جھارتهہ: کذا فی مجمع البحار للفتني . 

وفی ھذا کت لاستحباب نقص الوصیة من الثلث؛ وإن کان الورثة أغنیاء 

قولە: (من الثلث إلی الرح) ھذا اجتھاد من ابن عباس چا فی قدر النقص من الثلث؛ وقد 
رویت عن غیرہ مقادیر مختلفةء فعن أبی بکر ظلہ أنە أوصی بالخمس؛ . إن الل تعالی 
رضي من غنائم المؤمنین بالخمس؛ کے أُووصی عمر ؤۂ٘ قه بالربع وقال 
إسحاق: السنة: الربع وروي عن علي ظلل : ۷ لأن أوصي بالخمس أحب إلی من الربع؛ ولان 
أوصی بالربع أحب إلی من الثلث) ات السدس؛ وقال إبراھیم: کانوا یکرھون ان 
یوصوا مثل نصیب أحد الورثة حتی یکون أقلء وکان السدس أحب إلیھم من الثلثء واختار 


کتاب : الوصیة ٴ مر 


قَنَ رَسُول الله گلا فَال: دالئلٹ . وَالئْلُ کے٢‏ . 
وی حَدِیثٍ وکِیع : اق اور 
(۲) ۔ باب: وصول ثواب الصدقات إلی المیت 


٥ر ٤‏ ےر ہُ٠ا۔۔‏ 2 ٥ھ‏ مشل 


۹٥‏ ]۔ ٢/١١‏ کات کی رر رض رک و سُعیدِ وَعَلِیُ بْنُ ُجُر. ھالوا: 
کاٹنتا اسماغیل (ََمو ائا . جَغْفَر) عَنِ الْعَلاوء عَنْ آپیوء عَنْ أبي هرَیيرَةً؛ : 


َ‫ 
ي م وھ لاو رھ 


لت لا : إِنّ أبي 0 7ھ فُهَلْ بْکَفر عَنْهُ أَنْ أَتَصدَقَ عَنْه؟ فَال: 


ہس 


٭ 
پ١٭٭--۔۔‏ 
۱ 


یک 
ُٰ 

آشد 
0 


6٥ح”‎ 


(نعم) ۰ 


آخرون العشر؛ کذا فی عمدة 5 :٦(‏ ۸۳٦)ء‏ قلت: ومعظم ھذہ الآثار مرویة فی مصنف 
عبد الرزاق (۹ : ٣٦‏ و۷٦)ء‏ وسنن البیھقي :٦(‏ ۲۷۰)ء وسنن الدارميی (۲: ٢۲۹)ء‏ وقد روی 
عمر وابنه چا أُن الثلث وسط لا بخس ولا شطط؛ وراجع لە البيھقي :٦(‏ ۹٦۲)ء‏ ومصنف 
عبد الرزاق؛ (رقم: .)۱٦٦٦٦١‏ 


قولە: (فإن رسول ال گل قال) تعلیل لما اختارہ من النقصان من الثلث: وکأنه اأخذ ذلك 

من وصفہه گلا الثلث بالکثرۃ؛ واللہ أعلم . 
(۲) ۔باب: وصول ٹواب الصدقات إلی المیت 

١۔ )۱٦٢۰١(‏ ۔ قوله: (عن العلاء عن أبیه) هو العلاء بن عبد الرحمن بن یعقوب الجھني 
: ثقة لم اُسمع من یذکرہ بسوء؛ وقال 
النسائی وغیرہ: لیس بە باأ٘س؛ وضعفه یحبی بن معینء وابن عدي؛ وراجع میزان الاعتدال (۳: 
۲ء رقم: ۵۷۳)ء وأبوہ: عبد الرحمٰن بن یعقوب المدنی؛ مولی الحرقةء وثقه النسائي وابن 
أبی حاتمء والعجلي؛ کما فی التھذیب :٦(‏ ۱ ' 

قوله: (عن آبی ھریرۃ) أخرجه أیضاً النسائی فی الوصایاء باب فضل الصدقة عن المیت. 
وابن ماجە في الوصایاء باب من مات ولم یوص .ھل یتصدق عله؟ (رقم: ٦ء‏ وآحمد فی 
حذدیث: اہی عزیر(۳۷۱.17): 


قوله: (فھل یکفر عنه؟) یحتمل أن یکون ذلك حین ما کانت الوصیة واجبة علی المسلمین: 
فالمراد: ھل یکفر صدقتی عما اأأخطاأً أبی فی ترك الوصیة؟ ویحتمل أن یکون بعد نزول أحکام 
المیراث؛ فالمراد: ھل تکفر ھذہ الصدقة عما اُذنب آبي في حیاته والظاھر من کلام النووي تلذ 
أنه اختار الاحتمال الثانی ء واختار أن هذہ الواقعة وواقعة الحدیث الآتی عن عائشة واحدة. 


المدنيی کما صرح بە في روایة ابن ماجە؛ قال أحمد 


۲٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ىہ 2 رم ھ 8 بی کا کے و وی اوھ :- ر۶ ٥‏ 


وروی 6 وو ٢.‏ ا ا ا کم یں ا و او نج ات دبیہہە ہیدەو۔ َ٭ 
غُرَوَة. اَخْبَرَبِي أبيء عَنْ عَائِشَة؛ أن رَجُلا فال لِلنْبی آَلل: إِن أَمٔي افَتلِتَثْ نتَفْسُّھا . وَإِني 
ا 6 ۔ رط ٹر ه 7+ 2 . 7 81 ٤‏ ٤ے‏ گکے> ہے٥۔‏ ٤۸ہ‏ 2 

أَظنھا لو تکلمت تصدفت . فلیَ اجزر آن اتصدذق عَتھا؟ قال: (نعم). 


٢‏ ۔ (١٠٠۱)۔‏ قوله: (عن عائشة) تقدم ھذا الحدیث في الزکاةء باب وصول ثواب 
الصدقة عن المیت إليەء وأخرجه أیضاً البخاري فی الجنائز باب ما یستحب لمن یتوفي فجأة أن 
یتصدقوا عنهء وفي الوصایاء باب ما یستحب لمن توفی فجاأة أن یتصدقوا عنهء ومالك فی 
الأقضیةء باب صدقة الحي عن المیت؛ وأبو داود فی الوصایاء باب ما جاء فیمن مات عن غیر 
0 ۶ ۰ 0 0 
یتصدقوا عنهء وابن ماجه في الوصایاء باب من مات ولم یوص؛ ھل یتصدق عنهے؟ (رقم : 
۷ 


قوله: (افتلتت نفسھا) یقال افتلت الرجل : بالبناء للمعروف : إِذا سلبهء وافتلت الرجل 
بالبناء للمجھول: إذا فوجئ قبل أن یستعد لەء (ونفسھا) یجوز فيه الرفع والنصب أما الرفع 
فلکونە نائب الفاعل یعنی : سلب نفسھا فجاءةء وأما النصب فلأنه تمییزء أو مفعول ثان؛ 
بمعنی : سلبت المرأة نفسھا) وعلی کل حال فالمراد أُنھا ماتت فجأة. 

قوله: (قال: نعم) تقدم شرح ھذا الحدیث؛ ومسألة جواز إیصال الثواب إلی المیت؛ 
بتفاصیلھا في کتاب الزکاۃء باب وصول ثواب الصدقة عن المیت إليهء فلا نعیدھا ھناء غیر أننا 
نحب أن نذکر ھنا ما لم یذکرہ شیخنا الإمام العثمانی تہ فی کتاب الزکاة من ھذا الشرح. 


رہما ینکر المعتزلة ومن وافقھم فی عصرنا من الفرق الباطلة وصول الثواب إلی المیت علی 
ساس قوله تعالی : ٭ لن للإاشنن إِلا ما س4 [سورۃ النجم,: الاَیة: ۳۹] وقد أجاب عنه شیخنا 
العثمانی کل في کتاب الزکاة بأنه قیدته الأحادیث المشھورةۃء أو خصصتہ بغیر إیصال الثواب ؛ 
أو بأن إھداء الثواب إنما یکون لإیمان المھدی إليەء وعمله الصالح؛ فھو من جملة ما سعی في 
حیاتهہ؛ وعبرہ شیخ مشایخاً الگکوقی فلس سر اق الی ا3 قی الافھو الشی االااق وکل 

ولكَن الاأحسن عندی ما اآجاب به ایخ الصلاح الله فی فتاواہ رص ۹ء فقال: الا حق 
لہ ولا جزاء إلا فیما یسعی: ولا یدخل فيه ما یتبرع بە الغیر من قراءة آو دعاء وإنه لا حق لە 
فی ذلك: ولا مجازاةۃء وإنما اأعطاہ الغیر تبرعا) وأوضحه العلامة ابن تیمیة کََِلَه فی فتاواء (۷: 
۹) بقولە: الیس لە إلا سعیه4؛ وھذا حق؛ فإنه لا یملك ولا یستحق إلا سعی نفسە؛ وأما 
سعی غیرہ فلا یملکە؛ ولا ایستحقہ: لکن هذا لا یمنع أن ینفعه اللہ ویرحمه به) وقال فيی موضع 
آخر من فتاواء :)۳٦۷ :۲٤٢(‏ الکن الجواب المحقق فی ذلك أن الل تعالی لم یقل: إن الإنسان: 


کتاب : الوصیة و 


ؾؿەه7ھ ے ژو ہم 


۷۔ ۳/۰۰۰۔ حدثنا مُحَمدُ بن عَبدِ الله بن نمَیٔر. عَدََنًا مُحَمٰد بن بشر. 


یر مِشَامُ عَنْ أبی عَنْ عَائِشة ران رَجُلا ْ الج را نکال: ا رَسول الله إِنَ ج- 
افْتْلَِّثْ تَا لوم وَاَطْيْهَا لو تَکَلمَثْ تَصَدَۂ فث. أَفَلَهَا أَجْر إِنْ تصَدَفْتُ عَنْھا؟ 


قَالَ: الَُْم). 

۸ءء ٣‏ ۔ وحدثناہ أَبُو كُرَیْب. نا ابُو أَسَامَة. ح وَعَتَتَيِي الحَكُمُ بْنُ 
موم عَدلتَا تن امتخاق: ح وَحَدتَني ا بَسْطَامٌ, رتا آزید و ائ یی 
َرَیع). حَدَا رَوْحٌ (وَهُو ابْنُ الْقَاِم) ح وَحَدَت َبُو بگر بن آ بی شْيِيَة . ار حر ئن 
عون كُلهُمْ عَنْ مشّام بن غروَةَ بهُذَا الإِسْنًادِ. أمَا ا ابو أَمَامَة وَرَرحٌ قفي َيِييِهمَا : فَھَلْ 
لي أَجْرً؟ ما قالَ يَحییٰ بْنُ وید و نا نت وَجَغْقَر قَفٔي حَدِييِھهِمًا : أَفَلَهَا أَجْرٴ؟ کَروَایَة 


و 


لا ینتفع إلا بسعي نفسهء وإنما قال: لیس للانسان إلا ما سعیء فھو لا یملك إلا سعيهء ولا 
یستحق غیر ذلك؛ وأما سعی غیرہ فھو لەء کما أُن الإنسان لا یملك إلا مال نفسەء ونفع نفسه؛ 
فمال غیرہ ونفع غیرہ هو کذلك للغیرء لکن إذا تبرع لە الغیر بذلك جاز وھکذا إذا تبرع لە الغیر 
بسعیه نفعه اللہ بذلكء کما ینفعه بدعائه لەء والصدقة عنهء وھو ینتفع بکل ما یصل إليه من کل 
مسلم؛ سواء کان من أقاربه أو غیرھم؛ کما ینتفع بصلاةۃ المصلین عليه ودعائھم لە عند قبرہ) 
وذکر ابن تیمیة کللله في رسالتہ في شرح حدیث أبي ذر أنه قد بین في غیر موضع نحواً من ثلائین 
دلیلا شا یبین انتفاع الإانسان بسعي غیرہ (إذ الاأیة إنما نفت استحقاق السعي وملکەء ولیس 
کل ما لا یستحقہ الانسان ولا یملکه: + لا یجوز أن یحسن إليه مالکه ومستحقه بما ینتفع بە منهہ) 
راجع لە مجموعة الرسائل المنیریة (۳: ۲۰۹) وھذا عندي اأُحسن ما قیل فی ھذا الباب : واللہ 
سبحانه أعلم . 

٣۔‏ (٥٥۰)۔‏ قوله: (فھل لي آجر) ذکر المصنف تل اختلاف الروایات في الحدیث: 
فوقع في بعضھا: افھل لي أجر؟) أو (فلي آجرا؟ وفی آخراھا: ۸ أفلھا أجر؛ا؟ والجواب في کلتا 
الروایتین : نعمء فیحصل منە ان الثواب فی مثله للمھدي والمھدی إليه کلیھماء واختلاف الرواةۃ 
لعله نشأً بن کلا ذکر ما لم یذکرہ الآخرء وکان السؤال عن أجر کلیھماء واللہ سبحانه أعلم . 


٤‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٢(‏ ۔ باب: ما بلحق الإنسان مز و ا ا ا 

۱ ۹ءء 1/56 چرھھ ہیر زا اوت نویس ابْنَ سُعید) وَابَِن حجر. 
.. کات إسْمَاعیل (ھو ا جَخْفر) عَنْ الْکَادی عَنْ ِ. عَنْ أبی هَرَیَرة؛ 
سُول الله لئ فَال: ِا مات الِنْمَان انمَطْعٌ عَنه عَمَلهإلاً ِی تلئز ئٌة: إلامِنْ صَدقَة 


7 ار عِلم بکكَم ہو. أوْ وَلَّد صَالِح تدعی لق 


(٤)۔بیاب:‏ الوقف - 
ف0 ٤ےک‏ و وو وو ٤ج‏ ےمے ے۔ . 
٤٠‌ََّءً‏ /۔ حدذثنا یَحْییٰ بن يَحیٰ التمیمئٔ . ۱ خبرنا سلیم بن آحضرَء عَن ابن 
عون عَنْ نافع عَن ابْن غمر. کا0 سممومےوسسدہیسم سس سمسمسمحت سس سسست 


 )٣(‏ باب: ما یلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته 

٤۔ )٦٦۳١۱(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرۃ) أخرجه أیضاً النسائي في الوصایاء باب فضل 
الصدقة عن المیث: واہو داود في الوصایاء باب ما جاء فی الصدقة عن المیت (رقم: ۲۸۸۰)؛ 
والترمذي في الاأحکام: باب فی الوقف؛ (رقم: ۱۳۷۲۹). 

قولهە: (انقطع عمله) یعني : عمله الذي یستحق بە الأجر؛ فلا ینافيی ما مر من وصول ثواب 
الصدقات إليەء کما بسطنا فی شرح الحدیث الماضي 

قوله: ززلاسی سا حازت بی من ا2ا ا ا ا 
اکثر ما یکون فی الوقف . 

قوله: (أو ولد صالح یدعو لە) فیه ترغیب للناس في الاہتمام بتربیة أولادھم تربیة دینیة 
صالحة؛ فإن الولد الصالح یرجی منە الدعاء؛ وإیصال الثواب بعد وفاۃ الوالدء ولا یرجی ذلك 
من ولد غیر صالح؛ والل أعلم . 


)٤(‏ ۔ باب: الوقف 

٥۔ )۱٦۳۲١(‏ 0+ تر بن آخضر) بضم السین علی التصغیر ؛ کذا ضبطه في 
التقریب؛ والخلاصف؛ والمغني؛ ٠‏ وآفاد الشیخ طاھر الھندي تِلله فی المغني رز +٤عتلما‏ 
کلە بالضمء إلا سلیم بن حیانء فما وقع فيی بعض المواضع من شرح النووي من أنه بفتح السین 
لعله مسامحة منه مل وسلیم بن أآخضر هذا من ثقات البصریین : ولا سیما فی حدیث عبد الله بن 
عون کما فی التھذیب ل٤‏ : ٤‏ ' 

قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الشروط في الوقف؛ وفي الوصایاء 
باب قول اللہ تعالی : ٭٭واِٹلو ای حی إِذَا بَلعوا الیکا ہ4 [سورۃ النساءہ الاَیة: ١ ]٦‏ وباب ح ات 


کتاب : الوصیة "۰٥‏ 
اَصَابَ عُمَر اَرْضا بِخییر. ای الِيٌ لا یتر فيهَا فَقَال: 7و العای اٹ 
اُزضاً بِحَیبَر. ا هُو أَنْفُس عِنْدِی مِنہ کا انی اہ ریت 


کت امت قُتَ بھا) قَال: فتَصَدَق بها غُمَرٴ؛ أَله لا يَُاعٌ أَصْلْهَا. وَلأ بْبْنَام. وَلا 


یکتبء وباب الوقف للغني والفقیر والضیف؛ وباب نفقة القیم للوقف؛ وا, بو داود في الوصایا 
باب ما جاء فی الرجل یوقف الوقف؛ (رقم ۲۸۷۸۸۰) والترمذي فی الأحکام؛ باب في الوقف؛ 
(رقم : ٥ژ۵ءھء)‏ والنسائي - الأحباس بات گیت:یکتپ: الخی؟ وابن ماجه في الصدقات:؛ 
باب من وقف؛ (رقم: .)۲۳۹٦‏ 

قولە: (أصاب عمر) ھذا الحدیث من أصول أحکام الوقف. لا ری لم نکر 
المسائل المسثتبطة منه مستقلة تحت عنوان ]ن شاء اللہ تعالی 


قولە: یں را ان اسم 
لارض 7 ک يك للٰہ“ٹھ" :٢(‏ ٤۸)آ‏ ہر سیت وقیدہ 
یر ری ور رک رد سر وہ سے 
وسیأتي تحقیق موضع ھذہ الأرض فی الروایة الآتیة إن شاء اللہ . 

قولە: (یستامر فیھا) فیه استحباب أُن یستشیر الرجل أھل العلم والدین والفضل فيی طرق 
الخیرء سواء کانت دینیة أُو دنیویة وأن المشیر یشیر باحسن ما یظھر لە في جمیع الأمور: وإن 
مثل ھذا السؤال لا یدخله الریاءی بخلاف ما یقوله جھال المتقشفة کذا في مبسوط السرخسي 
(۲۹:2۹۳)., 

قولە: (أنفس عندي منە) یعنی أجود. والنفیس الجید المغتبط بەء یقال: نفس (بوزن 
کرم)ء نفاسةء وقال الداودي : سمي نفیساً لأنه یاخذ بالنفسء کذا في فتح الباري . 

قوله: (حبست أصلھا) یعنی : حبسته علی ملك اللہ تعالی؛ وھذا علی قول الجمھور؛ وقال 
ابو حنیفة ِلٹ: معناہ: حبستہ علی ملکك؛ وتصدقت بمنافعەء وسیأتي توضیح الخلاف . وتحقیق 
مذھب أبي حنیفة 5٭. ٣‏ 

رہام تھی ای و جود سی ات جا وھ 
(الوقف) آکٹر واشی۔ 

قوله: (وتصدقت بھا) یعني : جعلت منافعھا للفقراء وقد وقع ذلك صریحاً في روایة 
یحیی بن سعید عند الطحاوي؛ ولمفظھا: اتصدی بثٹمر وحبس أصلها وفئيی زراية فی الو 
عمر عند النسائی : (احبس اأصلھاء وسبل ثمرتھا) والتسبیل : الإباحةء کأنك جعلت عليه طریقاً 


ا الجزء الثانی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کو رع ر لا ھن قَال : َتَصَدَق عَمَر فی الفَقَرَاء. لالم می مبببرعلل لیب نینم 


مطروقةء کذا فی مجمع البحارء وقال السندي: قوله: وسبلء بتشدید الباء أي: اجعل ثمرتھا 
فی سبیل اللہ ء ومنە یقال: الوقف المسبل یعني الوقف المباح . 

قولە: (علی أنە لا یباع أصلھا) کذا وقع لآاکٹر الرواة أن ھذا الشرط من کلام عمر طہہ 
ولکن وقع فی بعض الروایات الآخری أنه کان في کلام النبي ہل : 

فمنھا : ما أخرجه البخاري فی الوصایاء باب قول اللہ تعالی : ٭ینلوا الیک 4ء من طریق 
صخر بن جویریةء عن نافع؛ وفیه: افقال النبي قل. تصدق باصله لا یباع؛ ولا یوھبء ولا 
یورثء ولکن ینفق ثمرہ٥.‏ 

ومنھا : ما أخرجه الطحاوی من طریق أبی عاصم وسعید الجحدري؛ عن ابن عون عن 
نافع وفیه : اقال: إِن شثت حبست أصلھا لا تباع ولا توھب؛ قال أبو عاصم: وأراہ قال: لا 
تورث)ء راجع شرح معانی الآثار )١۷ : ٢(‏ باب الصدقات الموقوفات ؛ کتاب الھبة والصدفة . 


اما ا خرجه الطحاوي انتا والبیيھقی کی مھت )مھ 0 از 
الآنصاری: عن نافع وفیه: افقال لە النبي قل: تصدق بثمرہ واحبس أصله؛ لا یباع ولا ۱ 
یورٹ)؛ ولفظ الطحاویي : (اتصدق یہ تقسم ثمرہ وتحبس أصله؛ لا تباع ولا توھب . 


فھؤلاء الأاربعة: صخر بن جویریة؛ وأبو عاصم؛ وسعید الجحدري؛ ویحیی بن سعید 
الأآنصاري؛ کلھم یجعلون ھذا الشرط من کلام النبي قَء ولا مانع من آن یکون من کلامھما 
جمیعأء فذکر بعض الرواة ما لم یذکرہ الآخرہ والظاھر أن النبي گل هو الذي بین هذا الشرط 
أولاً فلما وقف عمر طللہ أرضه فعلاً ذکر هذا الشرط في وقفه؛ والل سبحانه أعلم . 

قوله: (قال فتصدق عمر) ظاھرہ أنه وقف آرضه فی عھد النبي َء ولکن رہما یشکل عليه 
ما آخرجه از تاردارمی ۹ء من کتاب مذا الوقف لعمر وفيه ان کاتب مذا الوقف ھو 
معیقیب؛ وھذا یقتضی أن عمر تچ ظللله إنما کتب کتاب وقفه فی خلافتہ لن معیقیباً کان کاتبه في 
زمن خلافتەء وقد وصفه فیه بأنه أمیر المؤمنین . 

وجمع بینھما الحافظ فی الفتح :٢(‏ ۱) بأنه ایحتمل أن یکون وقفه فی زمن النبی پگ 
باللفظء وتولی هو النظر عليهء إلی أن حضرته الوصیةء فکتب حینثذ الکتاب؛ ویحتمل ان یکون 
آخر وقفیته. ولم یقع منە قبل ذلك إلا استشارتہ في کیفیتەء وقد روی الطحاوی وابن عبد البر من 
طریق مالكء عن ابن شھاب٠‏ قال: قال عمر: لولا آني ذکرت صدقتي لرسول اللہ لا لرددتھا . 
فھذا یشعر بالاحتمال الٹانيء وأنه لم ینجز الوقف إلا عند وصیته . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: یستبعد من مثل عمر طظللہ ان یؤخر ما أشار به النبی لُ 
إلی آخر حیاتهء والظاھر أنە لم یؤخر الوقف؛ وإنما أآخر کتابتهء وأما ما رواہ الطحاوي وابن 


کتاب : الوصیة ۰۷" 


وَفي الْمَرَبی . وَفِي الرٴقاب . وَفی سَہیل الله وا یل 0007 لا جُنَاحَ عَلَیٰ مَنْ 


ولا وی ا بُْمِمَ صَییقا . غَيرَ فی متمول فيه . 
قال: فعد تب بھذا لے َهھنتا  +‏ ۸ھ ۹ئ 


و ہے ل٭ 4 


بے ََ سِ 
محمد: غیر متا 0 


قَال 


ہ١‎ 


عبد البرء فعلی تقدیر صحته؛ فإله مرسل ابن شھاب؛ یحتمل ان یکون عمر و لہ یری ان مثل 
ھذا الوقف یجوز فیه الرجوع؛ کاصر بآ عل لاہ ایس اھ کی 
مرادہ آني لو لم أعمل بنیتي في الوقف علی عھد رسول الل گ٤‏ لرجعت في نیتي؛ ولما وقفتہ 
والل سبحانه أعلم . 

قولە: (وفي القربی) یحتمل أن یکون من ذکر الخمس؛ ویحتمل أن یکون المراد بھم قربی 
الواقف؛ وبھذا الثاني جزم القرطبي . کذا فی فتح الباري .)۳٥٣ :٥(‏ 

قولە: (والضیف) قال العیني في العمدة: ھو من قبیل عطف الخاص علی العامء کأنە یرید 
ان الضیف المراد ھنا: ھو ابن السبیلء یعني : من کان لە مال فی بلدہء وھو ھھنا فقیرء قلت : 
ولا حاجة إلی إضافة قید الفقرء فإنه لم یقید بە الواقف؛ ومن ثم استدل بە بعض العلماء علی 
جواز الوقف علی الاغنیاء وھو استدلال صحیح. 

قوله: (لا جناح) یعني : لا إئم علی من ولیھاء أي : من ولي التحدث علی تلك الأرض 
ان یاکل منھاء أي: من ریعھا بالمعروف؛ أَي: بحسب ما یحتمل ریع الوقف علی الوجه 
المعتاد. کذا فی عمدة القاريی .)٦٦۹ : ١(‏ 

وقال القرطبي : جرت العادۃ بأن العامل یأکل من ثمرة الوقف؛ حتی لو اشترط الواقف أن 
العامل لا یاکل منە یستقبح ذلك منەء والمراد بالمعروف : القدر الذي جرت بە العادةء وقیل: 
القدر الذي یدفع بە الشھوۃء وقیل: المراد أن یأخذ منە بقدر عمله؛ والأول أولی. کذا في فتح 

قوله: (غیر متمول) حال من قوله: ‏ أن یأکل) یعنی : لا یجوز أن یکون أکله وإطعامہ علی 
وج التمول: وتکثیر المال؛ وإنما یکون بقدر المعتاد. 

قوله: (فحدثت بھذا الحدیث محمداً) قائله: عبد اللّه بن عونء کما هو مصرح في روایة 
الدارقطني : والمراد من محمد: ھو محمد بن سرین؛ کما ھو مصرح في روایة البخاري في 
فعدله ابن سیرین إلی (غیر متأئل) بدل ١غیر‏ متمول). 

توله: (غیر متاٹل مالاً) التائل : اتخاذ أصل المال؛ حتی کأنە عندہ قدیمء وأثلة کل شیء: 


۰۸ الجزء الثانيی من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


000 2رت رانا 0 2 700 کاکہ ار 6ت فائرز کاٹ 


اصلهء کذا في الفتحء وآئل الشيٍء أثولاًء من باب نصر؛ وتأئل من باب التفعل : تأصل یعني 
صار لہ اأصل قدیم؛ ومنه قول امرئ القیس : 
ڑدڑسشسک تعپتخا سی فلس تح 
زتة جار 0 مل الس 7 اسسالتی 
ویقال. أٹل الرجل وتائل : إذا کثر مال وھو مجازء وتأئل المال: اکتسبهہ؛ وجمعہ؛ 
واتخذہ لنفسه؛ کذا فی تاج العروس للزبیدي :١(‏ ۲۰۳۴). 
قولە: (وأنباني من قرأ هذا الکتاب) وفي روایة الترمذي من طریق ابن علیةء عن ابن عون: 
ول ا ما تحاضو اق ان علیة : وأنا قرأتھا عند ابن عبید اللہ بن عمر 
کلنلك) وقد اُخرج ابو داود لفظ کتاب وقف عمر من طریق یحیی بن سعید الآأنصاری؛ قال : 
نسخھا لي عبد الله بن عبد الحمید ابن عبد الله بن عمر؛ وفيه : (غیر متأئثل٤.‏ 


مسالة مشروعیة الوقف ولزومه: 

ٹم استدل جمھور الفقھاء بحدیث الباب علی مشروعیة الوقف ولزومه علی سبیل التأبیدء 
وأنە لا یجوز للواقف الرجوع فيه؛ ولا بیعه و ھبته وأنه لا یجري فيه المیراٹ . 

وقد اشتھر أن الإمام آبا حنیفة کل لا یقول بلزوم الوقف وتابیدہ؛ وأنه یجوز عندہ ان 
یرجع الواقف فیما وقفەء وکذلك یجري فيه المیراث عندہ٠‏ والتحقیق أن الأمر لیس علی ھذا 
الإاطلاق عند أبی حنیفةء وإنما فیه تفصیل لا بد من معرفته. 

وھو ان الوقف علی قسمین : 

الأاول: أن یتصدق الرجل الواقف بأصل الشيء رريَعه رَداقت گار جلاىمجتا از 
شی اج فا0 انا اوت“ للغزاۃء أو مسکنا للحاج . 
ٰ وحکمە: أنە یصیر عند أبی حنیفة لٹ وقفا لازماً مؤبداًء لا یجوز للواقف الرجوع فيهء 
ولا یباع ذلك؛ ولا یوھب؛ ولا پورث؛ کقول الجمھور سواء بسواء ولا خلاف في جوازہ 
ولزومہ لاأحد . 

شور و ان یتصدق الرجل بمنفعة الشيء ء دون أُصله مثٹل ۷ء ھ) أو 
أُرضه علی مسجد؛ أُو علی الفقراء. 

وحکمە: أنە عند أبی حنیفة یتأبد فی صورتینء ولا یتابد فيی صورة واحدة. 

فالصورۃ الأولی : أن یضیف الوقف إلی ما بعد الموت. مثل أُن یقول: هو وقف في 
حیاتیء صدقة بعد مماتي: أو یقول: إذا مت فقد جعلت داري أو أرضی وقفاً علی کذا. فھذا 
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یتابد کالقسم الأول لا فرق فیه بین مذھب أبی حنیفة ومذھب یں ٢‏ والصورۃ الثانیة : ان 
صلی مطستالی ولا رفہت الصی لی خاینداال تک بل مل ارت اتا کل آن 
یقول : وقفت غلۂة داری علی کذا: دون ان یذکر حکم ما بعد وفاته؛ ولکن یتصل ؛ بە حکم 
الحاکمء فیقضي أحد من الحکام بکونە وقفاً مؤبداء فھذا یتأبہ أیضاً عند أبي حنیفةء ولا یخالف 
فیە الجمھور . 

وأما الصورۃ الثالثة : فھی أن یتصدق بمنفعة الشیء؛ ولا یضیف التصدق إلی ما بعد 
الموت؛ ولا یتصل بە حکم حاکم؛ مثل أُن یقول: وقفت غلة داري علی کذا. 

وفی هذہ الصورة خلاف؛ فقال أبو حنیفة لہ : إنە لا یکون لازماً مؤبداأء حتی یصح له 
الرجوع فيهء ویجوز لە بیعہ وہبتە ویصیر میراٹا بعد موت . 

وقال عامة العلماء کالأئمة الثلاثةء وأبی یوسف:؛ ومحمد رحمھم ال : إِنه یتأبد أیضاً 
کالأقسام الثلاثة الأولی؛ فلا یجوز للواقف الرجوع فيه؛ ولا ھہبته؛ ولا بیعەء ولا یجري فيه 
المیراثٹ: وقد آفتی علماء الحنیفة بقول الجمھور والصاحبین فی ھذا الباب . 

هذہ خلاصة ما ذکرہ الخصاف فی مقدمة کتاب الأوقاف لە (ص : ۱۸)ء والعینی فی عمدة 
القاريی ٦(‏ : ۹٦٦)ء‏ وشیخنا العثمانی التھانوی تَِلّثه فی إعلاء السنن (۱۳: ۹٥‏ و٦۹).‏ 

ویتبین لك من تعمق النظر فیما ذکرنا ان الإمام با حنیفة کڈ لا یخالف الجمھور في لزوم 
الوقف وتآأبیدہء وإنما یخالفھم فی طریق انعقاد هذا الوقف المؤبدء فیقول: إنه لا ینعقد وقفا 
تا الا باعل دہ الطری الثلائة: 2 بجعل رقبة الارض رَتنا آج لات ریا باضا فا ای با 
ہر رر ہج 


بمنافعھا رھ می 96م لاو ولا یوجب؛ ولا پورث؛ ویمکن الجواب من قبل أبي 
حنیفة تل أن هذا الوقف کان باحد الطرق الثلائة التی یتأید بە الوقف عندہء فیحتمل أن یکون 


)١(‏ ھکذا ذکر العیني فی العمدة؛ والعلامة العثمانی فی إعلاء السنن؛ ولم یذکروا: ہل ینفذ ذلك بعد موتە في 
الثلث فقطء أآو في جمیع مالەء وقیاس قول أبي حنیفة أن لا ینفذ ذلك فیما زاد علی الثلث؛ وحیئذ یختلف 
قوله من قول الجمھورہ فإنه ینفذ فیما زاد علی الثلث أیضاً إذا کان الوقف فی حالة الصحة نعم إذا ثبت 
من طریق موثوق بە أن أبا حنیفة رحمه اللہ ینفذ مثل ھذا الوقف فیما زاد علی الثلث أیضاء فحینئذ یتفق قوله 
مع قول الجمھور؛ ولم أر ذلك صریحاً فلیتاملء واللہ أعلم . 


کھ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2۳ 
صسرك سے ج 


٤ ۲۰۷٦۷9‏ ۔ ۲٠٢٦٠٢‏ ۔ حدثناہ أَبُو بکر بْنْ آبی شَيَة. “9 ح وحد 


۸,72 نللہ تصدق برقبة الأرضء ویکون قوله ظلا: 7 پ۰" ای اذستت 
ادا ویحتمل ان یکون أضافه إلی ما بعد وفاتەء وھذا الأخیر یتأید بما 
اآخرجه أبو داود من نسخة کتاب ہی فےه : َڑایا او :تَمَية الله اہر 
المؤمنین إِن 1 0" بن الأکوعء والعبد الذي فيه؛ والمائة سھم الذي 
بحیہں ورقیقه الذي فيه؛ ا وا وٹ عاشت ٹم یليه 
ذوو الرأی من أھلھا إلخ) فإنه صریح فی أن عمر ظط تہ أضافه إلٰی ما بعد موتہ وقد وقع في 
روایة الدارقطني في سننە (۲: )٦‏ إنه صرح في وصیته 0سن فا قامت اىعاواٹ 
والأرض. وتآبید مثل هذا الوقف مما لا نزاع فیە. 

وکذلك یتاول الإمام ابو حنیفة تلذ فی جمیع الأوقاف المؤبدة في عھد الرسول لِلُ وني 
الصحابة أُنھا انعقدت مؤبدۃ بإحدی الطرق الثلاثة التی ذکرناھاء فلیست داخلة فی محل النزاع . 
الاأحادیث أن السلف کانوا یعتبرون الأوقاف المطلقة مؤبدة من غیر تقیید بھذہ الطرق الثلائة التي 
مہ امام ابو حنیفة کاو ومن هنا آفتی معظم العلماء الحنفیة بقول الجمھور فی ھذا اتا 


ھل ینتقل ملك الوقف إلی الموقوف عليه 

قال العیني تل : اواختلفوا: ھل یدخل فی ملك الموقوف عليه أم لا؟ فقال أصحابنا: لا 
یدخلء لکنە ینتفع بغلته بالتصدق عليهء لان الوقف حبس الأصل؛ وتصدق بالفرعء والحبس لا 
یوجب ملك المحبوس؛ وعن الشافعي ومالك وأحمد: ینتقل إلی ملك الموقوف عليه لو کان 
أھلاً لەء وعن الشافعي في قول: ینتقل إلی اللہ تعالی؛ وھو روایة عن أصحابناء وعن الشافعي : 
ان الملك فی رقبة الوقف للّه تعالی) کذا فی عمدۃ القاري .)٦1٤ :٦(‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: الظاھر من القول المفتی به عند الحنفیة ان الوقف لا 
یکون ملکاً للموقوف علیھم؛ وإنما یکون ملکاً لل تعالی؛ ینتفع بە الموقوف علیھم وبصیر 
الوقفف کالشخص المعنوي في الاصطلاح القانونيی العصري؛ فیبیعء ویشتري؛ ویملك ویقرض ؛ 
ویستقرض بواسطة واليه ولھذا قد صرح الفقھاء دا جا اشتراہ المتولي من غلة الوقف لم یصر 
وقفاً فی الأصحء وإنما کان ملکاً للوقف؛ وراجع الفتاوی العالمکیریة (۳: .)٤٥٢‏ 

)۰٠۰(‏ ۔ قوله: (ابن أبي زائدة) یقال: ابن أبي زائدة لزکریا بن أبي زیادةء ویحیی ابنه 
کلیھماء والظاعر ان المراد هنا ایی بح ار گرنا وی گرا بن أبی زائدة؛ فان ابن عون معدود فيی 


کتاب : الوصیة 5ھ 


ِسْحَاق ۔ أَخْبرَنَا أَزعَرْ السُمَان ح وَعَدَنَا مُحَمّدُ بْن المُتٌی. حَدَكَنَا ابْنُ أَبی عَدي. کُلَهُْ 
عَن ابْن عَرْنَْء بهٰذا الاسْتَاو بِئلَه غَيْرَ ان عَدیث ابْن أبي زَایِدۂً َاَزْمَر انْتَهَیٰ عِنْد فُولِه: 
ار یلیم صَییقاً غَيْرَ مْمَولِ ذیو؛. وَلمْ بُذْكْر مَا بَعْنَهُ. وَحَدِیث ابْن أَبي عَدِي فِیه مَا دَکَرَ 
سُلَيْمْ قفُوْله: فُحَدُنْثُ بھذًا الْحَدِیٹ یثٍ مُحَمّداً إلی آخرو. 


۰۲ ۰۰٠/۔‏ وحدٹنا إِسْحَاقٰ بن إِبْرَامِيم. رتا بُو دَاوٴد الحَفَرِیٌ غُمَرُ بْنُ 
کر ا ا یک ا ا قَال: 2.۰.22 
مِنْ اض خَیبْر, انت رَسُول اللہ تل عَثْلَتُ: أَصَبْے ضَیْث ازضا لم اب مَالاَ اب إِلَي ولا 


۔ًُ٤‎ 


أْئَےٌ علی میا تَا الْحَدِیثٗ بمثل حَدِييِهم. َ ےو ئن نت ھا ک ای 


اأساتذتهء وابن أبي شیبة في تلامذته راجع في تھذیب الکمال للمزي؛ ولا یوجد لھما ذکر في 
شیوخ زکریا وتلامذتە: والل أعلم . 

قوله: (ابن أبي عدي) یعنی : محمد بن إبراھیم بن أبيی عدي -؛ وھو من ثقات أھل 
البصرةء روی عنه الجماعة: مات (سنة: ۱۹۲ھ أو ١۱۹۰ھ)‏ کذا فی التھذیب (۹: .٦٦۳١‏ 

قوله: (عن سفیان) یعني : الثوري؛ کما صرح بە النسائی فی سننہ (۲: .)۱۲٤١‏ 

قوله: (عن عمر) جعله سفیان الثوری من مسندات عمر؛ وکذا رواہ أبو إسحاق الفزاری؛ 
وسعید بن سالم عند النسائي؛ ولکن جعلە أکثر الرواۃ من مسند ابن عمر؛ کما مر عند المصنف؛ 
ولا مائع من ان یکون مرویأ عنھما جمیعا . 

قولە: (أارضاً من أرض کییں 70وی سے رراہ سھرمین چجورم مک اچھای من 
الوصایا : ١‏ ان عمر تصدق بمال لە علی عھد رسول ال ُء وکان یقال لە: ثمغ وکان نخلا١.‏ 

وآخرج النسائي المجتبی (۲: )۱۲١‏ عن ابن عمر؛ قال: ١اجاء‏ عمر إلی رسول الله او 
فقال: یا رسول ال! إني أصبت مالاً لم أصب مالاً مثله قطء کان لي مائة رأسء فاشتریت بھا 
مائة سھم من خیبر من أھلھاء وإنی قد اُردت أُن أتقرب بھا إلی اللہ عز وجل. 

فزعم بعض العلماء بالنظر إلی مجموع ھذہ الروایات ان اثمغ) کانت من أرض خیبرء قال 
الحافظ في الفتح :٥(‏ ۲۲۹) افیحتمل أن تکون ثمغ من جملة أراضي خیبرء وآأن مقدارھا کان 
مقدار مائة سھم من السھام التيی قسمھا النبي قُ بین من شھد خیبر؛ ؛ وھذہ المائة سھم غیر 
المائة سھم التي کانت لعمر بن الخطاب؛ بخیبرء التی حصلھا من جزائە من الغنیمة). 

ولیس الامر کما زعم الحافظ تَِللۂء فإن امغ) من أراضي المدینةء لا من خیبرء قد صرح 
بە غیر واحد من العلماءء وقد حقق السمھودي کلٹه موضع ھذہ الأرض في کتابه المعروف وفاء 
الوفاء ٤(‏ : ١٦۱)ء‏ ولا باُس بإیراد کلامه ھھنا بلفظهء قال: 

اثمغء بالفتح والغین المعجمة؛ مال بخیبر لعمر بن الخطاب ظطهء قاله المجد؛ لحدیث 


‌"‌٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٥)۔باب:‏ ترك الوصیة لمن لیس لە شيء یوصي فيه 
٣۔‏ ١۱/۱۔‏ حدثذا يَحْییٰ بن يَحْییٰ التَميمِئٔ . اَخْبَرَنا عَبْدَ الّحْمٰن بن مَهُدِیٌ 
عَنْ مَالِكٍ بْن مِعْوَلٍء پوس مھ اص سس فرسال ح2 کےکىچھازداسھٗو-سک 


الدارقطني : إن عمر أصاب أرضاً بخیبرہ یقال لھا: ثمغء فسال النبي ُء فقال لە: احبس 
اأُصلها٘ وتصدق بشمرتھاء وفي البخاری : ان عمر تصدق بمال یقال لە: ثمغ رعاق تاد 
الحدیث٢.‏ 

الکن تقدم في منازل یھود أن بنی مزانة کانوا فی شامي بنی حارثةء وأن من آطامھم ھناك 
الأطم التي یقال لە الشعبان في ثمغء صدقة عمر بن الخطاب ظللهء قاله ابن زبالةء وفيی بعض 
طرق حدیث صدقة عمر من روایة ابن شبة: أن عمر ظلللہ آصاب أرضاً منم یھود بني حارثة 
یقال لھاء ٹمغ). 

(وذکر الواقدی اصطفاف أھل المدینة علی الخندق فی وقعة الحرة؛ ثم ذکر مبارزۃ وقعت 
یومثذ فی جهھة ذباب إلی کومة أبي الحمراء ثم قال: کومة أَبي الحمراء قریة من ثمغ). 

(وقال آبو عبید البکري: ثمغ أرض تلقاء المدینة کانت لعمرء وذکرہ ابن شبة فی صدقات 
عمر بالمدینةء وغایر بینە وہین صدقته بخیبر وأورد لفظ کتاب صدقتهء وفیه: ثمغ بالمدینة 
وسھمه من خیبر؛ وروي عن عمرو بن سعید بن معاذء قال: سألنا عن أول من حبس في 
الإسلامء فقال قائل : صدقة رسول ا َء وذا قول الأنصار؛ وقال المھاجرون: صدقة عمر؛ 
وذلك أن رسول الل قٌيٍ أول ما قدم المدینة وجد أرضاً واسعة بزھرۃ لأھل رابح وحسیکة؛ وقد 
کانوا أجلوا عن المدینة قبل مقدم النبي قَُء وترکوا أرضاً واسعة منھا براحء ومنھا ما فیه واد لا 
یسقی؛ یقال لە: الحشاشین؛ وأعطي عمر منھا ثمغا واشتری عمر إلٰی ذلك من قوم من یھود: 
زان ال ےتا نال سرل ھت کاو ات تی جا لاہ راو اس تال سر ا کت 
احبس أصله؛ وسبل ثمرہ6). ۱ ۱ 

افھذا کله صریح في کونە بالمدینة فی شامیھاء فکأن ما في روایة الدارقطني من تصرف 
بعض الرواة؛ أو أُن کلا من صدقتيه یسمی ثمغا) وراجع وفاء الوفاء للسمھودي )۱١٦١ : ٤(٤‏ من 
طبع المدینةء الفصل الثامن في بقاع المدینة . 

فالذي یتحصل من جمیع ھذہ الروایات أن ثمغ کانت بالمدینةء وکان عمر طللہ تصدق به 
وبالمائة سھم بخیبر جمیعاء فاقتصر بعض الرواۃ علی ثمغ؛ وبعضھم علی أرضه بخیبر. وخلط 
بعضھم الآمرین؛ فجعلوا ثمغ من أراضی خیبر؛ والظاھر أن هذا وھم منھمء والل سبحانە أعلم . 


)٥(‏ ۔ باب: ترك الوصیۂة لمن لیس لە شیء یوصي فيه 
٦۔‏ (٣٣٦۱)۔‏ قوله: (عن مالك بن مغول) بکسر المیم؛ وسکون الغین ؛ وفتح الواوء من 


کتاب : الوصیة ۳" 
فَقَالَ: لا. رق 0 ۳<ٗب 0000000 


رواۃ الجماعةء ثقة ثبت عند الجمیعء قال ابن سعد: کان ثقةء مأموناء کثیر الحدیث؛ فاضلا 
غ را وقال ان حبان: کان من عباد اُمل الکو فة ومتقفنیھم ؛ وقال ابن عبسنة : قال رجل لمالك بن 
مغول: اتق الله فوضع خدہ بالأرض؛ مات (سنة: ١٥۱ھ)‏ کذا في التھذیب (۱۰: ۲۳). 


قولە: (عن طلحة بن مصرف) بفتح المیم: وگسر الرَاغ تابعيی کبیر من رواة الجماعة؛ 
ومن قراء أُھل الکوفةء قال العجلي: اجتمع قراء الکوفة في منزل الحکم بن عیینةء فأأجمعوا 
علی أنە أقرأ أھل الکوفةء فبلغه ذلك؛ فغدا إلی الأعمش؛ فقرأ عليهء لیذھب عنه ذلك الاسم: 
ہ|ٰ؛ہہ" بیائصمسی7 کاتر ا مسر سس اافر ا نت اورا2 اتا ولم یثبت لە سماع منە؛ 
کذا فی التھذیب :٥(‏ ٢۲)ء‏ وغایة النھایة لابن الجزري .)۳٣٤ :١(‏ 

قولە: (سالت عبد الله بن أبي أوفی) حدیثہ ھذا أخرجه أیضاً البخاري في الوصایاء باب 
الوصایاء وفي المغازي؛ باب مرض النبي قَللُ ووفاتەء وفي فضائل القرآنء باب الوصاة بکتاب 
اوفترخن والترمذي فی الوصایاء اتا جاء أن النبی قلل لم یبوص رقم ۲۱۲۰ والنسائي 
فيی الوصایا باب ھل أوصی النبي لَُ؛ وابن ماج في الوصایاء باب ھل أوصی رسول ال ل 
(رف +5,.. ۱ ۱ 


قوله: (ھل أوصی رسول اللہ پَل؟) ولعل سبب السؤال أُن الشیعة کانوا قد وضعوا أحادیث 
ُن النبي گلا أوصی بالخلافة لعلي ظلهء فرد علیھم جماعة من الصحابة ذلك؛ منھم علي طلله 
کما سیأتي في شرح الحدیث الاتی؛ وکذلك زعم بعضھم أنە قٌلُ ترك أموالا وصیة لبعض 

قوله: (فقال: لا)ء إنما ثفی عَْد الله نوا أُوفی ة ظللله الوصية بالمال؛ وبالخلافة ‏ 
ویؤیدہ ما ا خرجه ابن ماجه فی آخر ھذا الحدیث : (قال ماللكک: (یعني : ابن مغول) وقال طلحة بن 
مصرف: قال الھزیل بن شرحبیل: أبو بکر کان یتأمر علی وصي رسول ال لق وَد آبو بکر أنه 
۱ء رقم: ۳۱۸۰)ء وھذیل ھذا من کبار التابعینء وثقات أھل الکوفة؛ فأنکر أن یکون أبو 
بکر یتأمر علی وصي رسول الل قل فإنہ إن کان وجد عھداً من النبي گلا أخلص نفسه من عبء 
الخلافقفق وانقادً لمن أوصی إليه رسول الله ھاڑ . 

فھذا الجواب لا ینافي ما ثبت أنە قلهُ أوصی المسلمین بإخراج المشرکین من جزیرة 


العرب؛ وإجازۃ الوفود بنحو ما کان یجیزہء ومثل ذلك. فإن السؤال کان في الوصیة بالمال؛: 
وبالخلافةء کما فھمه عبد الله ؛ ون ان آوفی من تیاق الکلام . فاجاب ما یطابقه. 


١'٤‏ الجزء الثانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ام قُیِبَ عَلَی الْمْسْلِمِين الوَصِبّ راو اق اہر و ۲0 انی ےنات ال 
عَوٌ وَجُل. 

٤‏ ۷۔ وحذثناہ أَبُو بَکُر بْنُ أبي شَیْبَةَ. متا کت :اح وَعَدَننَ 
ہے تا آی: ِلاَمُمَا عَْ مَالِكِ بی مِعُوَلِء بِهٰذا الإِسْتاو مِثْلهُ. غَيْرَأن فی حَییثِ 
اش یت ایر الا بالوَصٌّة. فی َدیث ان تُعَْيٍ 9 ا 
اھ ات 

٤ء‏ ۸ ۔ حدثنا أَبُر بر بْنْ أبي شَيْبَة. ,17 
مُعَاوِيَةً عَن الِأعمَّش ح وَعَدَنَا مُحَمّذُ بن عَب الله بی تُمَبْرٍ ک‌""*٭َ00ْ و 
الا ک0 ون ای واِلء عَنْ مَسْرٴوقٍء عَنْ عَائِمَۂ فائث: تا ترھ 
ھت ا کا ئ۵ 7ا آ 7760 ٹ ٢,‏ +-ٹ < 


قولهە: و سس عق سان الو تی 1 ا سو ضا فو کو 
ا وجوب الوصيیة غیر منسوخة؛: وھی . کیب ]کم دا دا حضر حص آحدک الموت ان ترك حمرا 
۶9071 [سورة البقرةء الایة : ]٦۸۰‏ ویحتمل ان یکون مرادہ ندب الوصیة؛ واختار لفظ (کتب) لما ھو 


قولە: (أوصی بکتاب اش) لعله أشار إلی قوله للا  :‏ ترکت فیکم ما إِن تمسکتم بە لم 
تضلوا: کتاب ال۵٥٢.‏ وأما ما ورد عنە قلُ من الوصیة الجزئیة؛ فالظاھر أن ابن أبی آوفی ظط لم 
یرد نفيه؛ وإنما می ا ا رہ ا کر ا وہ 

۸۔ )۱٦۴١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث لم یخرجه البخاري؛ وأخرجه أیضاً 
النسائي فی الوصایاء باب ھل أوصی النبي قَلّ؟ وأبو داود في الوصایاء باب ما جاء في ما یؤمر 
٦‏ -ص- "08۳+ ٣۳٦۲۸)ء‏ وا بن ماجه فی فاتحة الوصایاء (رقم: 85. 

قوله: (ما ترك) إلخ : ولعل من تمام ھذا الحدیث ما أخرجه ابن سعد فی طبقاته (۲: 
۹ بطق مکاتاہ زور یں سرع غفافةء دن فان سا لھا ئن میراٹ رسورل ال 25 
نقَالكۃ غن غراف رسول اھ سالی لا آبالك ٥‏ ترئی:رسول اق وت یدع طیتارا ءء,--2ئء) 
ولا 32ا ولا ام ولا شاقت ۶ئ00 

قوله: (دینارء ولا درھماً) کذا ثبت عن غیر واحد من الصحابة والتابعین أنە قُ لم یترك 
دذیکاراَ ولا 20 2 6 ِء :.:. وابن عباس: وعلي بن الحسین زین 


کتاب : الوصیة "َ۱ 


وَلا أوْصیٰ بِشَيٴ٤.‏ 
3ءء ٥٠٠٢‏ ۔ وحةدثنا زُمَيْرْ بی عَرْبِ وَعُنْمَان بن أبي شَيْبَةً وَإِسْحَاف بْنْ 


ژثؤظؤ چج مم وھ مھ 


را . كُلْهُمْ عَنْ جریر. ح وَعَدَثنًا عَلِي بْنُ حَشْرم. أحْيَرَنَا عِیسّیٰ (وَهُو ابْنُ بُونٰس). 
جَمیعاً عَنِ الأعْمَش: بھٰڈا الإِسْتَاوِ مثله. 


1 :.:. ۹۰ ۔ وحدثنا یحپیٰ بن يَحیَیٰ وَآَبُو بَکر بْنُ أبي شَيَةَ (وَاللفظ لیَحْییٰ). 
َال: أَخْيرنا إِسْمَاعِیلُ بْن غُليةَء عَيِ ابْن عَوْنٍِ ِ عن إبراھیم جع ا ئن رو قَالَ: 


کک اع و آ5 2نا ات رھت تج کے ار یت نت ین زین 


العابدین؛ وغیرھم؛ راجع لروایاتھم طبقات ابن سعد (۲: 0٦‏ و۳۱۷). 

وک اضر ایی ےہ ار 3 وو سو وانار ا اتا 
وثوبین ری تنا ساروا تسا ہے .0 وحبة یمئیية؛ روسان وکساء اوت 
وقلانس ادا لاطیة ثلائاً و اتاج وإازارا آو م حَت آفتان وملحفة مورسة) کذا فی تاریخ 

قولە: (ولا أوصی بشیء) یعنی : فی أمر المال والخلافةء وإلا فقد ثبتت عنه عدۃ وصایا 
نصح بھا الأمةء وإن الکلام کان فی وصیته بالمال أو الخلافةء ولذلك نفت الوصیة مطلقاً. 

۹ ۔ )٢٦٦٦١(‏ ۔ قوله: (ذکروا عند عائشة) هذا الحدیث آخرجہ البخاري فی الوصایاء باب 
الوصایاء وفي المغازي؛ باب مرض النبي قلهُ ووفاتەء والنسائی فی الوصایا . باب ھل اوصی 
النبي گلاڑ؟ 

قوله: (کان وصیأً) یعنی : للنبي الکریم عليه الصلاة والسلام. وقد ادعت ذلك الشیعة 
وقد ردت علیھم جماعة من الصحابة؛ ومن مقدمتھم سیدنا علي بن أبی طالب ظللہ نفسہ؛ فقد 
لع فله مطرق:مضلفة آلة انکر آؤرسول 2۷ کلة عہد اليه سا فی آمر: الخلاقة: 

فمنپا ما ذکرہ الترمذي في الخلافة (رقم : )٦‏ حیث قالں: ت- الباب عن عم 
وعلی؛ قالا: لم یعھد النبی پل فی الخلافة شا٤:‏ 

ومنھا ما أخرجه اأُحمد في مسندہ (۱: ۹۶پ ظط الاممد یہ نیس عن رجل؛ عن 
علي ظللللہ أنه قال یوم الجمل: (إن رسول الل يُ لم یعھد إلینا عھداً نأاخذ به في إمارۃء ولکنه 
شيء رآیناہ من قبل آنفسناء ثم استخلف آبو بکرء رحمة اللہ علی أبي بکر؛ فأقام واستقام؛ ثم 

وأخرجه أیضا ا البيھقي في دلائل الم ظط رر الس خت یتو ون 
سفیانء عن علی أنە لما ظھر یوم الجمل قال: یا ایھا الناس إن رسول اللہ للا لم یعھد إلہ لینا ففيی 


لی الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سم" مق جم ٭ ھچ ھچ یؿ ؿ ؿ ؿ ؿ٭ یؿ یؿ غؿ یؿغ ؿ ؿ ؿ ؿ شٌٗ مم ھی ٭ ھت ؿ٭ ئؿ ےج ئیؿ ئیؿ ئؿ فی +خ٭ ٭ ٭ یج و٭ قىج ىی جع ےھ و و٭ و ٭ ٭ وم و٭ و وع ٭ ٭ یج" +ھ و" جج" وی و و و عئی جع جع ےو عو و ء> یی و٭* و وج ٤ع‏ دج دو ےی وم 


اہ لایابھتا۔ ٠٠‏ ذکرہ الحافظ في الفتح )۲٦۹ :٥(‏ وسکت عليهء وقد زالت بھذا الطریق 
جھالة الراوي عن علي في روایة اأحمد. 

ومٹھا ما أخرجه الحاکم في المستدركء وصححہ: والبیھقي في الدلائلء عن أبي وائل 
قال: اقیل لعلي: آلا تستخلف علینا؟ قال: ما استخلف رسول ا ُء ناستخلف: ولکن إن 
یرد اللہ بالناس خیراء فسیجمعھم بعدي علی خیرھم؛ کما جمعھم بعد نبیھم علی خیرھم؛ ذکرہ 
المبارکفوری فی تحفة الاأحوذي (۳: ۲۳۰). 

ومنھا ما أخرجه البخاري في العلمء باب کتابة العلمء عن أبي جحیفةء قال: قلت لعلي: 
مل عندکم کتاب؟ قال: 8لا إلا کتاب اش؛ أو فھم اأعليه رجل مسلمء أومافی ھذہ 
الصحیفة قال: قلت: وما في ھذہ الصحیفة؟ قال العقل وفکاك الآسیر؛ ولا یقتل مسلم 
لکافر. 

قال ابن بطال: فيه ما یقطع بدعة الشیعةء والمدعین علی علي طظل* آنه الوصيء؛ وأنه 
المخصوص بعلم من عند رسول اللہ گا لم یعرفه غیرہ. کذا فی عمدۃ القاري (۱: .)٦٤٤٥‏ 

ومٹھا ما آخرجه مسلم في آخر کتاب الأضاحي عن أبي الطفیل قال: 9 کنت عند علي بن 
أبىيی طالب؛ فأتاہ رجل فقال: ما کان النبي قَلُ یسر إليك؟ قال: فغضب٠‏ وقال: ما کان النبي گلا 
یسر إلیٌ شیئاً یکتمه الناسّء غیر أنه قد حدثني بکلمات أربعء قال: فقال: ما ھن یا أمیر 
المؤمنین؟ قال: قال: لعن ال من لعن والدہء ولعن اللہ من ذبح لغیر اللہ ولعن اللہ من اوی 
محدثاء وَلعن الل من غیر منار الأرض)٤.‏ 

وفي روایة آخری عند مسلم ِء عن أبی الطفیل؛ قال: اسٹئل علىي : اأخصکم 
رسول اللہ گل بشيء؟ فقال: ما خصنا رسول ال قلٍ بشيء لم یعم بە الناس کافة إلا ما کان في 
قراب سیفی ھذا٢.‏ 

رسہاتا آھ حت اعد ون سا0ا 1006 طریي یی کعسات 601ھ کات ار 
الات سی گال حق تنا گلا گار فور عتی آ ‏ را 0ا0 سال لان 
إِن ھذا الذي تقول قد تفشغ فی الناس؛ أفشيء عھدہ إليك رسول ال قَل؟ قال علي شلئ : اما 
وت آی وسر لک يسا کاہ رت الا الا کو ملف مس تھر کی لت تی ات 
سیفيی) الحدیث . ۱ ۱ 

ومنھا ما ذکرہ ابن عبد البر فی ترجمة الصدیق ہ کو رر ۲ء من طریق 
الحسن البصري . عن قیس بن عبادةء قال: قال لي علي ظللللہ: (إن رسول ال گلا مرض لیالي 
720ف " و ےت شر سٹو وت 2 


کتاب : الوصیة رم 





الصلاة علم الاسلام وقوام الدین: ور متا لدنیانا من رضي رسول ال ا لدینناء فضبایعنا ابا 
بکر. ٣‏ 

ومنھا ما رواہ أبو الحجاف قال: الما بویع اہو کی راد القاس تام تی 0ا7 آ ھا 
الناس قد أقلتکم بیعتکم: ٠‏ فقال علي : وال لا نقیلك؛: ولا لسقلك قدمك رسول الل گا ئيی 
الصلاة فماذا یؤوخركک؟ دگرہ الاؤئری نی اسات الانمراف ( : گ۸۷)ء, سے الطبري في 
الریاض التضرۃة (۱: ۲۲۹)ء وابہن النجار عن زید بن علي عن آبائه کما فی کنز العمال فو 
۳٣۰ءء.‏ 


ومنھا ما آخرجه ابن قتیبة فی غریب الحدیث ٢(‏ 577 0 ول و تعن 
أبي عمر الزھري عن مسلم؛ عن نشیطء عن عطاء ابن أبي رباح عن ابن عباس أن علیاً ظل4 
قال یوم الشوری؛ وھو یخاطب عبد الرحمٰن بن عوف : اولنا حق؛ إن نعطه نأآخذہ؛ وإن نمنعه 
نرکب أعجاز الإبلء وإن طال السري؛ لو عھد إلینا رسول ال طللہ عھداً لجالدنا عليه حتی 
نموت؛ أو قال لنا قولاً لأنفذناء علی رغمنا). فھذا صریح في أن علیاً قَهُ لم یعھد إليه 
رسول الل گل بشيء فی أمر الخلافة. وإن الجزء الأول من کلامه منقول في نھج البلاغة أیضاء 
ولم یذکر جزءہ الأخیرء راجع شرح نھج البلاغة لابن أبيی حدید .)۲٥٢ :٤(‏ 

وقد استدل بعض الشیعة بما أخرجه الحاکم فی معرفة الصحابة من مستدرکه (۳: ۱۳۸) 
عن أم سلمة طلچتاء قالت: ١‏ والذي أحلف بە إن کان علي لأقرب الناس عھداً برسول اللہ گل 
عدنا رسول اللہ قلُ غداۃء وھو یقول: جاء علي؛ جاء علي مراراء فقالت فاطمة ئچتاء کانك 
بعثتہ فی حاجةء قالت: فجاء بعدء قالت أم سلمة: فظننت أن لە إلیه حاجةء فخرجنا من البیت ء 
فقعدنا عند الباب؛ وکنت من أدناھم إلی البابء فاکب عليه رسول ال َء وجعل یسارہ 
ویناجیەء ثم قبض رسول اللہ پل من یومه ذلك: فکان علي أقرب الناس عھداً) قال الحاکم : ھهذا 
حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہء وسکت عليه الذھبی'''. " 


ولکنه إن صح لا یدل علی أن النبي گل جعل علیاً وصيه؛ فإِن المسارۃ والمناجاۃ یمکن تھا 
ابیات آقریئ: ولئن کان النبي قَلُ پرید أن یجعله وصیاأً في أمور الخلافة وغیرھا لما فعل ذلك 
خفیة؛ وإنما اأعلن بە کی رج کی کر ا ای ا 
رسول الله و وھو رأس الحکماء: ان یعھد إلی علي تن فی أمر الخلافة ولا یکلم بذلك 


)١(‏ ولکنە مروي من طریق مغیرۃء عن أبي موسی؛ فإن کان هو المغیرۃ بن الضبي کما یفھم من إطلاق ومن 
کون استاذاً لجریر بن عبد الحمید: فان سماعه غن آپی موسیٰ الأشعري مشکل؛ وإن کان غیرہ فلا أعرفہ 


>۰ " 


۸‌َ"َ۱ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
جح ا 0ند حمری 0ع فقاو فا تق قخری کا رنآ 
کی ار ۶ 


- ال : کم سس سس مسسس شش تد 


ادا غیرہء مع أن أمر الخلافة مما یھم المسلمین عامةء ویخشی فیە نزاع وخلاف . ثم لو کانت 
ھذہ المسارة في أمر الخلافة لما أنکر علي ظلللہ کونہ وصیاً لرسول ا قٌُ ولما رد علی الذین 
(فسرا ان النبی للا استخلفہء أو عھد اليه. 

وأما ما نسبت الشیعة إلی علي ة ظللہ من التقیةء فما أحسن ما قال فيه القرطبی تَلڈ: 
افو لا ضر اطاا ہ جعت یر مل ٤‏ لآنھم نسبوہ مع شجاعته العظمی: وصلابته فيی 
الدین إلٰی المداھنة؛ والتقیةء والإاعراض عن طلب حقه مع قدرته علی ذلك) حکاہ الحافظ في 
الفتح (ہ٥: .)۲٦۹‏ ٴ 

قوله: (فدعا بالطست) وزاد النسائي : ا لیبول فيه) وفي روایة 7و الیتفل فیھا) 
دکرھا الحافظ في الفتح (۸: ٣ھ‏ ور یمکن الجمع بینھما بآن النبی لا ا دعا بالطست؛ ولم یبین 
غرضه؛ فترددت عائشة نا آنہ للادعاہ لیبول فی أو لیتفل فیە پاک سفز الرواة ما لم یذکرہ 
الآخر؛ والل أعلم . 

قوله: (فلقد انخنث) قال ابن آثیر فی جامع الأصول (۱۱: :)٢٦٦‏ ڈ٦الانخناث‏ الانثناء 
والانکسارء آرادت : آأنە استرخی فانثنت أعضاؤہ6. 

قوله: (في حجري) ھذا دلیل علی آن النبي قَلُ توفی فی حجر عائشة نچناء وقد أورد 
الحاکم وابن سعد بعض الروایات في أنە عليه الصلاة والسلام توفيی فيی حجر علي بن أبي 
طالب لہ ولکنھا روایات ضعیفة لا تقوم بمثلھا الحجة ولا تخلو من راو شیعي وقد بسط 
الحافظ في إثبات ضعفھا تحت الحدیث الثامن من باب مرض النبي گل ووفاته من مغازي فتح 
النازی 7۸0 :0۹۷ف ساب قاس 

٠۔ )۱٦٦۴۷(‏ ۔ قوله: (قال ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی العلم باب 
کتابة العلم وفي الجھاد باب ھل یستشفع إلی أھل الذمة؟ وباب إخراج الیھود من جزیرة 
وو پااللا امن کی یم ساعتری الوم اذ االوئی 
قوموا عني ‏ وفيی 6 باب كراهية الخلاف: ولم یخرجه غیر الشیخین من اأُصحاب 
الصحاح؛ وا اض احمد فی مسندہ :١(‏ ۷۲ة8ةفٰٰٰٰٔ٘۹ ۴ و٣۴۵)>‏ قد 
عزاہ العیني في عمدة القاري إلی النسائي ضا ولعله في السنن الکبری؛ ولم اجدہ في 
المجتبی . 


کتاب : الوصیة کہ 





یَوْمُ الکُیس! وَمَا وم الکُمیس! تم بَکیٰ حَتیٰ بل مَمْعْهُ العصَیٰ. فَقَلتُ: یا ابْنَ عَباسيٍء 
قََ أَفْتْبْ تُب لَکُمْ یَتاباً لا 


وت : یوْمُ الحُِیس؟ قال: اشْتَد بِرَسُول الله گے وَجَمْة. فَقَال: ‏ اٹتونی 
تو شی تفر و ناہ ی ‏ ے ‏ قاے کاو اتال اعت یت7 


قولە: (یوم الخمیس) خبر لمبتداً محذوف؛ آو عکسە؛ وقولەه: (وما یوم الخمیس! یستعمل 
عند إرادة تفخیم الأمر فی الشدة؛ والتعجب منە. 

قوله: (ثم بکی) یحتمل ھذا البکاء لکونه تذکر وفاۃ النبي قٌء فتجدد لە الحزن عليهء 
ویحتمل أن یکون انضاف إلی ذلك ما فات فی معتقدہ من الخیر الذي کان یحصل لو کتب ذلك 
الکتاب؛ ولھذا أطلق فی الروایة الثانیة ان ذلك رزیة؛ ٹم بالغ فیھا فقال: 9 کل الرزیة) کذا في 
فتح الباري (۸: ٔ0 

قوله: (اشتد برسول ال گا وجعهہ) وزاد البخاري في الجھاد: ا یوم الخمیس) وھذا یؤید 
اأُن ابتداء مرضه کان قبل ذلك؛ وإنما اشتد وجعە یوم الخمیس؛ ووقع في الروایة الاتیة عن 
عبید الله بن عتبة: الما ُُضٍر رسول ال لا بضم الحاء؛ وکسر الضادء یعني: لما حضرہ 
الموتء وفي إطلاق ذلك تجوزء فإنه عاش بعد ذلك إلی یوم الائنین . 

قولە: (اکتب لکم کتاباً) سیأتي الکلام علی ھذا الکتاب الذي أراد النبي قٌللُ کتابته بعد 
روایة واحدة إن شاء ال تعالی . 


قوله: (فتنازعوا) هذا یحتمل وجھین: الأول أن یکون معطوفاً علی قولہ للا : ١لا‏ تضلوا) 
فیکون علی صیغة المضارع) بحذف تاء الخطاب؛ ویکون من قول النبي ُء إلی قوله (وما 
ینبغي عند نبي تنازع٢.‏ والوجه الثاني : أن کلام النبي قاُ قد انتھی علی قوله: ١لا‏ تضلوا بعدي) 
وھذا من کلام ابن عباس؛ فیکون علی صیغة الماضي؛ حکایة عن حال الناس بعد ما آمر 
النبی لا بالاتیان بالکتابء وکذلك قولە : (وما ینبغی عند نبي تنازع) من کلام ابن عباس . 

وقد رجح الحافظ في المغازي الوجه الأول اتال سنا آ نے جن البخاري فی العلم 
بلفظ : اولا ینبغی عندي التنازع) فإنه صریح في کونە من کلام النبي پچ . ولکن الراجح عندي 
فی روایة الباب الوجه الثانی؛ وأنه من کلام ابن عباس؛ فإن الکلام لا یستقیم علی الوجه 
الأولء لأن النزاع المحذر منه علی ذلك الوجه إنما هو التنازع المتوقع بعد وفاۃ النبي ُء 
فکیف یقال فیه : إنه تنازع عند نبي . وأما روایة البخاري في العلمء فقد وقع فیھا قول الني یڑ : 
الا ینبغی عندي التنازع) بعد قوله للا : (قوموا عني) لا معطوفا علی قولە: ١لا‏ تضلوا بعدي) 
کما هو في روایة الباب؛ فلا یمکن تفسیر روایة الباب بروایة البخاري في العلم؛ فافھم؛ والل 
سبحانه أعلم . 

قوله: (أھجر؟) یحتمل أن یکون ھذا من الھجر بضم الھاء فھو بمعنی الھذیان في 
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قَالَ: َغُونی. فَالّذِي آنا یہ فی حَيْر . أَوصِيکُم بِئّلث: أَحْرِجُوا الْمُشْرِكِينَ مِنْ جَزِیرَة الْعرّب. 
وَاچیزُوا الْوَفْدَ بتو مَا گنت اُچیڑ چيرّهُمْ. قَال: وَسَكتَ عَن الال . ار ایا ناسنا 


الکلامء کما یقع ذلك لمریض في شدة مرضه والمراد: ما أمرہ هھذا عزیمة أو هو من قبیل ما 
جری علی لسانە في حالة المرض؛ دون أن یکون فيه عزیمة؟ ویختمل أن یکون من الھجر بفتح 
الھاءء بمعنی الفراق؛ والمراد: ھل حان فراق رسول اللہ قَي؟ وھذا المعنی الثانی ألیق بسیاق 
الکلام ودلالة الحالء وحال الصحابة ٹچ وسیاتی التفصیل بعد روایة واحدۃ إن شاء اللہ 
تعالی . 

قوله: (فالذي أنا فیه خیر) معناہ: دعوني من النزاع واللغط الذي شرعتم فيەء فالذي أنا فیە 
من مراقبة الل تعالی ؛ والتاھمب للقائهء والفکر في ذلك؛ ونحوہ؛ أفضل مما أنتم فیه. کذا في 
شرح النووي . 

قولە: (آخرجوا المشرکین من جزیرۃ العرب) سیأتي الکلام علی ھذہ المسألة فی کتاب 
الجھاد باب إجلاء الیھود من الحجازء إن شاء اللہ تعالی . 

قوله: (وآجیزوا الوفد) یعني : اُعطوھم جائزۃ؛ والجائزۃ: عطیة من الکبیر وقد ذکر الحافظ 
عن بعض العلماء أن أصلە ان ناسا وفدوا علی بعض الملوك؛ وھو قائم علی قنطرۃ فقال: 
(اجیزوھم)؛ فصاروا یعطون الرجل ویطلقونه فیجوز علی القنطرۃ؛ متوجھاًء فسمیت عطیة من 
یقدم علی الکبیر جائزۃ. وقوله: (بنحو ما کنت آجیزھم) أي: بقریب منهء وکانت جائزۃ الواحد 
علی عھدہ قلٍ أوقیة من فضةء وھي أربعون درھماً کذا فی فتح الباری (۸: ۱۰۴). 

قوله: (قال: وسکت عن الٹاللة) قال النووی تََللہ: ا( الساکت ابن عباس؛ والناسی سعید بن 
جبیر) ولکن الصحیح أُن الساکت سعید بن جبیر؛ والناسی سلیمان الأحول؛ وذلك لما أخرجه 
الحمیدي لاہ فی مسندہ )۲٤٢ :١(‏ (رقم: )٦‏ فی آخر ھذا الحدیث : (قال سفیان: قال 
سلیمان: لا أدري آذکر سعید الثالثة فنسیتھا اسكك ص18 و چا اآخرج اُحمد فی مسندہ ١‏ 
٦۲‏ عن سفیان؛ قال: (وسکت سعید عن الثالثة) . 

واختلف الشراح في تعیین ھذہ الثالثة. فقال الداودي : الثاللة : الوصیة بالقرآنء وبە جزم 
ابن التینء وقال المھلب : بل ھو تجھیز جیش أسامةء وقواہ ابن بطالة بأن الصحابة لما اختلفوا 
علی أبي بکر في تنفیذ جیش آسامة قال لھم أبو بکر: إن النبي گل عہد بذلك عند موتە. وقال 
عیاض : یحتمل أن تکون هي قولە: اولا تتخذوا قبري وثنا١ء‏ فإنھا ثبتت في الموطاً مقرونة 
بالآمر باخراج الیھود ویحتمل أن یکون ما وقع فيی حدیث آنس أنھا قوله: (الصلاۃء وما ملکت 
أیمانکم) کذا في فتح الباري . 

قلت: الکل محتمل؛ ولا سبیل إلی الجزم بتعیینھا بعد ما نسي الراوي؛ واش أُعلم . 


کتاب : الوصیة ۱ 
ال أبُو إِسْحَاق إِيْرَاهِيم : حَدَلنَا الْحَسَنُ بْنُ بشر فَال: عَلََا سُفْيَانُء بِھٰدًا الْحَیِیثِ 
۹ ۷۷ - حدّثنا إِسْحَاق بْنُ إِبْرَامِيم. أَخْبرَنَا وَيعء کر ہت مت 
و ا ید سُعید بْنِ جُبَيْرء عَنِ ابْنِ عَبَاس؛ أنهُ فَالَ: وم الحُویس! و 
َوْمْ الحُمیس! جس مس رع ای حَقیٰ رَآبْتُ عَلَیٰ عَذَبْهِ کَأَنه بئ لوا قَال: 7 
و ثثوني بِالْگتف وَالدوَاۃ (أو اللّْح وَالڈوَاؤ) أَْتْبْ لكُمْ کاب لن تَضِلوا 
نب کر اک إِكْ رَسُول الله ےل بَهَجت 
٠‏ ۸/۷۰۔ وحتقلی تُحمّد بن زاؤم رڈ بی خُر (قان عڈ: ےت وَقَالَ 
اب راع : عَدثًا عَبْدٌَ الرَزاقی). اق ان 2 عَنْ الؤّهْرِیٌء عَنْ غُبَْدِ الله بن عَبِْ الله بْن 
ُثبَةَ غَن ابْنٍ عَبّاسء قَال: لا عفر زشول الله و وی الَيّتِ جال فوخ مُت بىْ 
الْحَطٌاب . ف0 ال ا : مَلَعٌ أَفْثبْ لُكُم ابا 1کشٹرت گی مال ےت إِنْ 

سُولّ الله کٹ تک حَسْبُنا کِثَابُ اللو. ہت 


نا زی تق کول جا ال مز اھ ا مود الله اي 
کول الله پل : اهُومُوا). 


0 کا0 فُكَانَ ابْيُ عَبٌاس يَقُول: إِنُ الرَریّةَ گُلُ الرَرِبُوْ مَا َال بَيْنَ 


١۔‏ (٭٥٭۰)۔‏ قوله: (قال أبو |سحاق إبراھیم) هو تلمیذ الإمام مسلم رحمه اش الذي روی 
عنه کتابه ھذاء فذکر أن ھذا الحدیث بلغە أیضاً بإسنادِ عال من غیر واسطة الإمام مسلم 
رحمہ الله ء فساوی فيه أستاذہ لان الحدیث بلغ الإمام مسلما کل بواسطة رجل واحد إلٰی 
سفیان بن عیینةء وکذلك بلغ تلمیذہ بواسطة رجل واحد إليه. 

قولە: (ائتونی بالکتف والدواة) وکانوا یستعملون کتف الشاة أو البعیر للکتابة علیھاء لعوز 
القرطاس أو ندرتہء وذکر الحافظ في الفتح (۱: ۱۸۲) أن المأمور بہ کان علیا طلہ: واستدل لە 
بروایة فی مسند أحمد وسیأتی لفظھا وما فیھا عن قریب إن شاء اللہ تعالی . 

٢۔‏ (٭٥۰۰)۔‏ قوله: (فکان ابن عباس یقول) ووقع في روایة البخاري فی العلم : (فخرج 
ابن عباس یقول: رت سو تس یھو بی ہیں وأنه نی تلك الحالة خرج 
قائلاً ھذہ المقالةء ولکن حقق الحافظ في الفتح )۱۸٦۱ :١(‏ ان الامر لیس في الواقع کما یقتضیه 
هذا الظاھر؛ بل قول ابن عباس المذکور إنما کان یقوله عندما یحدث بھذا الحدیثء وآأید 
الحافظ ذلك بروایات عد . 
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رَسُولِ اللہ للا وَبَیْنَ اَنْ يَكُتْبَ لَهُمْ ذْلْكَ الْكتَابَء من اخْیَلاَیْهمْ وَلَکَطِهمْ. 


العضةء ولةه ھھل الیعتت راد الیاء کنا فی التسجتر ات2 

قولە: (من اختلافھم ولغطھم) بفتح الغین وإاسکانھا٘ یعنی . الضجة؛ واختلاف الضوثك 
کما فی جامع الاأصول لابن أثیر. 
مطاعن الشیعة فی قصۃ القرطاس والرد علبھا 

ھا سا ڑا الحدیث فی الصحابة ئن ولا سیما فی سیدنا 
عمر بن الخطاب ماد بوجوہ متعددہ : 

١۔‏ إن عمر طِللہ ومن وافقه من الصحابة خالفوا أمر رسول الله چا نے بأن:یاتزا 
باللوح والدوات٘ فأہوا علمه ذلك . 

٢۔‏ إنھم قد منعوا الامة المسلمة حقھاء فإن الکتاب الذي کان قلأُ یرید کتابته إنما کان 
لوقایة الأمة عن الضلالة وقد أدی عدم کتابته إلی اختلاف کثیر وقع في مختلف طوائف؛ 

۔ إنه گل کان یرید أُن یکتب الخلافة لعلي اللہ ولذلك تعرض عمر بن الخطاب طٌلہ 
فمنعه عن ذلك؛ لتسلیط غیر أھل البیت علیھا . 

٤‏ ۔ إن عمر ظِلہ قد نسب رسول اللہ قٌٍُِ إلی الھذیانء حیث قال: أھجر رسول الله پل 
مع ان رسول اللہ گل معصوم عن الجنون والھذیان وأمثالھا من العوارض . 

فأما الطعن الأول والثاني فنجیب عنھما إجمالا وإلزامء ثم تفصیلاً وتحقیقا : 

ما الجواب الإجمالي؛ فإنه لو کان امتناع الصحابة عن الاإتیان باللوح والدواۃ في مثل 
0م و مط0ل“"" ٦‏ "*"" کو ا ا 
ور وہ یس سے 

: فقد أخرج الإمام أحمد في مسندہ (ات 0ظ علی ون اض طالب ند قال: (أمرني 

النبي گل ان آتیە بطبق یکتب فيه ما لا تضل أمته من بعد قال: فخشیت أن تفوتنی نفسه؛ قال : 
قلت: إنی أحفظء وأعي؛ قال: أوصي بالصلاۃء والزکاۃء وما ملکت أیمانکم)'''. 


(١(‏ هذا الحدیث فی إسنادہ نعیم بن یزید وھو مجھول کما فی التھذیب؛ غن آن الحافظ ذکر جزأً منە في الفتح 
۱ ولم یتکلم عليه بشيء مما یدل علی کونە مقبولاً عندہء علی أن الشیعة یستدلون بروایات في 
إسنادھا من هو آکٹر جھالة من هذا. 





مع و و وھ مض اقم مم ما ے ہے وم ا ما روم ےد موم دع موم و ہو ےو موم مے دح ہم وو +واوود وو دجب+وھےە٭٤وعیجوودمے‏ مه 





وإن ھذہ الروایة تقطع جمیع مطاعن الشیعة من شافتھاء فإنھا صریحة في أنە لم یکن في 
ذَلْكَ الوقث: ابا فرق بین موقف سیدنا عمر وسیدنا علي ئا فإن کان واقعة هذہ الروایة عین 
واقعة الباب فإن کلیھما امتنعا عن الکتابة إشفاقاً علی رسول ا قؤٍ؛ فقال عمر: (ان 
رسول اللہ ا غلب عليه الوجع) وقال: علي : افخشیت أن تفوتنی نفسە) وإن کانت واقعة ھذہ 
الروایة غیر واقعة الباب؛ فإن جمیع ما طعنت بە الشیعة في سیدنا عمر طٌللله یتوجه إلی سیدنا 
علي في واقعة مسند أحمدء فما هو جوابھم فیه فھو جوابنا فی سیدنا عمر رئٹتا. 

وبالتاليیء تدل ھذہ الروایة علی ان الوصیة التی کان رسول اللہ قٌٍلُ یرید أن یکتبھا فی ذلك 
ارات کیو سی عو ہے الخاوھ رتا کات اتد اعکاد امج وانجا راف 
والإمامء وأمٹالھا. 


لاشو جس اسب تدع ظَلللہء ومن وافقه لم یخالفوا أمر 
رسول اللہ قلٍ معصیة منھم أو عناداء وحاشاھم عن ذلكء وإنما قصدوا ان لا یلحق النبی گا 
تعب في مذہ الحالة الشدیدۃة من المرض؛ وقد صرح ابن عباس في أول ھذا الحدیث أن 
رسول اللہ گا اشتد وجعە ذلك الیومء وإنما اجتمع أصحابه وأھل بیته لعیادته وتمریضه؛ وکم 
بقع مثل ذلك لرجل مریض یشتد مرضهء فیجتمع حولہ أھل بیتەء ویرید أن یفعل شیٹاأء فیمنعہ 
اھل البیت من ذلك مخافة اشتداد مرضه فلا یفھم أحد أنھم یعاندونە أو یعصونهء وانما 
یستحسن منھم مثل ھذا في مثل ذلك الوقت؛ لانە یدل علی عنایتھم بأاحوال المریض ؛ وإشفاقھم 
علیھمء واجتھادھم في صیانته عن الوقوع فی المتاعب . 

ٹم إن عمر و لہ إنما فعل ذلك لانه کان یزعم أن رسول ال قلةٍ لا یموت حتی یفني 
المنافقین ویظھر کلمة الإسلام علی فارس والروم فکان یقدر أنه ا لو امتنع عن الکتابة فی 
مثل ھذہ الشدة لامکن لە ذلك في وقت آخر یخف فیه مرضہ أو یبرأً فیه تماما فلم یکن في 
زعمه شيء یفوت الأمة لو لم یکتب ذلك الکتاب فی مثل تلك الشدة. 


فتاض> 
ماخ 


زان النبي 8لا قال في مرضه الذي مات فيه : ائتونی بدواۃ وصحیفة ھی لک کان نے 
تضلوا بعلهہ أَبَدا فقال عمر بن الخطاب من لفلانة وفلانة مدائن الروم؟ إن رسول اللہ پل لیس 
بمیت حتی نفتتحھا٢.‏ 
ٴ وقد ثبت في غیر روایة أنه طلله لم یعترف بوفاۃ رسول الل اه حتی قال: ال یرت 
رسول اللہ گلا حتی یفني المنافقین) کما فی طبقات ابن سعد (۲: ۷٦۲)ء‏ وقال من الغد: ) 
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أرجو) أن یعیش رسول اللہ قلُ حتی یدبرنا یرید بذلك أن یکون آخرنا کما رواہ البخاري في 
الأحکام. 

فھذا کلە یدل علی أن عمر طللہ لم یخطر ببالە أبداً أن رسول اللہ گل سیتوفی في مرضه 
ھذاء وإنما کان یعتقد أنه یبرأء فیعیش حتی یفنی المنافقین ویظھر علی فارس والرومء حتی 
یکون آخر من في عھدہ وفاۃء ثم کان یعتقد في جانب آخر أنە گل لم یکن لیترك شیتا مما أمر 
بتبلیغه إلا بلغه إلی الأمة ولئن کان شيء یرید أن یوصي بە لأمکن أن یوصي بە في وقت آخر 
عمش رف تچھھہم ۷د ساظا ال ڈلاالسیل تی گارعد لال ات تب ااعت 
علی رسول اللہ قٍ ومن أجل ھذا قال فی حدیث الباب: ٢‏ إن رسول الل گل غلب عليه الوجع؛ 
وعندکم القرآنء حسبنا کتاب اللہ٤.‏ 

وکم أبدی سیدنا عمر ةۂ اللہ أمام النبي الکریم ق من آراء وافق علیھا رسول الہ ہل فکان 
ھذا القول أیضاً رأیا رآہ فی ذلك الوقت: فابداہ ولو کان خطا لمنعه النبي ُء وما أآقرہ علی 
ذلك ولکن رسول اللہ ٹا لم ینکر عليه؛ ولا منعہ فظھر أنه لم یکن عناداء ولا معصیف؛ 
والعیاذ بالل العظیم . 

ثم لو فرضنا أن ذلك الرأي کان خطاء فإنما کان ذلك باجتھادء ولم ینفرد بە عمر طلہ بل 
شارکە فیه جمیع أھل البیت لانە لم یأتي أحد بالصحیفةء ولا بالدواۃء ولم یکن سیدنا عمر طچہ لوہ 
لیمسك بید احد یأاتی بھما: وإنما کان یری رأیاً فتکلم بەء فلما لم یتقدم أحد بذلك تبین أن ذلك 
الأمر لم یکن للوجوب عند سائر أھل البیت؛ وإلا لامتثله من یزعمه للوجوب؛ رغم رأي 
الآخرین . 

وما أحسن ما قاله شیخ الإسلام ابن تیمیة کل في منھاج السنة (۳: )۱۳١‏ وھو یتحدث 
عن طعن الروافض في سیدنا عمر من أجل حدیث الباب؛ یقول: 

(ولو أن عمر ظللله اشتبه عليه أمر ثم تبین لەء أو شكٌ في بعض الأمورء فلیس هو أعظم 
ممن یفتی ویقضي بأمورء ویکون النبي قلُ قد حکم بخلافھا مجتھداً في ذلكء ولا یکون قد علم 
حکم النبي گا فإن الشك في الحق أخف من الجزم بنقیضه؛ 7۶٤‏ ھگھ٣۳"‏ 
أن یکون من الخطاً الذي رفع اللہ المؤاخذۃ بە کما قضی علي ظللله في الحامل المتوفی عنھا 
رپا اتھا تل اے الا ہو مع ما ثبت في الصحاح عن النبي گل أنه لما قیل ل: 00 
السنابل بن بعکك أفتی بذلك سبیعة الأسلیمة فقال رسول اللہ قل: کذب أبو السنابلء حللت 
فانکحي من شثت؛ فقد کذب النبي قل ھذا الذي آفتی بھذاء وأبو السنابل لم یکن من اأھل 
الاجتھادء وما کان لە أن یفتی بھذا مع حضور النبي ُء وآما علي وابن عباس وإن کانا آفتیا 
بذلك لکن کان ذلك عن اجتھاد وکان ذلك بعد موت النبی لا ولم یکن بلغھما قصة سبیعة؛ 


کتاب : الوصیة ٥ك‏ 
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وھکذا سائر أھل الاجتھاد من الصحابة نچ إذا اجتھدواء فأفتواء وقضواء وحکموا بأمر والسنة 
بخلافە ولم تبلغھم السنة کانوا مثاہین علی اجتھادھم). 

ثم إن رسول ال قلُ لم یعاقب أحداً ممن امتنع عن الکتابة ولم یعاتبەء سوی ما قال: 
(قوموا عني٢ء‏ مع أنه قد عاقب في مرض وفاته أھل البیت الذین لدوہ گل زعماً منھم بأنە مبتلی 
بذات الجنب؛ فلم یکتف 8ا بمعاتبتھم في ذلك قولاء وإنما عاقبھم جمیعا باللدود إلا 
العباس ظللله وقصته مشھورۃ. فلو کان الامتناع عن الکتابة فی ذلك الوقت معصیة أو ذنباً لما 
ترکھم رسول اللہ پل دون عتاب أو عقاب . 


الجواب عن الطعن الٹانی: 

وأما الطعن الثانی؛ فالجواب عنە أن الأمر الذي أراد النبی اَل کتابتہ فی ذلك الوقت لا 
یخلو من حالین: إما أن یکون شیٹاً تحتم عليه تبلیغەء ویخشی بجھلە الضلال علی الأمة قطعاء 
رإتا:آت یکرت تَاکیٰدا ليا بات کی اتتاضیٰى نازان ات کہ لکرت ابی آئر1: 
علی قیمة نفسه وماله ووطنهء فکیف یترك بیان ما تضل الامة بغیرہ لمجرد أن بعض الصحابة 
منعوہ من ذلأك؟ وقال الإمام البیھقی رر حمه اللہ فی أواخر کتابہ دلائل النبوۃ: (ولو کان مرادہ پیا 
أن یکتب ما لا یستغنون عنه لم یترکه لاختلافھم؛ ولا لغیرہ: لقولہ تعالی : طبلعْ مآ أرِلَ إلیْلک 4 
[سورۃ المائدةء الایة: ]٦۷‏ کما لم یتر تبلیغ غیر ذلك لمخالفة من خالفه ومعادة من عاداہ حکاہ 

ثم إن النبي قُ عاش بعد ھذہ الواقعة نحواً من أربعة أیامء لأن واقعة القرطاس وقعت یوم 
الخمیس؛ وتوفي رسول ا قِلُ یوم الائنینء فلو کان الشیء الذي أراد کتابتہ وصیة واجبة عليه 
لاوصی به في هذہ الأیامء وقد ثبتت عنه گل في مذہ الأیام عدۃ أحکامء وقد ثبت فی علۃ 
روایات خفة مرضہ گل خلال هذہ المدة؛ فلو کانت الکتابة شیئا لا تستغنی عنه الأمة لما ترکھا 
رسول الله ئا . 

وإن کان الحال هو الثانيی ولم یکن الشيء المقصود بالکتابة شیئاً جدیداً یبلغه إلی الأمة 
تنا فا ق ادا یلان مل 0ا سیل ال الظطی مر غالت القات لت رجہ کت 
فانھم لم یفوتوا الأمة شیئاً من رسول اللہ گل . ْ 

فتبین من ھذا آن ما قصد النبی 8ل |ما أن یکون تاکیداً محضاً لما بینە:من قبلء وَلذْلكَ 
ترکه اعتمادا علی بیانه السابق: ان کان شینا الا بت غلِه تْلیعه وإنما راد بیانه شفقة علی 


٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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الامق ٹم بداله باجتھادہ او بوحي من اللہ تعالی ان وك ات أُولٰی فترکە؛ ولا یتصور من 
رسول اللہ گل أن یمنعه بعض أصحابه عن إبداء ما فیه خیر وصلاح للمسلمین . 


الجواب عن الطعن الثالث: 

وأما الطعن الثالث؛ فإنما هو مجرد دعوی لا سبیل للتدلیل عليهء ومن أین علم ھژؤلاء ان 
رسول الل گل کان یرید أن یکتب الخلافة لعلي کر وت کت 
وکیف یمسك عن إظھار ھذا الحق بمجرد مخالفة سیدنا عمر ۂ ظَله ؟ آفکان ۔ والعیاذ بالل ۔ یخاف 
عمر بن الخطاب؟ وھو الذي لم یخف عمر بن الخطاب؛ ولا اذا اُقوی منه ولا اُشجع في 
حالة کفرہء فکیف یخافه بعد إسلامە؟ أفلا یری ھؤلاء الطاعنون ان طعنھم ھذا لیس طعنا في 
سیدنا عمر شلللہ فحسب؛ وإنما هو طعن في تبلیغ رسول اللہ قء وفي رسالتهء وفي شجاعتەہء 
وفی حمیتهء وھکذا الشحناء تعمي أبصار الرجال؛ والعصبیة تجعل الرجل لا یعرف ما یقول. 

و ا ا ا ا ا کا و رہ 
الصدیق نہ تَ کا ٠‏ فإنه ھو الذي استخلفہ رسول اللہ ا ذ فی الحجء +۹7۵ھ٭۶×“ 
ال تی نت وکان ذلك إشارۃ واضحة إلی استخلافہ فی الإمامة الکبریء ولذلك قال علي ہہ 
الما قبض رسول الله ا نظرت: فإذا الصلاۃ علم الإسلامء وقوام الدینء رر تی 
رضی رسول اللہ لق لدینناء فبایعنا أبا بکرا ذکرہ ابن عبد البر في الاستیعاب (۲: .)۲٤٤‏ 

وقد أخرج ابن قتیبة فيی غریب الحدیث (۲: )۱۲١‏ من طریق الربیع بن نافع الحلبيء عن 
إبراھیم بن یحبی المدینی عن صالح مولی التوءمة حدیث علی أنه قال: ۸ اٗسلم والل أبو بکر؛ 
وأنا جذعمةء أقول فلا یسمع قولي؛ فکیف أکون أحق بمقام أبي بکر؟٤.‏ 

وروي عن سعید بن المسیب قال: اخرج علي بن أبي طالب لبیعة أبي بکر؛ فبایعەء فسمع 
مقالة الأنصارء فقال علي : یا أیھا الناس : أیکم یؤخر من قدم رسول ال لق ذکرہ علي المتقي 
فی کنز العمال (۳: )۱٢١١‏ في کتاب الخلافة من قسم الافعال: وعزاہ إلی العشاري؛ 
واللالکائی : والأصبھانیي فی الحجة؛ وذکر روایات آخری من ھذا النوع . 

رتائیی او ای ک2 اتال سا7020 0لت سیت ار ازم آ0:ارسل:الی آبی بک 
وَاَئََفَ "ء"م"وی .0 أُو یتمنی المتمنونء ثم قلت : یأبی اللہ ویدفع المؤمنون؛ أو 
یدفع الله ویأبی المؤمنون) کما رواہ البخاري في المرضی؛ وفی الأحکام. 
ہے فلملا یجوز أن یکون النبي قُِ دعا الکتف والدواةء لیکتب الخلافة لسیدنا أبي بکر 
الصدیق ظللہ؟ ثم بداله أن یترك الأمر شوری علی المسلمین لما کان یعرف أُن المؤمنین یأبون 
إلا آبا بکر مل . 
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وقد ثبت في بعض کتب الشیعة أیضاً أن سیدنا علي بن أبيی طالب ظلله قد اعترف بأنە لم 
یعھد إليه رسول اللہ لا شیئاء وإنما أخذ منە المیثاق لبیعة أبي بکر طلۂہ فقد ذکر في نھج 
البلاغة أُنه قال: ارضینا عن اللہ قضاءہ: وسلمنا لل أمرہ؛ اأترانی اُکذب علی رسول ال پٌلا؟ 
والل لانا ول من صدقهء فلا أکون أول من کذب عليه ص۳ ص) 02 فإذا طاعتی سبقت 
بیعتی؛ وإذا المیثاق في عنقي لغیري) راجع الخطبة )۳٣(‏ من ٹھج البلاغة (۱: ۰ ۸۹).-- 

والظاھر من ھذا الکلام أنه لہ یتحدث عن بیعته لأبي بکر الصدیق ثلله ٠‏ وآنه بایع أبا 
بکر ظلللہ وفاء لمیثاق یظھر أُن رسول الله ق وائقہ بە والل سبحانه وتعالی أعلم . 


الجواب عن الطعن الرابع: 

وآما الطعن الرابع فھو أن عمر بن الخطاب ظللله نسب إلی رسول ال لق الھذیان في 
الکلام بقوله: (اھجر رسول ال پٌ؟) او و کن ری کی کی من الروایات 
الصحیحة أُن قائل ھذا الکلام هو سیدنا عمر بن الخطاب ط وإنما ذکر ابن عباس نٹ أن 
الصحابة اختلفوا في ذلك: فقال بعضھم: ( مجر رسول ہہ ولم یصرح بن قائله عمر . 
وحینئذ فھذا الکلام یحتمل وجوھاً: 

منھا ما ذکرہ العلامة الشیخ عبد العزیز المحدث الدھلوي تَللله في کتابہ الفارسی المعروف 
1سي الاتا 72 10:(ص ٤09٤:2‏ ان مذا الکلام قاله الذین کانوا یحبون أن یکتب لھم 
رسول ال گل الکتاب؛ وکان استفھامھم ھذا للاإنکارء وأرادوا أننا یجب علینا الامتثال ہما أمر 
بە النبی لا ٠‏ لانه عليه الصلاةۃ والسلام لا یھجر فی کلام وانما هو مجد فی أمرہ بالکتابة 
فکأنھم خاطبوا سیدنا عمر ومن وافقہ بقولھم : خی رسول الل گا نی زعمکم؟ حیث لا 
تَْلون:یامے؟ والمراد أنە لم یھجر: وأمرہ ھذا جد. 

وحینئذ فلا إشکال علی أحد فإنه لم ینسب أحد رسول ا إَيُ إلی الھذیان: وإنما کان 
ذلك ایام للاإنکار . 


ومنھا: ان یکون ھذا من کلام عمر؛ أو من أحد ممن وافقه:؛ والمراد: استفھموا 
رسول اللہ پل : هل أمرہ ھذا جد وعزیمة؟ أو أنہ جری علی لسانه في شدة المرض٠‏ کما یجري 
علی ألسنة المرضی کلام لا عزیمة فیە؟ وإنما قالوا ذلك لان النبي الکریم َلٍ لا یمتنع علیہ 
المرض؛ ولا آثارہ وعلائمهء وکان إِذ ذاك فی شدة ال وجع فعلا ولا یمکن لنا آن تتضور دی 
اضطراب الصحابة فيی ذلك الوقت؛ وکان من أهم سفق اعد ات یزول عنه 
ذلك الع ولا یلحقه تعب یفضي إلی ازدیاد فیەء وکانوا فی جانب آخر مستیقینین بأنہ قُ لم 
یقصر فی أداء الرسالة وتبلیغ الامائةق وکانوا فی جانب ثالثٹ یعرفون ان کتابة غیر القرآن مما 3 


۸ الجزء الثٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یستحسنہ رسول اللہ قَلُ إلا فی الضرورۃ الشدیدة لثلا یلتبس بالقرآنء فلو زعم منھم زاعم فی ھذہ 
الأحوال أن أمرہ بالکتابة فيی هذا المرض الشدید لیس عزیمةء فأراد أن یستفھمە: ھل هو من 
عزائم الأمور أو هو شيء جری علی لسانه دون جد أو عزیمة؟ فإنه لیس من سوء الدب في 
جنابه لا فی شيءء وإنما هو من الاضطراب الطبیعي الذي ابتلي بە الصحابة في ذلك الحین 
الْتَدَتة ... ۱ ۱ ۱ 

ومنھا: ان یکون (الھجر) فی ھذا الکلام بمعنی الفراقء لا بمعنی الھذیانء وقد صرح 
علماء اللغة بن قولھم :مجر پیجر) سمل سی اار3 والسطارظ ایضاء ورھ جع تاج العروس 
(۳: ٦٦٦)ء‏ وعليه فالمراد: (استفھموا رسول ال قل: مل هو یفارقنا؟ سو بکتابۂة 
وصیته؟) ویژیدہ ما ذکرنا فی الجواب عن الطعن الأول أن عمر رضي اللہ عنە کان یزعم أن 
رسول اللہ قلٍ لا یتوفی حتی یفني المنافقینء ویظھر الإسلام علی فارس والرومء فلو کان هو أو 
أحد غیرہ من الصحابة أراد أن یسأله للا : مل حان فراقه إیانا؟ لما کان فیه شيء یطعن بە فیھمء 
وإنما کان هذا الکلام صادر الفرط حبھم لرسول اللہ پل وکراهیتھم لفراقه. 

فاندحضت المطاعن جمیعاً بحذافیرھاء والحمد للہ رب العالمین. ثم کتاب الوصایا بتوفیق 
ای و ا ا ا ا ا ا ا کک 
صاحبھا ألف ألف تحیة؛ ونسال اللہ سبحانه وتعالی أن یوفقنا لإکمال بای الابرات؛ إنه تعالی 


سمعي قریب مجیب وإنه علی کل شويء قدیر. 


کتاب : النذر ۹ 


ط ہے کے ٌ 


()۲٦٦(‏ - کتاب: النذدر 


(١)۔یاب:‏ الأمر یقضاء الذذر 


)١( - ۱‏ حدثنا يَحْییٰ بْنْ يَحْیَىٰ التمِیمِیُ وَمَحَمد مُحَمَّدُ بن رُمح بْنِ الْمُهَاجر. قالا: 
اعْيَرَنَا اللیّثٌ,. ح وَحَدَتكا فَة بن سك عَدَكَنَا لَیْثٌء عَنِ ابْن شِقابء عَنْ غَيْدِ الله بن 


ج جن کعیر س ٠4‏ 


کتاب: النڈذر 


النذر علی ما عرفه الراغب: إیجاب مالیس بواجب لحدوث أمر؛ فھو شیء من 
العباداتء یوجبە الرجل علی نفسهہ إما مطلقاء وإما بوقوع واقعةء کقوله: للّه علٌ أن أصوم یوم 
کذاء أو کقولە : إن شفی اللہ مریضي فعلىٌ صوم شھر. 

وقال ابن فارس في معجم مقاییس اللغة :)٦١٤ : ٥(‏ (النون والذال والراء کلمة تدل علی 
تخویف؛ أو تخوف؛ من الانذار: الإبلاغ؛ ولا یکاد یکون إلا فی التخویف . وتناذروا: خوف 
بعضھم بعضاء ومنە النذرء وھو أنه یخاف إذا أخلف: قال ثعلب: نذرت بھم فاستعددت لھم 
وحذرت منھمء والنذیر: المنذرء والجمع النذر (بضمتین)ء والنذر أیضاً: ما یجب:؛ کانه نذر 
أي: اُوجب). 


)١(‏ ۔باب: الأمر بقضاء النذر 

١۔ )۱٦٦۳۸(‏ ۔ قوله: (عن عبید الله بن عبد اللّه) یعني: عبید الله بن عبد الله بن عتبةء 
احد الفقھاء السبعة بالمدینة وکان معلم عمر بن عبد العزیز: وأستاذ الزھری؛ نبا ...0 
فافراءقال الرعری؛ اما جالست أحداً من العلماء إلا وأری آنی قد أتیت علی ما عندہء وقد 
را ار کا کا ا ا ا ا 
آته إلا وجدت عندہ علماً طریفاً) مات (سنة : ۹۸ھ أو ۹۹ھ) کذا فی التھذیب (۷: .)۲٢‏ 

قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الآایمان والنذورء باب من مات 
رو فو رق الوصایاء باب ما یستحب لمن توفی فجاة أن یتصدقوا عنه؛ وفی الحیلء باب 
فی الزکاۃ ومالك٠‏ في الیرطافق اتور ا ینان باب ما یجب من النذور في المشي؛ وأبو 


۳٣‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و..2 


رج ھظ مم سر رصےی ہے 7 ي مصووترےےے کیج و 0 3 ہے 8 ےی۔۔۔“ 
سعد بُنْ عغَبَادَةً رسول اللہ للا فی نذر گان عَلیٰ أَمُو؛ توْفَیْتْ فبُْل 
رَسُول الله ل2 : هَاقُفِدِ عَنْها). 


کے ضا ۶2 5 ۔ 
ل بعصمے4. قال 
مر 


داود فی الآأیمان والنذور باب فی قضاء النذر عن المیتء (رقم : ۳۳۰۷)ء والترمذي في النذور 
والأیمان باب ما جاء في قضاء النذر عن المیت: (رقم: ١٥٥۱)ء‏ والنسائي في الآیمان 
والنذورء باب من مات وعليه نذرء وابن ماجه في الکفارات؛ باب من مات وعليه نذر؛ (رقم: 
۸۲ 

قولە: (سعد بن عبادة) وھو الصحابي الأنصاریي المشھور؛ سید الخزرج؛ شھد العقبة 
وکان أحد النقباءء وکان یکتب بالعربیةء ویحسن العوم والرمي؛ فکان یقال لە: ٦الکامل)ء‏ وکان 
مشھوراً بالجود؛ هو وأبوہ وجدہ:؛ وولدہ؛ وکان لھم أطم ینادی عليه کل یوم: من اُحب 
الشحم واللحم فلیأت اطم دلیم بن حارثةء وکانت جفنة سعد تدور مع النبي لق فيی بیوت 
أزواجەء وروی ابن أہی الدنیا من طرق ابن سیرینء قال: کان أھل الصفة إذا أمسوا انطلق 
نع ات سر توافت سا 0000 کا ھت تال 
مقسم عن ابن عباس: کان لرسول الل ق في المواطن کلھا رایتان: مع علي رایة المھاجرین: 
ومع سعد بن عبادة رایة الأنصار . وقصته فی تخلفه عن بیعة أبي بکر مشھورۃ؛ اللہ أعلم بھا 
وخرج إلی الشامء ومات بخوران (سنة: ١۱ھ)ء‏ وقیل (سنة: ١۱ھ).‏ ھذا ملخص مافي 
الاصابة (۲: ۲۸). 

قولە: (في نذر کان علی أمه) اختلف العلماء في تعیین هذا النذر فقیل: کان صوماًء 
وقیل : کان عتقأء وقیل: کان صدقةء وقیل: گاوتی انا ئا ولیس عند أحد دلیل صریح 
علی قولهء وقد ساق الحافظ فی الفتح )٢١۷٥::۱۱(‏ جمیع الاقوالء والروایات التي استدلوا 
بھاء وتعقب جمیعاًء ورجح أن النذر کان معیناً لا مبھماء قلت: قد ذکر ابن أثیر فی جامع 
الأصول (۱۱: )٤٥٥‏ روایة عزاھا للنسائی وفیھا: ہإن سعداً آتی النبي لق فقال: إن أمي 
ماتتء وعلیھا نذرء أفیجزئ عنھا أن اأعتق عنھا؟ قال: أعتق عن أمك؟ ولم اأجد ھذا اللفظ في 
النسخة المطبوعة من المجتبی؛ فإن یکن ثابتاً فی نسخة أآخری منە کما یظھر من عزو ابن أثیر 
فإن هذا الروایة ترجح أن النذر کان إعتاقاًء والل سبحانه أعلم . 

قولە: (فاقضه عنھا) وزاد البخاری فی النذور من طریق شعیب : افکانت سنة بعد . یعنی : 
صار قضاء الوارث علی المورث طریقة شرعیة؛ أعم من أن یکون وجوباء أو ندباً. وإن ھذہ 
الزیادة مما تفرد بھا شعیب من ہین تلامذۃة الزھری؛ ورجح الحافظ في الفتح أُنھا من کلام 
الزھری؛ ویحتمل ان تکون من شیخە؛ والل اأعلم . 

ٹم هھنا مسألتان: 

الأولی: هل یجب علی الوارث أن یقضي ما نذرہ وارثہ في حیاتہء ثم مات قبل الوفاء بە؟ 





ث ہہئ۴٥ًم|۔‏ 
٭ھ 


0 وحدّثنا‎ ).٠..( ۔‎ ٢ 


فقال اُھل الظاھر : یجب عليه ذلك؛ واستدلوا بصیغة الأمر فی حدیث الباب؛ فإنھا تدل علی 
الوجوب . ۱ 

وقال الجمھور من الفقھاء ومنھم الحنفیةء : إنە لا یجب علی الوارث؛: وإنما ھو مستحب 
لەء إلا ُن یکون حقاً في المالء ویکون للمیت ترکة؛ فیقضي عنه منھا. واستدلوا بما أخرجہ 
البخاري وغیرہ عن ابن عباس لچاء قال: ہأتي رجل الئبي قلء فقال لە: إن اأختی نذرت أن 
تحجء؛ وإنھا ماتتء فقال النبي گا : الو کان علیھا دین أکنت قاضیه؟) قال : نعمء قال: (فاقض 
ال فھو اأحق بالقضاء). 

ووجه الاستدلال أن النبی گل شبه النذر بالدینء وإن قضاء الدین عن المیت لا یجب علی 
الرازث ماقم یخلف افغورت ترک یتضی تھا 

وأما صیغة الأمر فی حدیث الباب؛ فأجاب عنھا ابن قدامة کٛلٹ٭ بقوله: ٢إن‏ السائل سأل 
النبي قَلل: ھل یفعل ذلك أولا؟ وجوابه یختلف باختلاف مقتضی سؤالهء فإن کان مقتضاہ 
السؤال عن الإباحة فالامر في جوابە یقتضي الإباحةء وإن کان السؤال عن الإجزاء فأمرہ یقتضی 
الاجزای کقولھم : آتھان نی سافن الغنم؟ قال : (صلوا فی مرابض الغنم٢ء‏ واتن: کان السؤال 
عن الوجوب فأمرہ یقتضي الوجوب .. . وسؤال السائل فی مسالتنا کان عن الإجزاء؛ فأمر 
النبی گا بالفعل یقتضیه لا غیر) وراجع المغنی مع الشرح الکبیر (۱۱: ۳۷۰). 

والمسألة الثانیة: هل یجوز للوارث أن یقضي کل ما نذرہ مورثہ؟ سواء کان کان نذراً مالیاً 
اوت 18ن نغتس لف کر حرمشر: 

وخلاصة القول في ھذہ المسألة أن النذر إن کان مالیاً محضاً کالصدقة فإن أوصی 
اتررت بالرثائب رشے خلت من الک فالہ رجت اذ پرنی نترومن ترکتہ نان تم برض 
بوفاء النذڈر لم یجب ذلك علی الورثة عند أبي حنیفة کَِلڈۂء وقال الشافعی ک٭: إنه بمنزلة الدینء 
فیجب قضاؤہ علی الورثةء وإن لم یوص بە المورثٹ؛ ولنا أنه عبادةء ولا بد فیه من الاختیاں 
وذلك فی الإیصاءء دون الورائةء لأنھا جبریة. وراجع للتفصیل الھدایةء وفتح القدیر )۸٤١ :٢(‏ 
من کتاب الفوم 

وأما النذر بالعبادات البدنیةء فإن کانت مالیۃً أأیضاء کالحج؛ فمذھب الجمھور أُنھا تجري 
فیھا النیابة فإن أُوصی بە المورث وخرج نفقته من الثلثء وجب الوفاء بە من ترکتە؛ وإلا 
فالوفاء بە مستحب للورثةء ولیس بواجب . وخالفھم مالك رحمہ اللہ في المشھور عنهء فقال: لا 
تجري النیابة في الحجء وقد مرت ھذہ المسألة بتفاصیلھا في کتاب الحج؛ باب الحج عن 
العاجز لزمانة وھرم ونحوھما أو للموت . 


۲ 7ھ 0*۶ 


سس 
سٔ"۔ 





ہ و رس ئے ےت اح عل ند ام وع کر 


٤ہ‏ ہےے ور 7۳ہ سر 2 .ھ۶ 


قَالاً: اھ2 یں مو 00 ا 0ئ نف عہندہ پر 


سُلَيْمَانَ عَنْ مِشّام بْنِ عُرَوَةَ عَنْ بگر بْنِ وَائل. كُلْهْمْ ءَ عَن الزّهرِي. اتاج اللۓ, وَمَعنیٰ 
حدیثه . 


سے مومیر مر ۰ 


کوواے 


(۲) ۔باب: النھي عن النذرء وانه لا یرد شیئاً 
)٢( - ۱۳‏ وحدثني زُعَيْرُ بی حَزب وَإِسْحَاق : بن إِبْرَاهِيمَ (فَالَ 


وَقَال زھیر: عَدَثنَا جَرِیرٌ) عَنْ مَنْصُور؛ عَنْ کا ات کات وت ال ای و ا ھت رٹ ا ا او ا 


ا أخبرنا. 


سم 


وأما النذر بالعبادات البدنیة المحضةء فإن کانت صلاة فلا یصلىی الوارٹ عن مورثه 
بالإجماعء لأنھا لا بدل لھا بحال إلا في روایة مرجوحة عن أحمد بن حنبل؛ وأما سائر الأعمال 
غیرھا کالصوم فقال أحمد بن حنبل: إنه ینوب الولی عنه فیھا ولیس بواجب عليهء ولکن یستحب 
لە ذلك؛ علی سبیل الصلة والمعروفء کما فی المغنی لابن قدامةء مع الشرح الکبیر (۱۱: 
۹ء واستدل لە ہما تقدم عند المصنف في کتاب الصوم من حدیث ابن عباس قال: (جاءت 
کو ٠‏ ش لا نقالت : یا رسول الھ! إن أُمي ماتت: وعلیھا صوم نذر؛ أفاصوم 
عنھا؟ قال: أرأیت لو کان علی أمك دینء فقضیته؛ آُکان ذلك یؤدي عنھا؟ قالت: نعمء قال: 

کر 
والمشھور عن الإمام اُحمد کِلله أنه یقول بجواز النیابة فی الصوم المنذور فقطء وأما في 

صوم رمضان فلا . 
وخالفه أبو حنیفة مالك والشافعي وأحمد رحمھم اللہ تعالی؛ فقالوا: لا تجري النیابة في 
شیء من العبادات البدنیةء غیر أنه یجوز للوارث ان یفدیي عن مورثه مکان الصلاة والصوم؛ 
واستدلوا بما آخرجه الترمذي عن نافع عن ابن عمر؛ رفعه فی رجل مات وعليه صیام: (یططعم 
وق ا و ات ای ا سی وھ می اون میں . وأآجابوا عما استدل 
بە أحمد بن حنبل من حدیث ابن عباس أن مرادہ الفداء عن المیت٠؛‏ أو التطوع بالصوم؛ وإھداء 
ثوابه لە. وقد مرت ھذہ المسألة مبسوطة فی کتاب الصوم؛ باب قضاء الصوم عن المیت: 
فلیراجعء ولیراجع أیضاً إعلاء السنن (۹: ۱۳۷) من کتاب الصومء و(١۱:‏ ۳۳۳) من کتاب _ 
الوکالةء وفتح القدیر .)۸١ :٢(‏ 


)٢(‏ ۔ باب: الٹھي عن النذر الخ 
۲۔ )۱٦۹(‏ ۔ قولە: (جریر عن منصور) أما جریر فھو جریر بن عبد الحمید الرازي 
القاضيء کان ثقة یرحل إليەء وکان من العباد الخشن؛ وثقه آکثر المحدثین وقد نسبه بعضھم 


کتاب : النذر ۳ 





سے 


کم کم و۶ ىَ و ہے گ ر ور ے ٌ ا 
اذ رَسُول الله گل یُزما يَٹھانا عَن النذرِ. 


سے 


عَبْدِ الله بُن مُرَهَء عَنْ عَبْد الله بْن قَالَ: 


إلی التدلیس والاختلاط؛ وقال قتیبة : سمعته یشتم معاویة علانیة کما فی التھذیب؛ وا آعلم: 
وأما منصور فھو ابن المعتمرء وقد تقدم مرارا. 

قوله: (عبد الله بن مرة) الھمدانی الخارفي الکوفي؛ قال ابن معین وأبو زرعة والنسائي : 
ثقة وذکرہ ابن حبان في الثقاتء وقال ابن سعد: مات فی خلافة عمر بن عبد العزیز وقال 
مترى بی علی امھ الام گنا نی الأذیت (۷8۹۹): 

قوله: (عن عبد الله بن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في القدرء باب إلقاء العبد 
النذر إلی القدر؛ وفي لعاف افلریت بات ال ناف کالتتان :واہر داود (رقم: 233۵۵ء)ء) 
راتا کلاھما فی النذور والأیمانء باب الٹھي عن النذر وباب النذر لا یقدم شیئاً ولا 
یؤخرہ؛ وا؛ بن ماجه فی الکفارت : باب النٹھي عن النذر (رقم : ۲(ھ+"0+0+0"2 

قولە: (ینھانا عن النذر) اعلم أن النذر إن کان مطلقاً من غیر شرط؛ کقول الناذر: لل علي 
أن أصلي رکعتین؛ فلا خلاف فی جوازہ بغیر کراهة؛ وإنما النھيی فی حدیث الباب متعلق بالنذر 
المعلق؛ مثل آن یقول: إن شفی اللہ مریضی صمت یومین؛ والدلیل عليه الفقرة التالیة من 
الحدیث؛ وهي: ف(إنه لا یرد شیئأء وإنما یستخرج بە من الشحیح) والمراد أنە لا یرد القدر فلا 
فائدۃ فی تعلیق النذر. 

ٹم اختلف العلماء 7- معنی النھي عن النذر فی حدیث الباب ‏ رتس تا او الا ہے 


١۔‏ قال ابن الأئیر الجزري فی جامع الأصول (۱۱: ٦ :)۵٥۹‏ الٰنھي عن النذر إنما هو 
تاکید لأمرہء وتحذیر عن التھاون بە بعد إیجابەء ولو کان معناہ الزجر عنہ حتی لا یفعل لکان في 
ذلك إبطال حکمەء وإسقاط لزوم الوفاء بەء إذ کان بای سر سس 00م الوفاء بەء واإنما 
وجه الحدیث : أُنه قد أعلمھم أن ذلك أمر لا یجر لھم فی العاجل نفعأء ولا یصرف عنھم ضرأء 
ولا یرد قضاءء فلا تنذروا علی أنکم تدرکون بالنذر شیٹاً لم یقدرہ اللہ لکم؛ أو یصرف بە عنکم 
ما جری بە القضاء علیکمء فإذا فعلتم ذلك فاخرجوا عنه بالوفاءء فإن الذي نذرتموہ لازم لکم). 

وحاصل ھذا القول أن الٹھي عن النذر لیس للمنع مه فلا تثبت بە حرمة النذر و کراہتہ 
وإنما ھو تعظیم لأمرہء وتحذیر عن التھاون بەء وإن ھذا القول منقول عن أبي عبید والخطابي 
أیضاءکما حکاہ الحافظ في الفتح (۱۱: ٥٠۰٠)ء‏ وھو الذي جزم بە ابن الملك في مبارق الأزھار 
)00 


ولک ھذا القول مدخول من وجوہ: 
الأاول: إن أدنی ما یثبت بالنھی هو الکراهة؛ وإن ھذا القول ینفی الحرمة والکرامة 


ںی الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وم و و ہی وہ وو مم و ے ٛ موم مج عم وم وع ےو وو وھ امو وو وو دو وع ود وج وو وو ےو وو ےجو وو دع ۃجدے٤‏ ےد وم وھ 


والثاني : إن قول ابن الائیر: اولو کان معناہ الزجر عنه لکان في ذلك إبطال حکمہ) یرد 
عليه علی أصلنا ان النھي عن الأفعال الشرعیة یقتضي مشروعیة أصلهاء کما تقرر في الأصول؛ 
فلا یستلزم الٹھي عن الشيء إبطال حکمەهء کالتطلیقات الثلاث: فإنھا منھیة عنھا ولکن حکمھا 
ٹایتا:: و آما فوله: اإذ کان بالٹھي یصیر معصیة فلا یلزم الوفاء بە٦‏ فیجاب عنە بأن عدم لزوم 
الوفاء إنما پتاتی '_فیما إذا کان المنذور بە حرامأء ولا یستلزم کراهة نفس فعل النذر أن یصیر 
تلود تک اما فلو قلنا بکراهة النذر لم یلزمنا أنه یستلزم إبطال حکمە؛ × گا آتن:الظیاز 
مکروہ؛ ولکكنە یستلزم وجوب الکفارۃ. 

رالغالےف: ان حدیث الباب إنما رواہ ابن عمر چا في واقعة أُخرجھا الحاکم في 
المستدرك والإسماعیلي في معجمه عن سعید بن الحارث؛: ٭ لگلت غتد برغم گاتاء 
مسعود بن عمرو اأحد بنی عمرو بن کعب؛ فقال : ۳ 0 مىن! إن ابني کان مع عمر بن 
عبید الله بن معمر بأرض فارس٠‏ فوقع فیھا وباء وطاعون شدید فجعلت علی نفسي لم 
الله ابني لیمشین إلی بیت اللہ تعالی؛ فقدم علینا وھو مریض؛ ثم مات٠‏ فما تقول؟ فقال ابن 

عمر: أو لم تٹھوا عن النذر؟ إِن النبي گی إلخ) فذکر الحدیث المرفوع۔ وسیاقه یدل علی ان ابن 
عمر چا فھم من الحدیث کرامة النذر المعلق؛ وإن فهُم الصحابي الفقيه مثل ابن عمر أولی من 
فھم غیرہ . 

٢٦۔قال‏ المازری ت5 : ایحتمل عندي ان یکون وجه الحدیث أن الناذر یأتی بالقربة 
مستثقلاً لھا لما صارت عليه ضربة لازب: وکل ملزوم فإنه لا ینشط للفعل نشاط مطلق 
الاختیار . 

۔ وقال رحمه اللہ أیضاً: ہویحتمل أن یکون سببە أن النافر لما لم ینذر القربة إلا بشرط 
"آن یفعل لە ما رید صار کالمعاوضة التي تقدح في نیة المتقرب. .. ویشیر إلی ھذا التأویل 
قتوله ؿلل!: إنه لا یأتيی بخیر؛ وقوله: إنە لا یقرب من ابن آدم شیئاً لم یکن اللہ قدرہ لەء وھذا 
کالنتص علی ھذا التعلیل). 

٤‏ ۔ قال القاضي عیاض کَل: (ویقال إن الإخبار بذلك وقع علی سبیل الإعلام من أنە لا 
یغالب القدرء ولا یأتي الخیر بسببەء والٹھي عن اعتقاد خلاف ذلك خشیة أن یقع ذلك في ظن 
بعض الجھلة4 حکی ھذہ الاقوال الثلائة الحافظ فی الفتح . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : وحاصل القول الآخیر أن النھي إنما یتوجه إذا نذر الرجل 
باعتقاد أنه یرد من قدر الله وقضائهء وأما إذا وقع النذر بدون ھذا الاعتقاد فلا منع فيه ولا 
کراعف وحاصل فُولَیْ المأازري لہ أنە یکر وإن لم یکن بھذا الاعتقایص والذي یظھر لي أنه إِن 
کان باعتقاد فاسد فحرامء وإن لم یکن باعتقاد فاسد فإنه لا یخلو عن الکراھة أیضاً لعموم لفظ 


کتاب : النذر ك۳ 


دََفَر 0 (إ و 7 ااکرع رر اھ 
34 خَدتَمَامےةان میں چتھا تید ئن 
َبْدِ الله بن دِیتّارِ؛ عَيَ ابْنِ غَمَرَ عَنٍ ن التب گا ؛ أَنَهُ قَال 
يؤخْرٰه. وَإِنما ُمْتَحْرَح ہو مِنٗ البُخیل). 
٥۔‏ (۴) حتثنا أبُر بَگرِ بْنْ أبي شَیْبَة. عَدَنَنَا غُنْدَرْ عَنْ شغْبَة. ح وَحَدَنَن 


الحدیث؛ ووجھه ما قدمناہ عن المأزری ئل ویمکن ان یضاف إليه أن النذر المعلق صورته 
صورة إطماعء وکأن الناذر یطمع اللہ سبحانه وتعالی في عبادته إن ُنجز لە ما یریدہ؛ واللہ سبحانہ 
وتعالی غنی عن ذلك. فالمسنون المأثور للعبد إذا عرضته حاجة أن یدعو اللہ سہبحانه؛ ویعبدہ 
ویتصدق جےة فان جمیع ذلك مفید فی دفع البلایاء وأما ان یعلق عبادتہ بحصول ما یریدء 
فإانه بظاھرہ ینافی إخلاص العبادة والل سبحانه أعلم . 

وقال شیخ مشایخنا الگنگوهي َء فی الکوکب الدري (ص: :)٦٦٤٤‏ وجملہة الأمر أن 
الاعتقاد بتأثیر النذر بحیث یغني عن قدر اللہ شیئا منھیي عنه مطلقاء وللبخیل الذي لا ینفق إلا في 
النذر سبب مذمةء وإن لم یعتقد التأثیر کأنە لامهہ علی صنیعه ذلكء وھو أنە لا یعطي لہ إلا 
لغرض دنبويء وأما ما سوی ھذین فلا بأس بە؛. 

قولە: (إنه لا یرد شیئاً) یعنی : أنە لا یرد قضاء اللہ سبحانهء وأوله بعضھم بالقضاء المبرمء 
فإنه لا یردہ شيءء ولکن الذي یظھر لھذا العبد الضعیف أُن المراد بە ھھنا هو القضاء الذي یردہ 
الدعاء وھو القضاء المعلق؛ فإن عدم رد المبرم من القضاء یعم جمیع الاأشیاء ولا ایختص 
بالنذرء فالمراد ۔ وا اأعلم ۔ أن النذر لا یؤثر في إنجاز ما یریدہ الإنسانء حتی في درجة 
الأسباب؛ بخلاف الدعاء فإنه مؤثر فی درجة الأسباب؛ ولذلك فإنه یرد القضاء المعلق؛: 
اف ۱ 

٣۔ )+۰٠٠٥(‏ ۔ قولەه: (یزید بن أبيی حکیم) بفتح الحاءء هو أبو عبد الله الكناني العدني؛ قال 
أبو داود: لا بأس بەء وذکرہ ابن حبان في الثقات؛ وقال: مستقیم الحدیث؛ وقال أبو حاتم: 
صالح الحدیث؛ مات (سنة: ١۲٥ھ)ء‏ وقال الحافظ فی التقریب : صدوق من التاسعة . 

قوله: (وإنما یستخرج بە من البخیل) وفيی الروایة السابقة: (من الشحیح) والشحیح 
والبخیل کلاھما بمعنی واحد. والمراد أن النذر شیيء یخرج من البخیل ما لولاہ لم یکن یرید ان 
یخرجه؛ وقال الطیبی : ف(إن الل تعالی یحب البذل والانفاق: فمن سمحت أریحته فذلك؛ واإلا 
فشرع النلر ہت بە مال البخیل) کذا فی مرقاة المفاتیح (۷: ۳۰). 

(٭٠٠)۔‏ قوله: (غندر) بضم الغین وفتح الدالء لقب لمحمد بن جعفر؛ وقد تقدم وجه 
تلقیبه بذلك في کتاب المساقاۃء باب جواز اقتراض الحیوانء والغنادر فی المحدثین عشرة؛ 


ا ا ا و ا 


و۔ ے ھ2 ٠۰ھ‏ و وَابنُ جج الا 1 ١‏ ). کے ت5ر و۔ چ :ھ2۶ محمد بن مه“ خر گنا مم 
ہرس خرتیں ری کا مو ا2 : اَی کلل؛ أَنَهتَھَیٰ عَن النَذر۔ 
دَنَانل: اه ل اي بخَیْر ۔ اتا بے مِن الْبْجیل؟. 


و ۔ ےھ وھ پر ج سے و ٰ2 


احمھ ۔(۰٠٠)‏ وحدثني محمد بن زافع ۔ سا مر بن آدم. ئ8 
حا من ای ا ٛبَقار ؤال : حتتا عَبُِ الزخلن؛ غن مليا. متا عر 


ےد بدا الاکتاہ بعد یہ یثٍ جریر. 


۷ڈ َء ۔(٥(‏ وحدثنا ڈیا وہ قسف بی سس خَدنثنا عَد الْعَزْیز (یعَنٰي الدراوَردِئ) عَن 


ذکرھم الذھبي فی تذکرۃة الحفاظ (۳: ۹١۱‏ ۔ )۹٦٦١‏ فی ترجمة غندر أبي بکر محمد بن جعفر 
البغدادي الوراق. 

٤‏ ۔ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (إنه لا اتی بخیر) الحاصل : إن النذر غیر مؤثر في إیجاد الخیر الذي 
و الاضساتہ: ات الاستحاف غائی سیت ارات ت کا کالہ نات سلی ا نعل 
العبادات بشروطء واإنما پاتی العباد بعبادتہ خالصة لوجھه الکریمء ویدعوہ في حاجاتہ: فإن ذلك 
یأتی بخیر إن شاء اللہ تعالی . 


قولە: (حدثنا مفضل) هو المفضل بن مھلھل السعدي؛ أبو عبد الرحمٰن الکوفی؛ کان ثبتاً 
صاحب سنةء وفضل؛ وفقهء ولما مات الثٹوری جاء اأصحابه إلی المفضلء وقالوا: تجلس لنا 
مکانەء فأبی؛ وقال ابن حبان فی الثقات : کان من العباد الخشن ممن یفضل علی الثوريیء مات 
سا ۷ھ) کذا فی التہذیب. 





2 
٥‏ ۔ (١٢٦٦۱)۔‏ قوله: (یعنیي الدراوردي) بفتح الدال والواں وسکون الراء الثائیة وکان 


اُبوہ من دارا بجردں مدینة بغارس؛ وکان مولی لجھینة؛ فاستثقلوا ان یقولوا: (دارا بجردی) 
فقالوا: دراوردي؛ وقیل: إنه من أندرابةء کذا فی الأنساب للسمعانی .)۳۳٣۰ :٥(‏ 


وذکر لاس اسے بس اھ ھا للرجل إذا أراد أن یدخل: اندرون دراء 
فلقبه أھل المدینة الدراوردي؛ واسمه: عبد العزیز بن محمد بن عبیدء أبو محمد المدنی؛ قال 
ابن سعد: ولد بالمدینةء ونشأً بھاء وسمع بھا العلم والاأحادیث: ولم یزل بھا حتی توفی (سنة: 
۷ھم)ء وکان ثقة کثیر الحدیث؛ یغلط؛ قال المزي رری لاالبخازی مُفروناً لغیرہء وقال 
الساجي: کان من أھل الصدقة والأمانة؛ إلا أنه کثیر الوھم. کذا في التھذیب ۳٣٣ :٦(‏ ۔ 
۰۵.. 


کتاب : النذر .۰ ۳۷۰ 


ید و ا 3 97۷009 کرو ام ار ا نی 


من َ الفْدر کا وَإنما یستخرج ب بهِ مِن البَحیل٤.‏ 
)٥( ۳"‏ وحدٹنا مع ا ال ے2 اب بشار. َال حور ھی 
رر ام00 مت اد رخدت عَنْ أَبيهِ عَنْ ْ هرَیرةٌ ءَ و الائ پآ 


تھ شش وَفَال: ٤۶7‏ افش ا محر ہو مِنٗ الْبُجیل). 

1+ ۔ (۷) حتثنا يَحیَیٰ بْنْ أَيْوبَ وَفَتَِبةَ بن سُعیدِ وَعَلی بْنْ حُجر. قَالوا: حَد 
ِسْمَاعِیل (وَھُو ابْنُ جَغْفَرٍ) عَنْ عَمْرو (وَمُو اَبْنْ أبي عَمْرو)ء عَنْ عَبْدِ الرّحْمنِ لائے۔ 
عَنْ ہی هُرَيْرَةَ؛ أَنَ لئ گلا نَال: 7 20-0 
رق 0را ال ُيْحْرَحْ بِٰلكَ می الْبُخیل مَا لُم یکن الْبَجْیلُ یُرِیڈ أنْ 


يْخْرِج). 
٤َّٰ*ٴً‏ ا ات می عَدٹا يَْقَوبُ لَہني ان بل الرَحمِن 


دصو۔ 


او 


س 


قوله: (عن العلاء) یعنی: العلاء بن عبد الرحمٰنء تقدم في الوصایاء باب وصول ثواب 
الصدقات إلی المیت . 

قوله: (عن أبی ھریرۃ) هذا الحدیث أخرجه البخاري؛ في القدر باب إلقاءالعبد النذر إلی 
القدرء وفي الآایمان والنذڈور باب الوفاء بالنذرء وأبو داود فی الأیمان والنذورء باب النھيی عن 
النذر (رقم : ۲۲۸۸ء والترمذي في کرت والامفاتت باب ما و سڈ نی اش (رقم : 
۸ء والنسائي في الأیمان والنذور؛ باب النذر لا یقدم ٹ فغعااولا پا گر زات:انتتار 
یستخرج بە من البخیلء وابن ماجه في الکفاراتء باب النھي ال (رقم: .)۲٢٢۳٢‏ 

۷۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (ولکن النذر یوافق القدر) یعنی : ان النذر من جملة القدرء فقدر اللہ 
ہکات تعال. 

(۰٠٠)۔‏ قوله: (ابن عبد الرحمن القاري) بتشدید الیاء نسبة إلی بني قارۃء وم بطن 
معروف من العرب؛ وقد قیل في المثل السائر : ٦‏ قد أنصف القارۃ من راماھا) لصفتھم بالرمي 
والإصابةء والقارۃ لقب؛ لقبوا بە لان یعمر بن عوف الشداخ آراد أن یفرقھم في بطون بني کنائة 
فقال رجل منھم : 
وطی تا اج ۷0و ےم رتا فنجفغفل(مخل إجغال الظللیم 

فسموا قارةء کذا في الأنساب للسمعاني ۲۹٢ :۱۰١(‏ و٥۲۹).‏ ویعقوب بن عبد الرحمن 


۳٣۸‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٣(‏ ۔ باب: لا وفاء یھ ا ا و 


ه۶ پِْؤ ٥۱۷ح‏ 


۱١۔‏ (۸) وحدَثني زُعَْرُ بْنْ عزب وَعَلِی بی حُجْر المُعْدیٔ (وَاللْفٌْ لِّقَيْرٍ). 
ا0د ٹن إِسْمّاعیل بْنُ إِبْرَامِيمَ. 4ھ "00 أَبي ِلا‌بَةَء عَنْ أبي الْمهَلٍْء ال 
عِمْرَانُ بْي مُصَیْن. قَال: گان ثقیث خُلفَاء لِبِّي عُقَيْل. نا تی ان حا تد 
َضْحَابِ رَسُول الله پ2 . وَأَسَرَ أَصْحَابُ رَسُولِ الله لا رَجْلاً مِنْ بَيي عُقَيْل. را2 


مر سک مر 


ےا 777 77 ہ!ہ!ہ/" 0س“ ئیییبجبُبجبج ۳۳09م 


ھذاء هو المدنی؛ حلیف بني زھرةء سکن الإسکندریة؛ أخرج عنه الجماعة إلا ابن ماجە؛ وثقه 
ابن معینء وأحمدہء وابن حبانء کذا فی التھذیب . 
)٢(‏ ۔ باب: لا وفاء لنذڈر فی معصیۂ ال الخ 

)٦٦١١( ۸‏ ۔ قوله: (عن أبي المھلب) بفتح اللام المشددۃء مشھور بکنیتهء واختلفوا فيی 
اسمه اختلافا شدیداء وھو عم أبي قلابةء ذکرہ ابن سعد في الطبقة الأولی من أھل البصرةء 
وقال: کان ثقة قلیل الحدیث؛ کذا فی التھذیب . 

قوله: (عن عمران بن حصین) بضم الحاء مصغرأء الصحابي الجلیل المعروف: ٌ عام 
خیبر وغزا عدة غزواتء وکان صاحب رایة خزاعة یوم الفتح وبعثہ عمر بن الخطاب لہ إلی 
البصرة لیفقه أھلھاء وولي بھا القضاء لمدةء ثم استقالء وکان المعروف في أُھل البصرۃ أنه یری 
الملائکة الحفظة وکانت تکلمەه: حتی اکتوی فی بطنهء فاحتبست عنه وکان قد اعتزل الفٰتنة 
فلم یقاتل فیھاء وکان مجاب الدعوۃء مات (سنة: ٥٤٥ھ‏ أو ٥٥ھ)ء‏ کذا في الإصابة (۳: ۲۷). 

ماظع اتقتا ا داودکی الاباہ تو انا الفئر جا ا سك 
(رقم : ٦عغ)‏ واختصرہ دی خائی اس ناپ جاساہ نی کنا الاغارق الات ٴ 
(رقم : ۸ء) وا بن ماجه فی الکفارات: نات النذر في المعصیة؛ + (رقم: ))٤‏ وأخرجه 
اأیضاً الدارمي في السیر باب إذا أحرز العدو من مال المسلمین؛ (رقم ۸٥٥۲)ء‏ وأحمد في 
مسشتام(5 1 :)٤٦٤٤ ٦٤۰۶:‏ 

قوله: (کانت ثقیف) إلخ : اعلم أن هذا الحدیث مشتمل علی واقعتین : الأولی فی قصة 
تملك النبي لَهُ الناقة العضباء وحاصلھا أُنھا کانت لرجل من بني عقیل فأسر مع ناقته فتملکھا 
النبی قٌل. والواقعة الثانیة: أن المشرکین أغاروا علی المدینة بعد الواقعة الاولی؛ فذھبوا 
بالعضباء: واسرٹ عتدھم امرأ من المسلمین فائفلعت مٹھم وجاءت بالعضباء إلیٰ 
رس لا تق رکثرت کھا ہر1 ومن أُجل ھذہ الواقعة الثانیة اآخرج المصنف ھذا الحدیث في 
اناوت 

قوله: (وأصابوا معه العضباء) یعنی : الناقة التعی تسمی عضباء کانت للرجل المأسور من 


من و کے ہے و ےہ ےج ط۶ ٤ھ‏ > سڈ ہا سر بڑے٭ کے 2 6ی و ور کا 
وھو ئيی الوَناق . قال: با محمد! فاتاہ. فقال : ما تساجلك؟۲ فقال : بم اخذتننيی؟ وبم 
ا مِِ‌ 7 ک٠‏ ۔ >+ ٦‏ 0. 1 . 2 2 ٗ کی سے ۶ ءَ ٭ ٠‏ 2“ : غ 
اخلدت سابقة الحَاحٌج؟ فقال (إعظاما ليكف): (اخذتك بجریرة حَلفائك تمیفت) نم انصرف 


بنی عقیل فلما أآسرہ أصحاب النبي گل اأصابوا معه هذہ الناقة کمغنمء وصارت بعد إلی 
النبی گلا 

وإن هذا الحدیث دلیل علی أُن العضباء غیر القصواء؛ لان القصواء هي التی ھاجر علیھا 
النبي َء کما فيی شرح الزرقاني علی المواهھب (۳: ۳۹۰)ء والعضباء إنما آصابھا الصحابة 
کمغنم من آسیر بني عقیل؛ ووقع ذلك بعد الھجرة قطعاء فبطل قول من قال: إن القصواء 
والعضباء واحدة وقد سبقت الإشارۃ إلی ھذا فی کتاب الحجء باب حجتة النبي پل . 

ٹم ذکر أصحاب السیر أن هذہ الناقة لم تکن عضباء بمعنی مشقوقة الأذنء وإنما سمیت 
بھذا الاسمء وقال الزمخشري: العضباء قصیرۃ الیدء فیحتمل ان تکون سمیت بھذا الاسم لقصر 
یدھاء والل اأعلم. وراجع شرح المواهب اللدنیة للزرقاني (۳: ۳۹۱)ء وزاد المعاد لابن القیم 
((: ٣۳)ء‏ وفتح الباري کتاب الجھاد ٢٥ :٦(‏ و٥٤).‏ 

قوله: (وھو فی الوثاق) یعنی : فی القیدء والوثاق: ما یوثق بە؛ وزاد أبو داود وأحمد: 
دوالبي لٹ علی حمار لہ عليه قطیفة ‏ 

قوله: (یم اخذت سابقة الحاج؟) یرید بسابقة الحاج ناقته العضباء؛ فإنھا کانت تسبق 
الحجاج في سفرھاء ولم یکن یسبقھا أحد. وأآخرج البخاري في باب التواضع من کتاب الرقاق 
عن أنس؛ قال: (کانت ناقة لرسول اللہ گل تسمی العضباءء وکانت لا تَسْبّقء فجاء أعرابی علی 
فُعُود لەء فسبقھاء فاشتد ذلك علی المسلمین؛ وقالوا: سُبقَثْ العضباء؛ فقال رسول الل پل : إن 
حقاً علی اللہ ان لا یرفع شيء من الدنیا إلا وضعه). ۱ 

وإنما سأله الأسیر عن سبب أخذھاء لأنه کان یعتقد أن لە ولقبیلتہ عھداً من النبي قٌُ مع 
أن ثقیفاً نقضت العھد باسر رجلین من أصحاب النبي قُء فانتقض عھدھا وعھد حلفاٹھا۔_ 

قولە : (إعظاماً لذلك) حکایة حال من الراوي؛ ولیس من مقول النبی قُء ویحتمل ان 
کرو ااظظام تد گا رفظم تی ا نو مادلعید الفر الد میسمل ایغا اھ کرت 
من الآسیر؛ فیکون في الکلام التقدیم والتأخیر؛ ویکون الإعظام إعظام الأخذ وقد جری الابي 
فی شرحه )۳٦٣ :٤(‏ علی الاحتمالینء وتبعه السنوسیء وکذا الشیخ محمد ذھني فی تعلیقه (۲: 
۲ء ولا یخفی أن الاحتمال الآول هو الراجح؛ والحاصل أن سؤال الآسیر عن سبب أخذہ 
کان یتضمن نسبة الغدر ونقض العھد إلی النبي ق وأصحابہء فاعظمہ النبي ق واجاب بما 
انت ۱ ۱ 

قولە: (أاخذتك ہجریرۃ حلفائك ثقیف) الجریرۃ فی اللغة : الذنب والجنایةء یقال: جر علی 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْه فَتَاداء. فَقَال: پا مد تَا محمد موا وت الله گلا جیما رقیقا. فرَجِم إِليْه 


۔۔ 


كَقَال: اس شَأَلّكَ؟۱ قَال: و ست 0" هر فُليَھَا رَأنتَ تَنْبِكُ اك 7 


لاح نْ انصرّف. ا ا کت 20ن 000 0 0006000 





نفسه وغیر: یجرھا بضم الجیم وفتحھاء جریرۃڈ: إذا جنی علیھم جنایةء کما في تاج العروس 
)0)۹ 

فالمعنی : أني أخذتك بجنایة حلفائك ثقیف: فإنھم آسروا رجلین من أصحابناء ونقضوا 
بذلك عھدھم؛ وقد ذکر الخطابي رحمہ اللہ فی ذلك وجوھا: 

الأاول: أن العھد کان مع بني ثقیف وحلفائھم جمیعأء بأنھم لا یتعرضون للمسلمین: 
فنقض بنو ثقیف العھدء ولم ینکرہ بنو عقیلء فأخذوا بجریرتھم . 

والٹانی : أن بني عقیل لم یکن معھم عھد: فکان الأسیر رجلاً کافراً لا عھد لە؛ فکان 
یجوز أخذہ وآسرہ وقتله: فإذا جاز أن یڑژخذ بجریرۃ نفسە؛ وھی کافرۃء جاز أُن یڑژخذ بجریرۃ 
غرم مس کات خل فا لن ۱ 

والٹالٹ : أُن یکون في الکلام إضمار؛ یرید أنك إنما أخذت لیدفع بك جریرۃ حلفاثك 
ثقیف؛ فیفدي بك الأسری الذین أسرھم ثقیف؛ ألا تراہ یقول: اففدی الرجلین) کذا في معالم 
السنن للخطابي :١٤(‏ ۳۸۰). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: الوجه الثانی بعیدء والظاھر هو الوجه الأول؛ ولا ینافيی 
الوجە الثالثء فالظاھر أن العھد کان مع ثقیف وحلفاٹھاء فاخذ رجل من بني عقیل؛ لیفدي 
بالرجلین الذین أسرتھم ثقیف؛ وقد ذکر الأبی عن شیخه أبي عبد الله ان ھذا الحدیث أصل في 
ھمذا الحکم؛ وهو أخذ الحلیف بجریرة حلیفه؛ وإن لم يُجْرم إلا کونە حلیفا فقط والذي بیظھر 
لھذا العبد الضعیف أُن ذلك یدار علی الشرط أو العرف؛ فإن کان المشروط في العھد أن یؤخذ 
الحلیف بجریرۃ حلیفہ؛ اق ا0 00ف سر رما بین الفریقین ء جاز أن یؤخذ الحلیف: وأما إٰذا لم 
یکن ھناك شرط؛ ولا عرف؛ فالظاعر عدم الجواز وأما فی قصة ثقیف فالظاھر أنه کان ذلك 
مشروطاً فیما بینھم؛ ولذلك سکت الأسیر علی جوابہ قيء ولم یناقضه بأن أسرہ بجریرة حلفائہ 
مخالف للعھد؛ والل سبحانه أعلم . 

قوله: (لو قلتھا وأنت تملك أمرك أفلحت کل الفلاح) یعني : کنت تملك أمرك قبل أن 
تؤسر؛ فلو قلت في تلك الحال ما تقوله الآنء وھو أنك مسلم؛ لنجیت نفسك من الآسر في 
الدنیاء والعذاب في الآخرة؛ فإن الرجل إن أقر بالإسلام قبل ان یؤسر لم یجز أسرہ؛ ولا قتله 
وأما إذا أسلم بعد الآأسر فقد نجی نفسه من القتل فقط ولکن یجوز للاإمام أن یسترقە: أو یمن 
عليهء آو یفاديهء فإن الإسلام بعد الآسر لا ینافی الاسترقاق . 





جائِع َاعِمْنِي. مان تقو قَال: اذہ حَاجَمٌكَ) دی بالرّجْلَیْن . 
10 ے1 اب الاسان ‏ فت الا 6ال نکاتھ الما فی الرتاق 
7-7 ظ 


وَكَاَ الَْوْمُ یریخوں نَعَمَهُم بَيْنْ يَدیٔ بیُوتھم . ی2 ذَاتَ لَيْلَةُ . لَيلة مِن الٰوَنَاق تتٍ الٍبل . 


قولە: (ھذہ حاجتك) یعنی : ان الطعام والشراب من حاجاتك الأصلیة؛ فنحن نقضیھاء 
وفیه دلیل علی أن الآأسیر یستحق الطعام والشراب من الذي أسر 

قوله: (ففدی بالرجلین) یعني : خلّی النبي قل عن سبیله عوضاً عن تخليه ثقیف الرجلین 

وربما یخالج الصدور أنه گل کیف ردہ إلی الکفار بعدما أظھر إسلامه؟ وأجاب عنه 
الشراح بوجوہ: 

فقال النووي: لیس فی ھذا الحدیث أنه راجع إلی دار الکفر فیمکن ان یکون أقام بین 
أظھر المسلمین؛ لن الفداء لا یستلزم الرجوع إلی الکفارء وإنما یقتضي الحریة فقطء ولو ثبت 
رجوعه إلی دارھم وھو قادر علی إظھار دینه لقوة شوکة عشیرته أو نحو ذلك؛ لم یحرم ذلك. 

وجنح الابيی فيی شرحه إلی أُن الرجل إنما أظھر الإسلام تقیةء ولم یؤمن بقلبه؛ وعرفه 
النبي گا بالوحيء فلذلك ردہ لئ الکٹماں وھذا الوجە مختص بالنبی 7 لآن غیرہ لا یعرف 

حقیقة ما فی قلب الرجل؛: فنحن مأمورون بالجریان علی الظواھر . 

وذکر الشیخ محمد ذھني احتمالاً آحرء وھو أن یکون الرد شرطاً في العھد الذي بینە 
وبینھمء فلذلك ردہ إلیھمء والل سبحانه أعلم . 

قوله: (قال: وأاسرت) بالہناء للمجھول؛: وزاد او داود والدارمي قِله: (افحبہس 
رسول ال گل العضباء لرحله؛ وکانت من سوابق الحاجء ٹم إِن الیٹرکیئ آغارواعلی المَدیتة؛ 
فذھبوا به فیھا العضباء وأسروا ا ان امت وبھذا یتضح القصة . 

قوله: (امرأة من الأنصار) قال او داود بعد إخراج الحدیث : ھذہ المرأة امرأة ابی ذس 
ودک الستھلی کی اروف لائت ۱:80 )٤‏ ٗٔن اسمھا لیلیء ووقعت قصة آسرھا فی غزوۃ ذات 
القرد علی ما ذکرہ ابن إ[سحاق فی المغازي وحکاہ عنه ان ہشام فی سیرتەء وکانت ذات 00 
فی جمادی وْسل سا 

قولە: (یریحون نعمھم) أى : ینیخونھا امام بیوتھم لترتاحء والمراح بضم المیم حیث تأوي 
الماشیة باللیل . 

قوله: (فانفلتت) إلخ : یعني : تخلصت تلك المرأة من قیدھاء فأتت الإبل؛ لترکب علیھا 
فکلما دنت من بعیر رغاء أي : صَوّتٗ ذلك البعیر فترکته مخافة أُن یظھر أمرھاء حتی جاءت إلی 


٤۲‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فُجَعَلَتْ إِذَا نٹ مِنٗ الْبَیرِ رَغًا فَتثْرّكَهُ عَتّیٰ تَنْتَھيَ إِلَی الْعَضبَاء. فَلمْ تَرْعْ. قَال: وَنَا 
مَتَوَقة. ُتَمَدّت فِي عَجْزَمَا تم رَجْرَنْهْ فَانْطلَقّثْ. وَنَدِرُوا بِھَا فَطَلَبْومَا رین قَالَ: 
وَْذَرَث لِلَه؛ إِنْ نَكَامَا الله عَلَيْهَا لَمنْحَرَنهَ ٠‏ فَلمًا قَيِمَتِ المَيِينَةً رَآَمَا الا نا 
لْعَضْبَا٤ء‏ تَاقَةٌ رَسُولِ الہ ک. فَقَالْتْ : إِنّهَا تَذَرْثْ؛ إِنْ نجَامَا 0ع نے تا 7 
رَسول اللہ پل فَذگرُوا ذٰلِكَ لہ :افقال: اسُبْحَانٌ اللو! بنْسَمَا جَرنهَ ٠‏ نَذَرّث لِلَه إِنْ نَجَامَا 


00ع نا . لا وَقَاءَ لِنَذر فی مَعْصِیَة, 20 ہ“.“٭0 





٤٤ح‎ 
+۰ 


حا 
و 


ٴ5 


الین : یرغو رغاء علی وزن عرات |ذا یرت 

قوله: (وناقة منوقة) تقدیرہ : اُتٹھا نافة منوقةف؛ وعليه فھو مرفوع ویحتمل 01یک 0 ظقار2 
ا٘ذھب شدة ذکورتەء وجعلە کالناقة المنقادة کما في مجمع البحار. ٣‏ 

قوله: (ونذروا بھا) بکسر الذال من باب سمعء؛ أي: علموا بھروبھاء وأما النذر المعروف 
فھو من باب نصر وضرب: ونذر بالشیءی وبالعدو کفرح؛ علَمْ و فحذرہ و مه الحدیث رو ایثر 
القوم) أي : آحذر منھم وکن منھم علی علم وحذرء وھذا الفعل لیس لە مصدر صریحء؛ ولذلك 
قالوا: إنه مثل (عسی) من الافعال التي لا مصادر لھا وقد ذکر ابن القطاع لە ثلاثة مصادر: 
نذارق ونذرق٘ وندلر کذا فی تاج الٰعروس للزبیدي (۳: .٦۷‏ 

قولە: (بئسما جزتھا) یعنی : أنھا جزت إحسان الناقة بالاساة إلیھاء فإن الناقة تسببت لنجاۃ 
الع أةعن الکفار فُچڑتٹھا یٹذر آن تتحرھا: 

قوله: (لا وفاء لنذر فی معصیة) بە اُخذ الفقھاءء فاتفقوا علی أن من نذر معصیة فالواجب 
عليه ان لا یفی بەء ثم اختلفوا: ھل یلزمہ شیء من الکفارة أو غیرہ؟ وفيه أقوال ثلائة 

الاو ل2 70با فی ود الکنَا ره انا 0لا و الکنارہ انتا گے انار المست شرعا: 
اأحمد رحمھم اللہ وحکاہ الموفق في المغنيی عن مسروق والشعبي أیضاء وحجتھم حدیث 
البابء وسائر الأحادیث التي نفت النذر في المعصیة ولم تذکرہ کفارۃ. 

والٹانی : نہ یلزمه کا لس عطاتا وھو مذھب احمد بن حنبل: وحکاہ الموفق فی 
المغني (۱۱ ۳۳۰۰)عح ان غورد وا بن عباس؛ وجابں وعمران بن حصین؛: وسمرۃة بن 
جنذدب ؛ وسفیان الثوري : 5 


واستدلوا بما أآخرجہ أُو داود عن ابن ن عباس مرفوعا وفےے : : اومن نر نذراً فی معصیة 





لو وج دو وو و وو ےو رو وج ود ےد وو ےج ےہ اح ےم وو ےو ےمم ددم ہم ےو مم ےم مم ھی یم ود ہہ ہد ہوددے٭ مہ 


فکفارته کفارة یمین)؛ وبما اُخرجه الترمذي (رقم: و ہر یپ قال رسول الله ہا : 
نذر فی معصیة ال وکفارته کفارة یمین وأخرجهہ النسائي 27 

والثالث : مذھب أبي خَيَلة رایعاہ وغر اللصیل فإن کاثے: المعَضَيٰة الْمََدوَرَة مَعَضَية 
لعینھا کالقتلء وشرب الخمرء والزنی؛ والسرقة وغیرھا فالنذر بھا باطل لا ینعقدء ولا یلزم 
الناذر شیء وھو محمل الإطلاق فی حدیث الباب؛ والاأحادیث التي لم یرد فیھا ذکر الکفارة 
وأما إذا کانت المعصیة المنذورة معصیة لغیرھاء کصوم یوم النحر أُو یوم من أیام التشریق: 
فالنذر صحیح منعقد؛ ولکنە یفطر ویقضي یوما مکانە: وإلا فیکفر وھو محمل حدیث عائشة؛ 
وابن عباس؛ ئن ذا ملخص ما في بدائع الصنائع للکاسانی :٥٦(‏ ۸۲). وإعلاء السنن (۱۱: 
٦۔‏ ۲۸٦)ء‏ وفتح القدیر .)٦٢۲٦ : ٤(‏ 


تحقیق مذھب الحنفیة في وجوب الکفارۃ في النذر بالمعصیة 

ولیتنبه ان ھذا الذي ذكرته من بطلان النذر وعدم لزوم الکفارۃ عند الحنفیة فیما إذا کان 
المنذور معصیة لعینھا هو الصحیح المذکور في أکٹر کتب الحنفیةء ولکن رہما کت 
حکاہ ابن الھمام فی فتح القدیر ھ : ۷) من عبارة الطحاوي؛ فعال: (قال الطحاوی : 


اضاف النڈر إلی سائر المعاصيء کہ: لله علیٗ ان أقتل فلاناء قاع سا و الکفارۃ ات 
وحکاہ ابن عابدین أیضاً فی رد المحتار (۳: کسی ھی اتارعات غا ھت 

واستشکلە شیخ مشایخنا الأنوار رحمه الل تعالی في فیض الباري :٤(‏ ۹٣٦)ء‏ فقال: 
(واعلم أن الیمین في المعصیة ینبغي أن لا ینعقد عند أئمتنا الثلاثةء علی ما هو المحرر عندي؛ 
لأأن لصحة النذر شرائط : منھا أن یکون من جنسه واجبء فلا ینعقد فی المعصیة؛ فإذا لم ینعقد 
فی المعصیة ینبغی أن لا تجب فیھا الکفارة أیضاء علی ما هو المشھور من شرائطھا فيی کتب 
الحنفیة: إلا أن الشیخ ابن الھمام نقل عن الطحاوي ان فيه الکفارۃ وإن لزمه ال رکذ وضع 
محمد بابا فی موطأہء وصرح فيه أُن من نذر بذبح ولدہ عليه أن یحنث؛ ویذبح شاةء فلا أدري 
ان هذا مختارھما فقط أو تعددت الروایات عن صاحب المذھب؟) وبمثله قال في العرف الشذي 
(ص: ٤٣۳٣)ء‏ وزاد: اولعله لیس إلا مذھبه) یعني الطحاوي رحمه الله . 

قال البعد الضعیف عفا الل عنه: قد بحثت عن عبارة الطحاوي فی کتبەء فلم أفز بھا بھذا 
اللفظ الذي نقله ابن الھمام؛ مو الطحاوي رحمہ اللہ لیس في نذر أرید بە 
النذرة وَإِتَها 0 ان یقول الرجل : ل عليٗ ان أقتل فلاناء وینوي بە الیمینء دون النذرء فحینئد 
جک رك ستا۱ ویلزمە الحنث والکفارۃ؛ فأما إذا راو در فلا بد عندہ شا ولا یلزمه 


ھ‫ 


سی . 


اسب 


٤٤‏ ٴ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و درف مھ وا ا و وم ےم مم مم حم مھ وا ےم دع مم د امم مم ہے واع مہہ وو مع وو وو روہ دےہووو دو دہ 





ویتبین هذا مما حکاہ شمس الائمة السرخسی رحمہ اللہ فی المبسوط (۸: ۱۳۹) من قولہ 
وعبارته ما یلي : ۱ ۱ 

(ذکر الطحاوي أنە لو أضاف النذر إلی ما هو معصیةء وعنی بە الیمین: بأن قال: ای 
علیٗ أن أقتل فلاناء 4٤‏ تا ویلزمه الکفارۃ بالحنث؛ ٠‏ لقوله عليه الصلاة والسلام: النذ 
87 0 و ٤‏ سو سے سا تو مت 
الغیرء فإن النذر باطل: تر ہپ نے شش 
فاتضح بما حکاہ السرخسي رحمہ الل ان الطحاوي إنما یوجب الکفارة فیما إذا استعمل الرجل 

صیغة النذر بمعنی الیمین؛ وھذا لا یخالف مذھب أئمتنا الثلائة کما یظھر من تفریع السرخحسي 
7 إ[ھداء شاة الغیر. ویؤید هذا أُن الطحاوي رحمه اللہ ذکر مسألة النذر بالقتل في مختصرہ 
(ص : )٦‏ في سیاق جزئیات الحلف والیمینء فقال: ( ومن نذرء فقال: لله علیٗ أن أقتل فلاناً 
الیوم کان عليه إذا مضی ذلك الیومء ولا یقتله کفارۃ یمین؛ فاوجب جب الکفارۃ بمضي ذلك الیومء 
مع ان ارہ سن رفاو کما في رد المحتار (۳: ۷۷) وغیرہ فإن کان ذلك نا رن می 
الیوم الاّتی کان موفیأً للنذر وإیجاب الکفارۃ بمضي الیوم إنما یصح إذا آراؤا الا شا 

ٹم قال الطحاوي في مسائل النذور من مختصرہ (ص: 8 اف ا وجب علی نفسه 
صوم یوم الفطرء أو یوم النحرہ أو أیام التشریق؛ أفطر ما أوجب علی نفسه صومه من ذلكء 
وقضی مثله من الایام التي یحل صومھاء وعليه في قول أبي حنیفة ومحمد لئ کفارۃ یمین إِن 
کان أراد زَمسناآ فھذا کله یدل علی أن النذر یصح فيه إرادة الس و سال الکفارۃ بنذر قتل الغیر 
محمولة علی ھذہ النیةء کما صرح بە السرخسی رحمه الله والل سبحانه وتعالی اأعلم . 

فالحاصل: أنە لا کفارة عند الحنفیة إذا نذر الرجل فعلاً هو معصیة بعنيە؛ وأما إذا کان 
معصية لٰغیر کصوم یوم النحر؛ فإنه تلزمه الکفارۃ إذا لم یقض صوماً آخر مکانە. وأما إذا أراد 
الد تسا فیلزمه الحنث والکفارۃ فی ي الصوم کلھا فاغتنم ھذا التحریرء والل الموفق . 

وأما ما ذکرہ الشیخ الأنور رحمہ اللہ عن موطأً محمد فإنه ذکر حدیث عائشة چنا: (من 
نذر ان یطیع اللہ فلیطعهء و وو تچھو ا نا (قال محمد وبھذا نأخذ. من 
نذر نذراً فی معصیة ولم یسم فلیطع اللہ ولیکفر عن یمینه یمینه. وھو قول أبی حنیفة)؛ وظاھر ھذا 
ازکت ف اب اھر ار بس ڈرال سیا ےھ مشمل س سے ہہ لت 


)١(‏ أخرجه الطبراني عن عقبة بن عامر؛ کما ذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر ۱۸۹/۲ ورمزلە بالصحة 
وسیأتی جزءہ الأآخیر عند المصنف رحمه اللہ ۔ تقی . 


کتاب : النذر ١٤‏ 
لت لا مات لتق3 
وَفِي رِوَایَة ابْن حُجر: 2 7 في مَ جو 0 


اق بی می انا جرا کو پس کیوی متا آثوت: بھٰذًا 
الاسنادِ نحوٰہ. ہے س ہت مر ورس وَكانْٹْ مِنْ 


سر جح ٥‏ 


0۶ وفِي عرع ات فائت فل ٹا کروی ےت فی حَیِیثِ الَّقَفْیٌ: 


یمیناء وتجب عليه الکفارۃةء وھذا کما تجب کفارۃ الیمین فی قوله علىٌ نذرہ ولا یستلزم ذلك أن 
تجب الکفارۃ فی نذر معصیة معینة؛ لأآنہ لو کان ذلك لم یشترط الإمام محمد وجوب الکفارۃ 
بکون المعصیة غیر مسماة ولعل وجه الفرق بین المعصیة المسماةۃ وغیرھا ان غیر المسماةۃ تشمل 
ما کان معصیة لغیرھا ٠‏ وتجب فيه الکفارة کما حققنا من قبل؛ ا زی میں ا الکفٰارةۃ 
لاحتمال أن تکون معصیة لغیرھا. 

وأما وجوب الشاة فیما إذا نذر بذبح ولدہ فإنه خلاف القیاس؛ وإنما صار إليه أبو حنیفة 
رحمه اللہ استحساناء لآاثر ابن عباس لجا وإلا فالقیاس أن لا یجب فيه شیءء لِأنه معصیة 
لعینەء کما صرح بە السرخسي فی المبسوط (۸: ۱۳۹)ء وراجعه للتفصیلء والل أُعلم . 

قوله: (ولا فیما لا یملك العبد) استدل بە النووی والخطابی علی مذھب الشافعیة فی ان 
الکفار إذا غنموا مال من أموال المسلمین لا یملکونەء ووجه الدلالة أنھم لو ملکوا ھذہ الناقة 
ٹم غنمت منھم المرأة الأنصاریة لصارت مالکة لھاء وصح نذرھا فیەء مع أن حدیث الباب 
صریح في أنھا لم تملك الناقة. ومذھب أبي حنیفة أنھم یملکون ما غنموا منا بشرط إحرازھم إیاہ 
بدار الحرب؛ فان اأدرك قبل أن یدخلوا بە دار الحرب؛ ٹم غنمناہ ردہ ان صاحبه بلا ٹمن؛ ون 
اُدرك بعدہ فکذلك قبل القسمةء وأما بعد القسمة فإن صاحبه أحق بەه بالٹمنء لا بغیرہ. 

واجاب شیخنا العثماني التھانوي رحمه اللہ عن حدیث الباب بأنھم لم یکونوا أحرزوا 
النافة بدار الحرب؛ فان الطحاوي أُخرجه بلفظ : اوکانوا دا نزلوا یرسلون إبلھم فی أفنیتھم 
فلما کات ظ9 0 وبمثله أآخرجه الدارميی فی سننه (۲: ١٥۱)ء‏ فھذا یدل علی 
أنھم کانوا ۂ في الطریق؛ ولم یکونوا أحرزوھا بدارهھم؛ فلا دلیل فيه للشافعیة فی ھذہ المسألة 
وراجع للتفصیل إعلاء ات کات الجھاد (۱۲: ۸.1٦۹‏ ۰. 
الآامور وخبرھاء ومنه حدیث عمرہ قال له طلحة: ٢‏ قد جرستك الدھورا أي : حنکكکتك؛ 
وأحکمتلك:؛ وجعلتك سےا بالآمور تغربا کذا فی مجمع البحار: والتجریس فی اللغة: 
التحکیم والتجربةء کما في تاج العروس :٤(‏ ۳۸.. 


ا ۱أ الجزء الثانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ات 

۲۱-۰ص2۵.(. 
ل٤‏ 
م6 
7چ 

٦ 
۱ 
کی‎ 


)٤(‏ ۔باب: من نذر أن یمشي إلی الکعبة 
۲۲۳ رخ ھافااےے تی بے التمیل ارتا روید بن رَرَيْع عَنْ حمد 
عَنْ تَابِتٍ عَنْ انس "ح وَحَدَثْنا اب اي عُمَرَ (وَاللَفطٌ له). کے وت مَرْوَانْ بْنْ مُعَاوِیَةً 
0 9ئ عذثیي ابتُء عَنْ آنی؛ أَنْ اَی رأیٰ فیھا جواتی تن 
71 180۸:0600 قالوا: تر ا قَال: (إِن اللَهَ عَنْ تَعْذِیب ھذا تُفسة 


فی َأَمرَ نْ نر 


(٠٠)۔‏ قوله: (مدربة) تدریب الشیء علی الشیء: تعویدہ عليهء یقال : دربته الشدائدں 
سو تر سرت ہار الفرت ۷ المدحرتو الاب الف لسرم مو الال 1 فک 
المؤدب الذي قد ألف الرکوب والسیرہ أي: عود المشي في الدروب؛ فصار یألفھاء ویعرفھاء 
ماس قراقی جاع الع ریس 006:000 راقو یع ا00 ارت رارق 
ےریت راس مت ایا سس رعل 


4( ۔ یاب: : من نذر ان د یِمشي إلی الکعبیة 

)٦٦١٢١( ۹‏ ۔ قوله: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الآأیمان والنذورء باب 
التدر فیا لا :سعلاك وفی معصیة؛ وفی الحج بات قح دز آ0 شی لی الکكکعة وابق داود فی 
الا نان والنذور: باب من رأی عليه کفارۃة إذا کان فی معصیة؛: (رقم : ,)-٦‏ والترمذدی فی 
الا مات اقتارت باب ما جاء فیمن یحلف بالمشي ولا یستطیع رقم ۲۷٥۱ء‏ ال نستائین فی 
ا0 القور ات نآ ااضے علے من ارک علی یه ککر ا تاغل 

وحدیث ای ھریرة الاتی فی ھذہ القصة بعینھا آخرجه انتا ابو داودے (رقم : 0)0( 
وا بن ماجه فی الکفارات: باب من نذر أن یحج ماشیأء (رقم: ۳0۰۲۰5 

قولە: (یھادی) بالبناء للمجھول:؛: یعني . یمشي بینھما 23 عليھما من ضعفه وتمایله؛: 
وھو مأخوذ من تھادت المرأةۃ فی مشیھا: إذا تمایلت. وکل من فعل ذلك بأاحد فھو: یھاديهء 
ا یمسکه رجلان من جانبیه بعضليهء یعتمد علیھما . کذا فی مجمع البحار الفتني . 

قوله: (بین ابنیه) قال الحافظ فی حج الفتح :)٦۸ : ٤(‏ الم أقف علی اسم مذا الشیخء 
ولا علی ابنيه) وغلط من قال : إنه أبو إسرائیلء وراجعه للتفصیل . 

قوله: (نذر أن یمشی) یعني : إلی بیت اللہ . 

قوله: (وأمرہ أن یرکب) هھنا مسألتان: 


۹۔ )۱١(‏ وحدّثذا يیَحْیَیٰ بْنُ أَيْوبَ وَفَتِبة وَابْنُ حُجر. او حَدَثنَا إِسْمَاعیل 


الأولی : من نذر المشي إلی بیت اللہ لزمه الوفاء بنذرہ فیجب عليه المشي في أحد 
کین ایا الم رما السرت وس فلد اتی َإف عمومن الیگی از لد الرکرت 
وھذا القدر متفق عليه بین الفقھاء لھذا الحدیث؛ ثم اختلفوا فیما یجب عليه بالرکوب . ففيه 
اُقوال : 

الآول: أنه یجب عليه الدمء وأقله شاةء وھو قول الإمام أبی حنیفة؛ وھو المذھب 
المشھور المختار عند الشافعیق کما فی مغني المحتاج للشربینی ل١‏ : )۳٦٣‏ ونھایة المحتاج 
للرملی (۸: ۲۱۹) وھو روایة عن اأُحمد؛ وبە أفتی عطاءء واین عہاس کما فی المغتیي لابن 
قدامةء مع الشرح الکبیر (۱۱: )۳٣٤‏ وھو المروي عن قتادةء ومجاھدہ کما أخرج عنھما 
عبد الرزاق فی مصنفه (۸: ٥٥٤‏ و٥٥)).‏ 

الٹانی : أنه یجب عليه کفارة یمینء وھو المذھب المختار عند الحنابلةء کما فی المغنی 
ایا ضف 

والٹالٹ: مذھب مالك؛ وفيه تفصیل؛ وھو أنه إِن کانت المسافة المنذور مشیھا بعیدة 
جداء کمسافة إفریقیا من الحجازء فیلزمه الدم بالرکوب؛ وإن کانت المسافة قلیلة فإن کان 
الرکوب قلیلاًء والمشي أکثر لزمه الدم أ٘یضاًء وإن کان الرکوب کثیراً لزمه الرجوع من قابل ماشیا 
فیما رکبە: وعليه الدم أیضاء ھذا ملخص ما في شرح الدردیر علی مختصر خلیل؛ مع حاشیتہ 
للصاوی (۲: ۲٥٢‏ ۔ .)۲٥۸‏ 

والرابع : ا و ال فیرکب ما مشی؛ ویمشي ما رکب؛ ولا دم عليهء وھو 
رح وائوت ار تن ظاء کما فی المغنی لابن قدامة ۱١(‏ 0۳ 

واستدل أھل 8ھ الحنفیة والشافعیة ہما أنخرجہ الحاکم في المستدرك :٤(‏ 
٥"ء)‏ معن عمران بن حصین ظلِله قال: (ما خطہنا رسول الل گلا خطبة إلا أمرنا بالصدقةء ونھانا 
من المثلةء قانہ ان إل من المثلة ان ینڈر ان یحچ ماشیاء فمن نذر ان یحج ماشیاً فلبھد 
هدیاً ولیرکب) وصححہ الحاکم : وأقرہ عليه الذھبي . 


فھذا الحدیث دلیل علی ان جزاء الرکوب هو الھدي وعلی أنهە واجب؛: سواء رکب الناذر 
بعذرہ أو بغیر علذرء وھو قول الحنفیة؛ وقد حکی ابن قدامة فی المغنی (۱۱: )۳٣٤‏ عن 
الشافعي أنە لا یوجب الدم فیما إذا کان الرکوب بعذر ولکن الصحیح سی عندھم وجوب 
الدم في الصورتین جمیعاء کما هو مصرح في مغني المحتاج ونھایة المحتاج . 

واستدلوا أیضاً بما أآخرجە أبو داود في باب النذر بالمعصیةء عن ابن عباس: ‏ أن اأُخت 
عقبة بن عامر نذرت أن تمشي إلی الىسےۃ: فا مھا النبي آَللهُ ان ترکب: وتھدي هدیا) وسکت 


۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(وَمُوَ ابْنُْ جَعْفْر) عَنْ عَمْرو (وَمُو ابْنْ أبي عَمُرو)ء عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ الاغْرّج؛ عَنْ أَبي 


2+0۳ داود والمنذري فی تلخیصه :٤(‏ ۱۲۷۷ رقم: ۳. وأخرجهہ احمد فی مسندہ 
بلفظ : ٥‏ أن عقبة بن عامر سأل النبي قَلٍ فقال: إن اأخته تذرت أن تمشي إلی البیت وشکا إليه 
ضعفھاء فقال النبي گل : إن اللہ غني عن نذر أختك؛ فلترکب؛ ولتھد بدنة“. وقد ذکر الحافظ 
روایة أبی داود في التلخیص ٤٤‏ : ۱۷۸)ء وقال: ہإسنادہ صحیح). 

واستدلوا أیضاً بما أخرجه الببھقی عن الحسن؛ عن عمران مرفوعاً: ٢إذا‏ نذر أحدکم أن 
یحج ماشیاً فلیھد هدیاء 7 .+7 الحافظ فی الفتح (۱۱: ۱ء وأعله بالانقطاعء لان 
الحسن لم یسمع من عمرانء ولکن رد عليه شیخنا التھانوي في إعلاء السنن (۱۱: )٥١٤‏ بأن 
سماعه من عمران ثابت؛ وقد أثبته ابن حبانء والحاکم؛ والماردینيی؛ وغیرھم؛ وراجعه 

سار رہ (ص: ۳۲۳) وعبد الرزاق فی مصنفه (۸: )]٥٤‏ عن إبراھیم 
ای عن علي ۂ ظللله فیمن نذر أن یمشي إلی البیتء قال: ا(یمشي؛ فإذا أآعیا رکب؛ ویھدي 
جزورا) هذا لفظ عبد الرزاق؛ وفی روایة لمحمد في الموطاً: ‏ ویھدي ھهدیا)ء وإن إبراهیم 
النخعی وإن لم یسمع من علي ظللهء غیر أن مراسیله صحاح؛ کما قدمنا عن ابن عبد البر؛ في 
کتاب الطلاق؛ باب المطلقة ثلاثا لا نفقة لھا . 

واستدل الحنابلة ہما أآخرجه أبو داود وغیرہ عن عقبة بن عامر: ‏ أنه سأل النبی ٌإيُ عن 
اخت له نذرث ان تحج حافیة غیر مختمرة؛ فقال: مروھا فلتختمر؛ ولترکب؛ ولتصم تُلائة 
أیام) وہما اُخرجه اہو عاود ھرح گے ظر ابق غباسضسىص قال جاء رجل إلی النبيی لا فقال یا 
رسول الله! إِن أُختی نذرت ۔ یعني أن تحج ماشیة ۔ فقال النبي قل: إن اللہ لا یصنع بشقاء أختك 
شیٹاء فلتحج راکبةء وتکفر یمینھا). 

وأاجاب عنه شیخنا التھانوی رحمہ اللہ فی إعلاء السنن (۱۱: )٥4٦٤‏ بأن الکفارة آو 
"الصرب طکاقلعلیت رس را اھ لا ای اھر وافاارت لا الاھیان :روز 
تتصیلت رِكکفازۃ نٹ اض گکتارۃ مم رلى کی ھا الخرآن الظی لات تر[ الاعتناز ان کان 
ہد سس ھت وقدمنا فی الباب السابق أن النذر في مثله باطلء ولا یلزم فيه الناذر 

شیء. والذی یظھر لھذا العبد الضعیف عفا الله عنە: اُنھا جمعت بین النذر والیمین ء فأمرما 

وس لال الاو کاو ا ھن او مراصن اد او دہ وأمرھا اعت 
بالکفارۃ بن اَقّل الین کا فی روایة کریت: 

وھناك احتمال آخر: وھو أن یکون النبي قلِ آمرھا بالدم فقطء فأأطلق عليه الراوي لفظ: 
(الکفارةۃ) کما اأطلق علی النذر لفظ : (الیمین)؛ لان الدم جابر للجنایةء کالکفارة؛ ثم زعمه 
بعضھم کفارة الیمینء وعبر عنھا بالصوم ثلائة أیامء واللہ سبحانه أعلم . 


کتاب : النذر ۹ 





٤‏ سے 
شرن۔> آَ ج 


هریيرة؛ ' الَْيٌ قل أَذْرَك شَيْحا يمْغِي بَيْنَ ابو تَا عَلَيْهِمَا . فَقَال ال گلا : سا کان 
75 9 8 0+ 0ا2 عاق عات تی َال النہی چا : ( ارکب . اھ الشَیْخْ! فَإنْ 
الله غین علكَ من تفہ .(زاللئظ للكة زاین خخر)۔ 


0 ہ۔ً 


٤‏ ۲" ٴ ۔ )٠٠(‏ وحدثنا تیب ا عَدَننًا عَبْدُ الْعَزِیزِ (یَعْني النَرَاوَرْدِيٗ) عَنْ 
عَمرو بن أَبي عَمروہ بھٰذا الإإسْنادِ مه 

عفد ہ )١١(‏ وحدثنا رَكريَاء بن يَْیٰ بْن ضالح المِضْرِ شري . عَدََا المُفَصَلَ لَِعْني 
ا فَضَالَة عَدلَيِي عَبْدُ الله بی عَیاشي؛ ٠‏ عَنْ یُزید بُن آو مقر ای الحَیْرء عَنْ 
وت بن غَامِر؛ أَنهُ قَال: سس سید سس ہگ سا جومسٛسھهھا نو ھٗ سس ۰ 


وأما مالك رحمه اللہ فاستدل ہما أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۸: ۹٦٥)ء‏ والبيھقي في 
ستة ١(‏ ۷۳۳ءء"ھ+0 سو (ان رجلا نذر أن یمشی إلی مکكة؛ قال: یمشي . فإذا 2 
رکب؛ فان کان عاماً قابلاً مشی ما رکب ورکب ما مشی؛ وینحر بدنةء وأجاب عنه الجمھور بأنه 
موقوف؛ فلا یقاوم المرفوع . 

ٹم إن انعقاد نذر المشي علی أصل الحنفیة مخالف للقیاس ء لأئه یجب عندھم أن یکون 
من جنس المنذور عبادة مقصودة واجبةء ولیس المشی بنفسه عبادة مقصودةء فینبغي ان لا یصح 
نذرہ؛ ولکنھم قالوا بصحة نذرہ من أجل أحادیث الباب؛ قد صرح بە الکاساني في البدائع ٢(‏ : 
٤ء‏ ویمکن أن یقال: إن المشی من جنسه الطواف والسعي. فدخل فیما یصح فی النذر؛ و اللہ 
أعلم . 

والمسألة الثانیة : أن النذر بالمشی إنما یصح إجماعاً إذا نذر المشي إلی بیت اللہء أو إلی 
الکعبةء أو مکةء أو بکةء وأما إذا نذر المشي إلی المسجد الحرام أو الحرمء ففيه خلاف؛ فقال 
او تَفة: لا یصح مر ولا یلزمه شیء رقال اس یرت ومحمد والجمھور: یلزمهہ حجة أو 
عمرة؛ لاشتمال الحرم علی البیت؛ ومکةہ فکأنه قال: علی المشي إلی بیت اللہ ومکة . 

قد حقق ابن الھمام فی الفتح )٤٥٢٤ : ١(‏ أنھذاالاختلاف اإنما تر مسسبت 
العرف؛ لان العرف ھو مدار الأحکام في الأآیمان والنذورء فکلما کان العرف شائعاً بارادة الحج 
أو العمرة بالمشي إلی الحرم أو إلی المسجد الحرام صح النذر بھذہ الالفاظ وعليه یحمل قول 
الجمھور؛ وأما إذا لم یتعارف ذلك فی زمان أو مکان لم یصح النذر بھاء وھو محمل قول أبي 
حنیفة رحمہه الله . 

١۔ )٦٦١١(‏ ۔ قوله: (عن عقبة بن عامر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الحج؛ باب 
من نذر المشي إلی الکعبة وأبو داود في الأیمان والنذورء باب من رأی عليه کفارة إذا کان في 
معصیةة (رقم: ۳۲۹۳ و٣۳۲۹‏ و۳۲۹۹)ء والترمذي في النذور والآیمانء (رقم: ١٥٥۱)؛‏ 


ۃ١‌‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نٹ آغین ان تُمْشِي إِلَیٰ بَیّتِ الله عَافِیَة. مَأَرثيي أَنْ أَسْتتْيِيَ تی لَهَا رَسُول الله 8لا 
فا ستفتیتة ہ7 . فقَالَ: ات ث 010 


۷۔ (۱۲) وحدّثني مُحَمّد بْنُ رَافع. حَدَنَا عَبْدٌ الرَزاق . امت بن جریٔج. 


ََ ٤ 


یتسود بی اس أَيُوبٌ؛ ان زیڈ بی اأپي حَبیب أَخْبَرَہُ؛ کی جو وو یں 
ُقبة بن ایر الجَِي؛ ان ٦‏ 99 .-- در ٹل حَیٍ مَُضَل مُفَصُل. وَلَمْ کُر فِي 
اوک ماف زار گان اہ و الْکَیْرِ لا يُارِق عغَقبَةَ. 

۱ . .(٢۰٠)ؤ‏ حد ثيِيه مَحَمَد بن حَایِم َابْنُ أي عَلَف. قالاً: عَدَنًَا رخ بْنُ 
کا سی رر بَ؛ أك يَرِیڈ بْنٗ أپي حَبیبِ اَخبَرَهُء بِھذا 


والنسائي في الآیمان والنذورء باب من نذر أن یمشي إلی بیت الل تعالی: وا بن ماجه فی 
الکفارات: باب من نذر أن یحج ماشیأاء (رقم : .)١۷١٣‏ 

قولە: (نذرت أختي) قال المنذري فی تلخیصه 2ف داود ( ۸۶۸)ءء: (واأخت عقبة ھی أم 
ات بکشر العاء المیحلةہ اأسلمت٠‏ وبایعت) ولکن رد عليه الحافظ في الفتح :٤(‏ ۸١)ء‏ 
وفي التلخیص ٤9‏ : ۱۷۸)ء وحقق أن أم حبان بنت عامر ھی أخت لعقبة بن عامر بن نابیء دون 
عقبة بن عامر الجھنی؛ راوي ھذا الحدیثء وعقبة بن عامر بن نابی اتضاری هد درا ولا روایة 
لە. فالصحیح أنه لا یعرف اسم أخت عقبة ابن عامر الجھنی؛ وراجعه للتفصیل . 

قوله : (حافیة) قال النووي : ١‏ أما المشی حافیأء فلا یلزمه الحفاء بل لە لبس النعلین) 

قوله: (لتمش ؛ ولترکب) یعنی : تمشي ما استطاعت؛ ترک رافعت وفیە دلیل علی 
صحة نذر المشی ‏ وإلا لما لزمھا ذلك وقت القدرۃ. 

سو ۔ قوله: (وکان أبو کت عقبة) ٦‏ الحافظ سب 9ء.: 


مہفظج ھ 


عص۵). 


و(بو الخیر هذا: هو مرثد بن عبد الله الیزنيی؛ المصري الفقيهء روی عن جمع من 
الصحابق وکان مفتي أھل مصر في زمانهء وکان عبد العزیز بن مروان یحضرہ فیجلسە للفتیاء 
قال ابن سعد: کان ثقةء وله فضل وعبادةء وقال ابن معین : کان عند أُھل مصر مثل علقمة عند 
اُھل الکوفة روی عنه الجماعةء مات (سنة: ۹۰ھ)ء وراجع التھذیب (۱۰: ۸۲). 


کتاب : النذر ٥۱١‏ 
ظھھھ في کفارۃ الندر 
۹۔ (۱۳) وحدّثني مَارُون بْنْ سُمید الأَبْلِیْ وَبُونْسُ بن عَبْی الأغلیٰ 
7 و ا ا ا ٠‏ وَقَالَ الآَحَرَان: عَدَنَنَا ابْیُ وَعْب). نین 
و ھجت ن عَلقَمَةَ ین عَبْدِ الرَّحْمٰنِ بن شُمَاسَةء عَنْ أَبي الحَیْرء 
عَنْ غقبَةَ بن اور ءَ عَن رسول الله 26 . 5 (فَارَةُ اللّذْرٍ گَفارۃ الیْمین٤.‏ 


 )٥([‏ باب: في کفارو النذور] 

٣۔ )٣٦٤١(‏ ۔ قوله: کر رر تک وبضمھا٘ 
ر تحت شوّتت ا ا مت وابن ھک نات 
وراجع التهذیب (1 : ۵.. 

قوله: (عن عقبة بن عامر) هذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائی فی الأیمان والنذورء باب 
کفارةۃ الثثت وأبو داود في الأیمان والنذدوں: باب سج تو نذرا لم یسمه؛ (رقم : ۳ ), 
والترمذي في النذور والأیمان: باب ما جاء فی کفارة النذر إذا لم یسمەء (رقم: ۷١٥۱)ء‏ وابن 
ماجه في الکفارات؛ باب من نذر نذراً ولم یسمه؛ (رقم: ۲۱۲۷). 

قوله: (کفارة النذر کفارة الیمین) وأخرجه الترمذیي من طریق محمد مولی المغیرۃ بن 
شعبة؛ عن کعب بن علقمة؛ بلفظ : (کففارۃ النذر إذا لم یسم کفارۃ یمین) وأآخرجهە ابن ماجه من 
طریق خالةد ین یزید: عن عقبة بن عامر: بلفظ : (من تُذر اہ ولم بسمه ؛ فکمارتہ کفارةۃ یمین) 
وأخرجه الطبراني بلفظ : ٴالنذر یمین؛ وکفارته کفارة الیمین) کما ذکرہ السیوطي في الجامع 
[(ف:۸۹777٦)‏ یرس ال رالظظ2 

وھذہ الروایات تعین معنی ھذا الحدیث٠‏ أنه فیمن نذر نذراً لم یسمە؛ مثل أن یقول: ١‏ 
علی نذر فحینئذ تجب عليه الکفارۃء وقدمنا ذلك فی آخر شرح حدیث (۱۷٥٦)ء‏ وھذا التفسیر 
أولی مما فسرہ بە النووي رحمہ اللہ بالحمل علی نذر اللجاج؛ فإن التفسیر الذي ذکرناہ مأخوذ 
مر الرواباف الاشری لھدا الخدیث 

ثم إن الکفارۃ فی النذر تجب فی صور مختلفة: 

الأولی: ان یقول: ١‏ علی نذرا؛ فعليه الکفارةء وھذہ الصورة ھی المقصودة بحدیث 
الباف: 

والثانیة: ان ینذر شیئاء ثم لا یطیق الوفاء بەء فعليه الکفارة إلا فی صور مخصوصة؛ 
گالدات بالمشیي إلی بیت اللہ ا النذر بذبح ولدی فأانہ یلزمه دم فیھما کھتنا بسطناہ فی شرح 
الحدیث السابق . 


قفتے ٴ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


والثالثة : ان یعلق النذر بشيء یرید الامتناع منه مثل أُن بقول: ۷إن کلمت زیداً فلله علیٌ 
ججّة) وھو المسمی بنذر اللجاج في اصطلاح الشافعیةء وحکمه عندھم أنە فی معنی الیمینء فان 
حنث فی ذلك فله الخیار: إما ان یفی بنذرہ: وإما أن یکفر . وھو القول المفتی بە عند الحنفیة 
کان کلت ر22 )و اھاف تی سس لیت رنہ انت رت9 اناد الا لات 
یطقەء ثم رجع إلی قول الشافعیة قبل وفاته بسبعة أیام. ولذلك قسم الفقھاء الحنفیة النذر المعلق 
إلی قسمین: الأول: ما یرید الناذر کونەء کقوله: ٢‏ إن شفی اللہ مریضي فعلىٗ کذا) والثاني : ما لا 
پرید کونەء ویجب عليه الوفاء في الاول؛ ویخیر في الثاني بین الوفاء وبین الکفارةء وراجع 
للتفصیل رد المحتار لابن عابدین (۳: .)۷٥‏ 

والرابعة : النذر بالمعصیة تجب فيه الکفارةۃ علی اختلاف الفقھاء الذي بسطناہ فی الباب 
السابقء وإن هذہ الصور الأربعة للکفارةۃ مجموعة فی ما أخرجہ أبو داود عن ابن لے ان 
رسول الل پل قال: امن نذر نذراً لم یسمهە فکفارته کفارۃ یمین؛ ومن نذر نذراً في معصیة 
فکفارته کفارةۃ یمین ومن نذراً لا یطیقة فکفارته کفارۃ یمین) وأخرجه أیضاً ابن ماجە؛ ولم 
لگن النذر فی المعصیة وزاد: ومن ُذِ تنا اُطاقہ فلیف بە٥‏ والل سبحانه وتعالی اعلم . 

قد تم شرح کتاب النذر ضحی یوم الأربعاء الثامن من شھر شعبان (سنة : ١٤٠٥ھ)‏ ولل 
الد 


کتاب : الأیمان ك۳ 
ی ا اعم ا ے ۷ 
لسم اہو الڑھزے الُح مو 


(۲۷) - کتاب: الأیمان 


:اہ سی من لخلف بھور و نعاتی 
٠ٴ‏ َء ٭(٥)‏ وحدذثنی أبو ا جو بِنْ عَمرو ے1 تا ابن وَهْب؛ 
عَنْ یُونْس ٠‏ ح وَحَدَثْيي حَرْمَلهَ بن يَحَییٰ. . أَخبَرنًا ابْنْ وهٌب . أَخْبَرَنِي يُونْس ابْنِ 
سس "۰۶۰۰۳۰ ۶پ قَال: سَمِعث عُمَرَ بی الْحَطّابِ بَفُول: قَال 


کت الله مایا : (إِن الله قرّ رک ينْهَاکُم ٘ ک0 اگش. 


کتاب: الأیمان 


الآیمان: جمع یمین ؛ والیمین فی اللعة: القوة ومنە استعیر للید الیمنی؛ لآن فھا فقوت 
ک7 رد سو اک ا کک ا 


)١([‏ ۔ باب: النھي عن الحلف بغیر ال تعالی] 

)۱٦٦١١( ٦‏ ۔ قوله: (سمعت عمر بن الخطاب) ھذا الحدیث أخرجہ البخاري فی الأیمان 
والنذور باب لا تحلفوا بآباءکمء وفي الأدب؛ باب من لم یر إکفار من قال متأولاً أو جاھلاً 
وأبو داود في الأیمان والنڈور باب في کراھیة الحلف بالاباء (رقم : ٣٥۳۲)ء‏ والترمذي في 
الایمانء باب ما جاء في کراھیة الحلف بغیر اللہ (رقم: ۷۲٥۱ء‏ و١۷٥۱)ء‏ والنسائی فی 
الأآیمان باب الحلف بالآاباء وابن ماجه في الکفارات؛ باب - ان یحلف بغیر ال (رقم : 
۹64 ,.). 


الفقھاء خلافاً سرت اق ا قدامق کے الکبیر .٦٦٦٢ ۱١(‏ 

ورہما یشکل عليه ما آخرجه مسلم في کتاب الأیمان: فی حدیث الأعرابيء حیث قال له 
رسول اللہ گلا : فلح وأبیە إن صدق)ء وأخرجہ أبو داود في أول الصلاۃء (رقم: ۳۹۲)ء وفي 
النذیور الا بعاہ (رقم: .)۳۲٣٢‏ وقد أجاب عنە العلماء بوجوہ: 


٥٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھچ جج مم ےھ جم جع جع 5> ىف ج جج ھ×ج ع> ؿ ع ى 4ؿ ھت ؿ غ٭ ×+ؿٌ ےؿ +ؿٌ ع۔ جع مج +٭٭ )م٭"+٭ *٭ مج" ي٭ مہ ھج" ٭+٭ ھ* ٭>٭ ھج جج جج *٭ م٭ ھ" مج جج جع ھ>۔ یی ے یج و و یج و جج ےج ۓج۔ ےج ےت ء× ے ے ے یً ١ ١‏ 3 و مم ٭+ھ 


١۔‏ الأول: إن ابن عبد البر قد طعن فی صحة هھذہ اللفظة؛ وقال : ٴھذہ اللفظة غیر 
محفوظةء وقد جاءت عن راویھا وھو ئل بن جعفر بلفظ : (آأفلح والل إن صدق٤ء‏ وھذا 
أولٰی من روایة من روي عنه بلفظ : (افلح وأبیهاء لأنھا لفظة منکرةۃء تردھا الاثار الصحاح؛ ولم 
یقع في روایة مالك أصلاٌ) حکاہ الحافظ في الفتح (۱۱: ٤٦٦)ء‏ ثم قال: (وزعم بعضھم أن 
بعض الرواةۃ عنه صحف قوله: (وأبیه) من قوله : (والل)ء وھو محتمل؛ ولکن مثل ذلك لا یثبت 
بالاحتمالء وقد ثبت مثل ذلك من لفظ أبی بکر الصدیق طلہ فی قصة السارق الذي سرق حلي 
اض ھا ئی تار اما تنا سای اھرعسین اقہطا ۷ فرع لال لص :ئل 
زرواشو تی خلیخ آعرعرتری قال للتی سال: آي؛ الضتنة افضل؟عقَال:َرَاَيْكَ لات 
أخرجه مسلما'''. 

۲۔ إن ھذا اللفظ کان یجري علی ألسنتھم من غیر أن یقصدوا بە القسمء والنھي إنما ورد 
فی حق من قصد حقیقة الحلف؛ وإلی ھذا جنح البیھقی: ررقت الوری ارغنا: ولکن یشکل 
عليه أُن ظاھر حدیث عمر أنه کان یقول: اواب وأبي) عادة ولا یقصد الحلف؛ ومع ذلك 
تھاء النبي گل. 

۳۔ قال البیضاوي: ھذا اللفظ من جملة ما یزاد في الکلام لمجرد التقریر والتاکید: ولا 
یراد به القسم ؛ کما تاذ صیفة النداء لمجرذ الاختصاصض دون القصد إلی النداء. 

٤‏ ۔ أجاب الماوردی بأن قولہ للا : ١‏ وأبیه؛ أو (وأبيك) یتعلق بزمن کان الحلف بالاآباء 
جائزاً فیەء ثم نسخە حدیث الباب؛ وتعقبه المنذری؛ والسھیلی بأن النسخ لا یثبت بالاحتمال؛ 
ولم یتحقق التاریخء وبأنە لا یظن بالنبي قلِ أنه یحلف بکافر. 

إن القسم یقع في کلام العرب لوجھین : الأول: للتعظیم؛ والثاني : للتاکید والنھي 
إنما وقع عن الاول؛ دون الثانيء ومن أمثلة ما وقع في کلامھم للتأاکید دون التعظیم؛ قول 
الشاغز: 
سر سی آن امت لاجر ظرسے 
ےصسصتے ‏ صا اس تت 

فاقسم بابي الواشین؛ وظاھر أنە لا یقصد تعظیمهء وإنما أراد التاکید وإقامة الحجة علی 

رخَالے وك فول اظا2 
ا٥ك‏ لچجلتی اس متتی اسات 


.)۳٥٣ راجع؛ موطأ مالكء کتاب السرقةء جامع القطع (ص‎ )١( 
قد مر فی کتاب الزکاۃء باب بیان أُن أفضل الصدقة صدقة الصحیح الشحیح.‎ )۲( 


کتاب : الأبمان “٥‏ 


سے 


07 29- 0+ ےت تی 7 ا کا تو کنا ا ا 
ا ۱ 

۲٢‏ ۔(۷) وحة ذُثذ ثني عَبْدُ المَيِكِ بن شُعیْبِ بْنِ اللَیْيٍ. عَدَثَني أَبيء عَنْ جڈي. 
حَدَثِی غُقَيْلَ بْنُ عَالیِ )0+ اف جو ظز معىُوس سس 


فلا واہےي أاعداءہا لا أفیعسہپًا 

فلا یظن آنه قصد تعظیم والد أعدائھا وإنما أقسم بە للتأاکید. فکذلك الحلف بالاب في 
کلامہ قلء وفي کلام أبي بکر الصدیق وقع لھذا المعنی؛ ولم یقصد بە التعظیم . وھذا الجواب 
یظھر إليه جنوح الحافظ في الفتح (۷: ٤1٦)ء‏ وابن الأئیر فی جامع الأصول :١(‏ ٢٢۲٢ء‏ و١١:‏ 
۲. 

۔ إِن کلمة اوأبیه) أو (وأبیك) رہما تستعمل للتعجب؛ دون القسم؛ والمنھي عنه ما آرید 

بە القسمء لا ما أرید بە التعجب؛ وعليه مشی شیخنا العثماني رحمہ اللہ في کتاب الزکاۃء باب 
بیان ان أفضل الصدقة صدقة الصحیح الشحیح؛ وراجع أیضا کتاب الإیمانء باب بیان الصلوات 
التيی هي أحد آرکان الإسلام فی هذا الشرح؛ والل أعلم . 

قوله: (ذاکرأء ولا آثراً) بکسر الثاءء اسم فاعل من الأثر وھو النقل والحکایةء والمراد 
آنی ما حلفت بابی بعد ذلك متعمداء ولا حاکیا عن غیری. وھذا التفسیر هو الأظھر؛ وقد 
استشکل بأن الحاکي عن الغیر لا یسمی حالفاًء مع أنه طللہ صدّر الکلام بقوله: (ما حلفت) 
والجواب أن المراد: ما تکلمت بلفظ هذہ الیمین من قبل نفسي؛ ولا حاکیاً عن غیري؛ ویژؤیدہ 
لفظ روایة عقیل عند المصنف : ا( ما حلفت بھا منذ سمعت رسول الله ا ینھی عنھاء ولا تکلمت 
بھا). 

وقد ذکر الحافظ عن شیخهە (ولعله الحافظ البلقینی) احتمالین آخرین فی تفسیر ھذہ 
الکلمة : ۱ ۱ 

الأول: أن یکون (ائراً) بمعنی (مختاراً)ء یقال: آثر الشيء إذا اختارہء فکأنه قال: ولا 
حلفت بھا مؤثراً لھا علی غیرھا. 

والٹاني : ان یرجع قوله ت(قرا) ال معنی التفاخر بالاباء في الإکرام لھمء ومنه قولھم : 
(مأاثرة) و(مائر) وھو ما یروی من المفاخں فکأنہ قال؛ ما حلفت بأبائي ذاکراً لماثرھم . 

۲۔ (٭٠٭۰)۔‏ قولە: (حدثني عقیل بن خالد) و بۂ بضم العین مصغرأء واسم جدہ: عقیل؛ 

بفتح العین بدون التصغیر وھو من ألبت 85 ح۔ رن ان ا بی بی حاتم علی یونس 
ومعمر؛ وکان یونس صاحب کتاب؛ وعقیل حافظاء کان شرطیا بالمدینةء مات (سنة: ١٤۱ھ)‏ 
کذا فی التھذیب (۷: .)۲٥٢‏ 


ٴ٥‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۳× مت ِْ الا نَا مَْمَر. کِلاَهُمَا عَنِ الزّهرِيٌء بِھٰدَا الاسْنّاد مِئْلَه. غَْرَأَنَ 
فی حَدِیث غُقَْ نا علث با مل حیلث زشول اللہ یا بن عق دولا تع با 


7 (ہ٠٠)‏ وحتٹنا ابو بر بن پي شَيّة وَعَمرٌو الد وَزْعَيُْ بی عرب قَالوا: 

7 را وس الرّهرِیٌء عَنْ سَالِمء عَن بیو قَال: سَیع ال گلا غْمَرَ وَمُوَ 
يَخْلِث ہأبیو. بمٹل رِوَایَة 2 ں ومعمر. 

روید )٣(‏ وحدڈنا فُتَیْبَة بن سُوید. نت ای ح وَحَدَثنَا مُحَمد بْنُ رُمُح 

رک ا0ا 20 َ0 اللیْثٌء عَنْ نافع: ٠‏ عَنْ عَبْوِ الله عَنْ رَسُوٍِ الا 7 نه درف 


غُمَرَ بْنْ الحَطٌاب في رَکُبٍ. وَعْمَر يَخَلِف بابیو. ََادَامُمْ رَسُولِ الله کل : ٦لا‏ اِنَ الله 
رَجَْبَْفَاكُمْ أنْ تَخْلنوا بابَائِکٰ ہر سے کو 


سس 


قولە: رثالا" : حدثنا عبد الرزاق) کذا و یت المصریة؛ وحکاہ الحافظ فی الفتح (۱۱: 
٤)عن‏ المصنف : ١‏ اأنبأنا عبد الرزاق قال: أنبأنا عبد الرزاق؛ قال: أنبأنا معمر؛ والنسخ 


(٠٠٠)۔‏ قولە: (عن أبیه)ء قال سمع النبي قِ عمر. ھذا الطریق یخالف الطرق السابقة 
فی أن الحدیث في الطرق السابقة من مسندات عمر بن الخطابء وفي ھذا الطریق من مستندات 
ابن عمر چثء والاختلاف فيه علی الزھري؛ فرواہ عنە البعض عن سالمء عن ابن عمر عن 
عمر؛ وبعضھم عنه؛ عن سالمء عن ابن عمرء وقد بسط الحافظ في بیان ھذا الاختلاف؛ ٹم 
قال: (ویشبه أُن یکون ابن عمر سمع المتن من النبي ُء والقصة التي وقعت لعمر منەء فحدث 
بە علی الوجھین) وراجع فتح الباري . 

۳٣۔ )٠۰٥٠٠(‏ ۔ قولە: (فلیحلف بالل أو لیصمت) قال العینی فی العمدة (۱۱: ۳۲): 
(والحدیث روي عن ابن عباس عن عمر ئن بلفظ: ابینا آنا بی زیت رشن ہز اع 
رسول ال قء فقلت: لا وأبيیء فھتف رجل من خلفي : لا تحلفوا بآبائکم فالتفت؛ فإذا هو 
رسول ال گا وروی ابی انی ىا سن طرلی عكرمة؛ عن عمر: افالتفت؛ فإذاھو 
رسر )اھ اہ فا2 لو انس کالہ امس راُے فر 2 ناکم لیلآفاارن روا 
سعید بن عبیدة اُنھا شركء وفي زوایة ابن المنذر: ١لا‏ بأمھاتکم: ولا بالأآوثان؛ ولا تحلفوا بالل 
إلا وأنتم صادفون٢؛‏ وروی انآ بی عاصم في کتاب الایمان والنذور من حدیث ابن عمر: امن 
خقن سے اق قد ہے أو کفرا والحکمة في النھيی عن الحلف بالاباء أنە یقتضی تعظیم 
المحلوف بەء وحقیقة العظمة مختصة بالل جلت عظمته؛ فلا یضاھي بە غیرہ وھکذا حکم غیر 
الآباء من سائر الأشیاء ... وأما قسم الل تعالی بمخلوقاتہ نحو: والصافات٠؛‏ والطورء والسماء 


کتاب : الأیمان ك۷ 


٦۳٤‏ ۔(٤)‏ وحدثنا مُحَمُّ بُہ عَبْد الله بن تُمَيْرٍ 1وت یز وَحَد تا 


وت اتی عَدَننَا يَحْییٰ (وَمُو الْفَطَانً) عَنْ غ غُبِیْدِ الله کر او 
کاناعد 07 حَدَثنا ات ح وَحَدَثً ان کر ےئ ات َ عَن الَوَلِیدٍ بن 


والطارق؛ والتین؛ والزیتون والعادیات؛ فلله أن یقسم بما قاوی عاقه سيا فان فرئت او 
التقدیر : ورب الطور). 

وقال الحافظ في الفتح (۱۱: ۲:]: اوظاھر الحدیث تخصیص الحلف باش تعالی 
خاصة ولکن قد اتفق الفقھاء علی أُن الیمین تنعقد بالل وذاته وصفاته العلیةء واختلفوا فی 
انعقادھا ببعض الصفات کما سبق؛ وکان المراد بقوله: (باش) الذات؛ لا خصوص لفظ ڈالل1 
وأما الیمین بغیر ذلك فقد ثبت المنع فیھاء وھل المنع للتحریم؟ قولان عند المالکیة (قلت : 
وکذلك عند الحنفیة کما في رد المختار) کذا قال ابن دقیق العید والمشھور عندھم التحریمء 
وبە جزم الظاهریة٢.‏ 

(وقال ابن عبد البر: لا یجوز الحلف بغیر اللہ بالإاجماعء ومرادہ بنفي الجواز الکرامة؛ 
أعم من التحریم والتنزیهء فإنه قال فی موضع آخر: أجمع العلماء علی أن الیمین بغیر الله 
مکروھة منھی عنھاء... والخلاف موجود عند الشافعیة من اأجل قول الشافعی : اُخشی أن یکون 
الحلف بغیر اللہ مغصیة؛ فأشعر بالترددء وجمھور أصحابه علی أنه للتنزیہ. 

ٹم إِن المنع من الحلف بغیر الله تعالی إنما ھو فی الیمین بحروف القسم وأما الیمین بتعلیق 
الطلاق والعتاق مما لیس فيه حرف القسم؛ فلیس داخلاً فی الٹھيی؛ لأنه لیس لمعنی التعظیم 
وإنما ھو للوثیقة فیجوں وراجع للتفصیل رد المحتار لابن عابدین (۳: ٥۵۰)ء‏ وإعلاء السنن 
(([ا: ۳۷۰). 

وأما الحلف بالقرآن فجوزہ بعض الفقھاء لأئه صفة من صفات ال تعالی؛ وأنکرہ بعضھم 
لِأنه یراد بە ألفاظ القرآنء وإنھا لیست بصفة؛ وکذلك اختلفوا فی انعقاد الیمین بالقرآنء فذکر 
بالات اق اص 7ا سسشمو لاف کر فارضجّٗراسھ و اا ئن 1ال ۱ 
ینعقد عندما تعارف الناس بالیمین بەء ولذلك آفتی علماء الحنفیة بانعقاد الیمین بە فی زمانناء 
وراجع رد المحتار (۳: .)٤٥‏ 

٤‏ ۔(٥٠٥۰)۔‏ قوله: (عن عبید اللَه) یعنی : ابن عمر العمري؛ وقد مر قبیل باب تحریم 
الرجوع فی الصدقة من کتاب الھبة . ' 

قوله: (بشر بن ھلال) بکسر الباء وھو أبو محمد النمیري البصري؛ الصواف؛ روی عنه 
الجماعة إلی البخاري؛ وثقه المحدثونء قال أبو حاتم : محله الصدق؛ وکان أیقظ من بشر 
معاذء مات (سنة: ۷١٢۲ھ).‏ 


قولە: (عبد الوارٹ) یعني عبد الوارث بن سعیدء وقد مر في باب العمري . 


٥۸‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گر . ح وَحَدَنُنَ بن ایت حَدَثتا فان عَن إِسْمَاعِیل بن أَمََ اح وَحَدثنًا ابِن 
رافع . حَدَنَنًا ابْنُ أبی فَنَيْكٍ. اتا لم ال0 5ن ا جن اح وَعَلثتً ِسْحَاق بْنْ 


ستت 


إِيْرَاهِيمَ وَابْن رافع: عَنْ عَبْد الرَزَاقء عَن ابْنٍ وت . أَحْبرَي عَبْدُ الگریم گل مُؤُلاءِ عَنْ 
اع عَن ابْن غُمَرَء بِمِثْلِ هُوو الَقَصٌة. عَن الِی لا 

٥۔‏ (۰۰) وحدثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ وَيَحْیّیٰ بْنْ أَیُوبَ وَقتيْبَةُ وَابْنُ محُجْر (فَال 
بَنْ یحییٰ: جات ت5 ٠‏ وَقَال الآخَرُون: سو إشماعِیل) (وَمُو اب جَنْفَر) عَنْ 
کا ون أنهُ سَمع ابيٗ غُمَر قَال: قَالَ رَسُولَ الله گلا : سَنْ کَانَ حَایفاً نا 


بَعْلت إلاً باللهِ) وَکَائٹْ خیش تقلفت انا تھا َال را نا بابائکغ). 


پر جج سے 


قوله: (إسماعیل بن أمیة) بن عمرو بن سعید بن العاص القرشي من رواة الجماعةء قال 
سفیان: کان إسماعیل حافظ للعلم مع ورع وصدق؛ وقال الزبیر بن بکار: کان فقیه اأھل مکكة 
وقال آبو ذاود: مات إسماعیل فی سجن داود بن علىء مات (سنة: ١٢٤٢ھ‏ أو ۱۳۹ھ) کذا فی 
التھذیب (۱: ۲۸۲). ۱ ۱ ۱ 


قولە: (أخبرني عبد الکریم) الظاھر أنه عبد الکریم بن مالك الجزري؛ مولی بني أمیة؛ 
اتفق العلماء علی توثیقهء وھو من رواةۃ الجماعة ورہما یشتبه بعبد الکریم بن أبي المخارق أبي 
أمیةء لوحدة زمانھما وطبقتھماء لکن مسلماً رحمه الله لم یخرج عن ابن أبي المخارق فیما صرح 
بە المنذري؛ وذکر الحافظ أنه أآخرج عنه في موضع واحد فقطء 0 
وإنما هو الجزری: ولم یعین الحافظ ذلك الموضع . والکلام في الکریم بن أ, بی المخارق 
معروف؛ وقد اعترض العلماء ء علی الإمام مالألك لإاخراج حدیثه فی الموطأء 8 
فی المقدمة تضعیفه عن أیوب . وراجع الٹھدیت (5: ۳۷۳ ۳۷۹۶), 


(٭٠٠)۔‏ قوله: (وکانت قریش تحلف بآبائھا) وکانت للعرب عادات فی عھودھم 
وأیمانھمء وقد جمع أبو إسحاق إبراھیم بن عبد الله النجیرمي الکاتب لس الجاھلیة فی 
کتاب باسم یمان العرب في الجاھلیة) وقد نشرہ محب الدین الخطیب بتحقیقه من القاھرة 
(سنة : ۱۳۸۲ھ) فاستوعب عاداتھم في ذلك وأجاد وأفاد. 

ولخصھا أیضاً الدکتور جواد علي في کتابه الجامع المفید: (المفصل في تاریخ العرب قبل 
الإسلام) ٢۹ :٥(‏ إلی ۸١٢)ء‏ فمن شاء راجع ھذین الکتابین؛ وسنذکر جملة منھما في مباحث 
القضاء والشھادة إن شاء الل تعالی . " 


کتاب : الأیمان ۹ 


)٢(‏ ۔باب: من حلف باللات والعرٌیء فلیقل: لا إله إلا الل 


۲ ۔ًَ() حذّثني أبُو الطَامر . نت ابْنْ وب یت ح وَحَدَنبْي 
کت أَخْبَرَنَا ابْنُ وَهْب . آوو ری ا أبرَي خحُمَيْدُ بن 
َبْلِ الرّحْمَن بْنٍ عَوْفٍ؛ ان آيا با ری ال: ال رَسول اللہ پل: مَنْ خَلَف منکم: ٠‏ فَقَال 


س۳ 


فی حَلِفه: باللاّتِ. فَليقُلْ: لا إِلَ إِلاً الله . رَمَنْ قَالَ لِصَاجبو: تَعَالَ أَقَايرٴ. ہت 


)٢(‏ ۔باب: من حلف باللات والعزی إلخٔ 
(۷١٦٦)۔‏ قوله: (آن أبا ھریرة قال إلخ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري؛ فی تفسیر 

سورة النجم؛ باب آفرأیتم اللات والعزی؛ وفی الأیمان والنذورء باب؛ لا یحلف باللات 
والعزی؛ ولا بالطواغیت؛ وفي الآأدب؛ باب من لم یر إکفار من قال متأولاً او جاھلاء وفي 
الاستثذان: ہاب کل لھو باطل إذا شغله عن طاعة ال وأبو داود فی الأیمانء باب الحلف 
بالأنداد (رقم: )۳۲٣۷‏ والترمذي فی النذورہ قبیل باب قضاء النذر عن المیت (رقم : ۸٥۱)ء‏ 
وارء بن ماجه في الکفارات: ۷- النھی أن یحلف لغیر اللہ (رقم : ٦غ‏ والنسائي فی الأیمان: 
بات العلفت نائلات: 

قولە: (فقال في حلفه: باللات) فإن قیل: کیف یتصور من مسلم أن یحلف باللات أو_ 
بغیرہ من الأصنام؟ فالجواب أن القوم کانوا حدیثي العھد بالشركء وکانت أیمان الجاھلیة جاریة 
علی أالسنتھم فربما کانت ألسنتھم تنطلق بمٹل مهذہ الأیمان: من غیر ان یتعمدوا نے 
باختیارھم . 

ویؤیدہ ما آخرجه النسائی فی باب الحلف باللات والعزی؛ عن سعد بن أبی وقاص قال: 
ا لایر سی الام رد راتا سک مت العاستہ قسلت بالات زی نال کی اصجاب 
رك اه طعفی جا تاس یت سر ال اع نافد لاب اھ لاو کت تہ وانت 
فأاخبرتەء فقال لي: قل: لا إلہ اللہ لا وحدہ لا شريك لە؛ ثلاث مرات٠:‏ ونعوذ باللہ من الشیطان 
ثلاث مرات: واتفل عن یسارك لاٹ مرات؛ ولا تعد لە)ء وأخرجه اَیضاً ابن ماج وابن حبان: 
وصححہہ کما في فتح الباري . 

قوله: (فلیقل : لا إله إ إلا الل) قال الخطابي : ہالیمین إنما کرو لسر افسطل ء فإذا 
حلف باللات ونحوھا فقد ضاھی الکفار؛ فأمر أن یتدارك بکلمة التوحید) وقال ابن العربی : ١‏ من 
خلت ھا اتا فر کا تی نات احاواٹ آر اڈ وا دہ اتا لعل و صصور 
لاف اہو ای اکر تر ماف ال الحی وی عف ری سی ھتو گلا نت 
الباری (۸: .)٦۷۱‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ھذا الحدیث دلیل علی أن من جری علی لسانه شيء من 


۰ًَ‌ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فَلیتصدق). 
یڈ ۔(۰٠٠)‏ وحدّثني سُوَیْدَ بْنُ سُجیل. دا ائوند بن متا ٠‏ عَنِ الأَوْزَاعِيٌ. 


ح رَحَدَتنَ إِسْحاق بْنْ إِيرَامِيمَ وَعَبُْ بن حُمَيْْي. قَالاً 700 تر کم 


"مل" بھٰذا اللإسٰناد. وَحَدِيثُ مَعْمَرِ مِثْلَ حَدِ یہ رو تی . غَیْر آنه ة 
افَليتَصدَقٰ بۂ یسیع . ٠‏ فی حَدِیث الأؤرَاعی: امَنْ خَلَفَ باللاتِ وَالْعْرٌیٰ). 


٠ 
٠ 


لے( 


کلمات الکفر دون سھو وخطأء إن یتعمد ذلك؛ فإنه لا یکفر بذلك؛ ولکكنە یؤمر باإعادة کلمة 
التوحید؛ والاستغفارء والتعوذء واللہ أعلم . 

قوله: (فلیتصدق) قال العینی  :‏ وإنما أمر بالصدقة تکفیراً للخطیئة فی کلامه بھذہ المعصیة 
الا ال22 مسرل غَنةً انتماء علی الاب متلیل: آت میا الصتق إذا لمعلا لسن خی 
صدقة ولا غیرھا بل یکتب لە حسنۂة؛ کذا فی عمدۃ القاري (۱۱: )٦‏ وذکر النووي أن الاصح 
أنە لا یتعین لە مقدارء فیتصدق بما تیسر لە؛ وقیل : یتصدق مقدار ما أراد أن یقامر بە. 

قال النووي: ه(قال أصحابنا: إذا حلف باللات والعزی وغیرھما من الأصنامء أو قال: إن 
فعلت کذا فأنا یھودي أو نصرانی؛ أو بریئی من الإسلامء أو بریئي من النبي قَء آو نحو ذلك 
لم تنعقد یمینەء بل عليه ان یستغفر اللہ تعالی؛ ویقول: لا إله إلا اللہ ولا کفارةۃ عليهء سواء 
فعله أم لاء هذا مذھب الشافعي؛ ومالك؛ وجماھیر العلماء. وقال أبو حنیفة : تجب الکفارۃ في 
کل ذلك؛ إلا فی قوله: آنا مبتدع). 

وتوھم هذہ العبارة أن الحنفیة تجب عندھم 0 “0 و الافز 
کذلك؛ یں ای ا ماخع ‏ وا و موق وا نعم! إذا حلف 
بقوله: إن لم أفعل ذلك فأنا کافر أو یھودي؛ أو نصراني؛ فإن ذلك ینعقد عندھم تسا لان 
العرف شائع بذلك؛ ومبنی الأیمان علی العرف. وقد مرت بعض أُجزاء المسألة في کتاب 
الأیمانء باب غلظ تحریم قتل الإنسان نفسه. 


التعریف باللات والعزی؛ وتاریخھما 

)٠٥٠٠(‏ ۔ قولە: (باللات والعزی) کلاھما صنمان یعبدھما الجاھلیون؛ فأما اللات فقد 
روي بتخفیف التاءء وبتشدیدھا کما فی لسان العرب (۲: ۳۸۸)ء وھي من الأصنام القدیمة 
المشھورۃ عند العرب . وذکر ابن الکلبی فی کتاب الأصنام لە أنه کان صخرۃ مربعة بیضاء؛ بنت 
ثقیف علیھا بیتا صاروا یسیرون إليەء یضاھون بە الکعبة وله حجبة؛ وکسوۃة:؛ ویحرمون وادیه؛ 
وکانت سدانته لال أبي العاص؛ أو لبني عتاب بن مالك؛ وکانت قریش وجمیع العرب یعظمونه 
غاب ومگر بات الع سی ا 0ااستا کات 2 ضاظشسھر ا ش7ر ا الو مت اللات الا 
للتقرب إلیەء وشکرہ علی السلامةء ثم یذھبون بعد ذلك إلی بیوتھم. وراجع لە معجم البلدان 


کتاب : الأیمان ۱ 





۳4 و٤‎ 


ل آر و الحَسَیْرَ مسلم: مذا ال تی یع 


للحموي (۱۷: ٤)؛‏ والمحبر لابن حبیب (ص: ۳۱۵)ء والمفصل في تاریخ العرب قبل الإسلام 
:٦(‏ ۲۲۸). 

واختلف المؤرخون في موضع اللانتت فقیل : إنه کان بالطائف؛: وقیل: بنخلةء وقیل : 
بعکاظء وقیل: في جوف الکعبة؛ والاأصح أنە کان بالطائف؛ في موضع منارۃ مسجد الطائف 
الیسری الیومء کما حکاہ الحموي في معجم البلدان (۱۷ ٣۵۷م۵مەك‌ء‌۳۳۷۳۵ء""ھ‏ و فھدمه المغیرۃ بن 
شعبة ظلہ بأامر الرسول گا . 

راچلرا اشاقی ریفس ےت فذکر ابن جریر فی تفسیرہ (۲۷: )٣‏ ان اللات ھی من 
”الع وو الا ناکد ئل سو ری لا ضرہ رگا اس اط 
الئعلبي؛ ثم قال: ۷ أرادوا ان یسموا آلھتھم بلفظة الله فصرفھا اللہ إلی الات صیانة لھذا الاسم 
الشریف) کذا فی عمدة القاری (۱۱: .)۳٣‏ 

وذکر غیر واحد من العلماء أنه اسم فاعل من لت السویق والسمن؛ وکان في ھذا الموضع 
رجل یلت السویق للحاج؛ فلما مات عکفوا علی قبرہ فعبدوہہ وإليه أشار ابن عباس عند 
البخاري في تفسیر سورة النجم من صحیحہ؛ واختلفوا في اسم ذلك الرجل؛ فقیل : إنه عامر بن 
الظرب العدوالي؛ وقیل: صرمة بن غنمء وقیل: غیرہ. وراجع للتفصیل تفسیر ابن جریر (۲۷: 
٤۶ء‏ وتفسیر ابن کثیر ٤(‏ : ٢٥۲)ء‏ وروح المعاني (۲۷۷)ء وتفسیر أبی السعود :٥(‏ ۱۱۲)؛ 
ولسان العرب (۲: ۳۸۸) وتاج العروس (۱: ۰ء وعمدہ القاري (۱۱: )۳٣‏ وفتح الباري 
(۸۱) والمفصل في تاریخ العرب قبل الإسلام :٦(‏ ۲۲۷). 

وأما العزی فھي صنم أنٹی کذلك؛ وھي احدث عھداً في رأي ابن الکلبی من اللات؛ 
ومناۃء اتخذھا ظالم بن کا ووضعت بہواد من نخلة الشامیةء یقال لە الحراض؛ پإزاء الغمیرں 
عن یمین المصعد إلی العراق من مکة وذلك فوق ذات عرق إلی البستان بتسعة أمیال؛ وبظھر 
ان العزی کانت سمرات لھا حمی وکان الناس یتقربون إلیھا بالنذڈور وھي عبادة من العبادات 
المعروفة للشجر؛ وقد ذکر الطبري روایات عدیدۃ تفید أن العزی شجیرات؛ ولکنە أورد روایات 
اخری تفید أنھا حجر أبیض؛ راجع تفسیرہ (۲۷: )۳٣‏ وذکر ابن حبیب فی المحبر (ص : ٥۱ش(‏ 
ان العزی شجرۃ بنخلة عندھا وثن تعبدھا غطفانء سدنتھا من بنيی صرمة بن مرةء وکانت قریش 
تعظنمھا وکانت غنی وباهلة تعبدھا معھم؛ فبعث رسول اش ق٤‏ خالد بن الولید فقطع 
الشجرۃ؛ وهدم البیت؛ وکسر الوئن. وراجع للتفصیل أخبار مکة؛ للآأزرقی (ص: ۷۸) وما 
بعدھاء ومعجم البلدان للحموي؛ ولسان العرب؛ وتاج العروس؛ تحت المادةء ومراصد 
الاطلاع (ص: ۹۳۷)ء والبحر المحیط (۸: ١٦٦۱))ء‏ وتفسیر ابن کثیر )۲٥٢٢ : ٤(‏ والمفصل في 
تاریخ العرب قبل الإسلام ٦(‏ : ٢۲۳)ء‏ وکتاب الأصنام لابن الکلبی (ص: )٦١‏ وما بعدھا. 


۲ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ ا ےھ ث٥‏ 65ط بروكثەه إ٠هہ‏ فف ہٛ ےہ سے پر 7 2 کا 
عَدٌ غَيْرْ الژری. قّال: وَلِلژهرِیٗ تَحْوْ مِنْ َسْعِينَ حَییثاً يَرُویه عَنِ اللْيْ 8ل لا یْلَارِكَهُ فیہ 
اد بأَسایید جیاد . 





سے اج 


مر 
٣‏ 


۸۔ )٦(‏ حتثنا أَبُو بکر بُنْ أپي شَيْبَة. عَدَننَا عَبْدُ الأغلَیٰء عَنْ مشام؛ عَيٍ 
لحَسَنء عَنْ عَبْدِ الرّخمن بُن سمرة. مال فان ہلل اللہ علق 0لا مرا بالَػُوَاغي 
وَلاً بابَائِكُم). 

 )٢(‏ باب: ندب من حلف یمیناًء فرأی غیرھا خیراً منھاء 
أن یاتي الذي هو خیر ویکفر عن یمینه 
۹۔ (۷) حدثنا حَلَفُ ؛ بی هِشام وَقَتَيْبَةُ بن سُوید وَيَحیٰ ُنْ خبیب الْحَارِٹِیُ 


٦‏ ۔ )۱٦١۸(‏ ۔ قوله: (عن عبد الرحمن بن سمرۃ) ھذا الات اجرى اکنا النسائيی في 
الأایّماتق ہاب الحلف بالطواغیت؛: وابن ماحه فی الکفارات ؛ باب النھي ان یحلف بغیر اللہ 
(رقم : ۵ 

قوله: رلا تحلفوا بالطواغی) جمع (طاغیة)؛ المراد الصنم یقال : طاغیة دوس ؛ ا 
صنمھاء وقد وصفت عائشة چنا مناۃ بالطاغیة في حدیث أُخرجۂ البخاري فی تفسیر سورۃة 
النجم وإنما سمي الصنم بالطاغیة لکونه نت لطغیان الکفار بعبادتهء لکونه السہب فی 
طغیانھم وکل من جاوز الحد في تعظیم و غیرہ فقد طغی تو کت 
وھو ان ھ (الطواغي! برعا یی الطراعیتث ویجوز الترخیم فی غیر النداء علی أحد قولین؛ 

ووقع في روایة النسائی : 8لا تحلفوا بآبائکم ولا بالطواغیت) وقال ابن الأئیر فی جامع 
الأصول (۱۱: ۵ءء (الطواغی والطواغیت : الأوئثان وھو ما کانوا بیعبدوئنه؛ وکنذلك 
الشیاطینء وکل رأس فی ضلالة فھو طاغوت؛ والجمع: طواغیت؛ والطواغي : جمع طاغیة). 


)٣(‏ ۔ باب: ندب من حلف یمیناء فرأی غیرھا خیراً منھا إلخ 

۷۔ )۱٦٢١۹(‏ ۔ قوله: (حدلشا خلف بن هھشام) بفتح الخاءس واللام وھو . خلف بن هشام 
بن ثعلب؛ أبو محمد البزارء البغدادي؛ أحد القراء العشرۃء حفظ القرآن وھو ابن عشر سنینء 
رکاج سو ”اتا عابدا 027+ روي عنه أنه قال: اُشکل علىٌ باب من النحو فانفقت 
ثمانین ألفٌ درھم حتی حفظتهہ. کذا فی غایة النھایة لابن الجزري :١(‏ ۲۷۳)ء وکان یشرب 
النبیذ علی مذھب أھل الکوفة؛ فلما رجع عن ذلك أعاد صلوات أربعین سنة کما ذکرہ الحافظ 
في التهذیب ([:-11:97 اُحدث عنه مسلم وأبو داود. ورہما یذکرہ مسلم فیقول: خلف بن 
ھشام المقری2. 


کتاب : الأیمان ٣‏ 





(َاللفْظ لِعَلَب) قَالوا: عَدّنًا عَمَاذ بن زَبْيٍ عَنْ غَیلانْ بُنْ جریر عَنْ أبٍي بْرهَةَ عَنْ أَبي 
ُوسّی الأشْعَرِيٗ. قَالَ: ۵ە7٭ھ‪٭‪ھ۳"۳8ھھ"ھ"ھ"ھ"ھ""“" فَقَالَ: اوَالله! 


ىٗ 
۶ 


(ڈاغینگی وَمَا عِْدِي مَا أَحملَکُمْ عَليْو؛ قَال: فَلنْنَا ‏ کا فا2 ال َي بابل ۔ قأَمَ لا 
بئَلاثِ دُوْدٍ غُر الذری . فَلمَا اْطَلفْتا قُلَا (او قَال بَعْضُتا لِيَغكض): ےس ات سح تد 


قولە: (عن أبي موسی الأشعري) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المغازي باب غزوۃ 
تبوك وفي الذبائح باب لحم الدجاج؛ وفي الأیمانء باب الیمین فیما لا یملك؛ وباب لا 
تحلفوا بابائکم وباب الاستثناء في الیمین؛ وباب الکفارة قبل الحنث وبعدہء وفي الرد علی 
الجھمیةء باب قول اللہ : (واشل خلقکم وما تعملون)ء وأبو داود فی الأیمانء باب الرجل یکفر 
قبل أن یحنث: (رقم: ٦ء‏ والنسائي في الایمانء باب الکفارة قبل الحنثء وفی الصید 
والذبائحء باب إباحة أکل لحوم الدجاج؛ وابن ماجه فی الکفارات؛ باب من حلف علی یمینء 
قرای غ ھا کے سا (رقم : ۷ وأآخرج الحاکم ھذہ القصة فی المستدرك (ؤ: ()۳٣۱١‏ 
عن سی الدرداء. 

قوله: (أتیت ت النبي قَلِ) وذلك في غزوۃ تبوكء کما سیأتی مصرحاً فی الروایة الاَتیة. 

قولە: (نستحمله) یعنی : نطلب منە أن یحملنا علی ناقة أو بعیرء واستحملت الانسان: إذا 
ظا فا ےت 'اوتحمل ماد اعت کڑا سا لاوق لا ان 23 ۹۷ 

قولە: (وما عندي ما احملکم عليه) وفی روایة موسی بن عقبةء عن ابن شھاب : (وجاء 
نفر کلھم معسر یستحملونه لە لا یحبون التخلف عنه؛ فقال: لا أجد. قال: (ومن ھؤلاء نفر من 
الانصارء ومن بني مزینةا وفي مغازي ابن إسحاق: ٢إ‏ البکائین سبعة نفر: سالم بن عمیر وأبو 
لیلی بن کعب؛ وعمر الحمامء وعبد اللہ بن مغفلء وقیل : ابن غنمةء وعلیة بن زید وھرمي بن 
عبد اللہ وعرباض بن ساریةق وسلمة بن صخرا کذا في فتح الباري (۸: ۸۰). 

قوله:(ثم آتی بإبل) وسیأتی في الروایة الاآتیة أنه ابتاعھن من سعد طللہ. 

قوله: (فأمر لنا بثلاث ذود) سیأتی فی الروایة الاتیة اُنھا کانت ستة أبعرةء ولکنھا لما 
کانت کل اثنتین منھا مشدودة بعضھا مع بعضء فاطلق علی کل زوج منھا أنھا ذود واحدة 
فصارت ئلاٹ ذود. ووقع في روایة عند البخاري ذکرہ: (بخمس ذود) وذلك لا ینافی کونھا 
ستةء لان الأقل یدخل في الأکٹر: 

وقال العلامة آبو الحسن السندي في حاشیتہ علی صحیح مسلم (ص: :)١٦‏ ا والأقرب أن 
مثل هذا لنسیان بعض الرواۃ بعض العددء والاعتماد فی مثله علی أکثر العددین أو الأعدادء واللہ 
اأُعلم). 

قوله: (غر الذری): الذری جمع ذروۃ وھي اأعلی کل شيء والمراد منھا ھھنا سنام 


٦٤‏ ٣ھ‏ )"۷ئ 





کس 


ارہ الله 20 اکنا نا رشول الله وی تَْتَحمِل فَحَلت ا لأَ يَملتاء تم عَمَلَنا ا 7 
777 0 تا آئ عمَلتعُم. وَلٰیۓ الله عَمَلکُم. ٠‏ وَإني وَاللَه! فلا ا 


و۶ 
” 


6ھ تی کے ری 260 مو ا قالوق مو 1 
البعیر؛ والخر: جمع الاغر وھو الأبیض؛ یعنی یعنی 5 آن الذود کانت آوچ کھتا بیضاء ۲" 


بعض الروایات الأتیة: ابقح الذری) رش الا تفر حم اأبقع وھو ما کان فيه بیاض زس تک 
قوله: (لا یبارك اللہ لنا) لأن رسول اللہ يلٍ أعطانا إیاھا بالحنث فی یمینە۔ 


قوله: (ما أنا حملتکم؛ ولکن اللہ حملکم) ھذا یحتمل معنیین 

الأاول: أن یکون المراد منه نفيی حنثہ ُء وذلك لأنە عليه الصلاة والسلام إنما حلف 
علی أنە لا یحملھم علی بعیر مملوك لە؛ ٹم حملھم من بیت المال؛ وھو مال الله فلم یقع 
الحنث من أجل ذلك. وعليه فیکون قولە: الا أحلف علی یمین؛ ثم أری خیراً منھا إلا کفرت 
إلخ) فائدة متبدئة لا علاقة لھا بقصة الباب: فکأنه قال: إنی لم اأحنث؛ بحملکم علی ھذہ 
الثوق؛ ولو کنت أحنث بذلك لما کان ذلك مانعاً من حملکم علیھاء لأني إذا حلفت بشيء؛ ثم 
رأیت ترك ما حلفت عليه خیراً منہ لأحنثت نفسي؛ وکفرت عن یمین . 

وھذا الاحتمال اختارہ ابن المنیر وھو الأظھر من صنیع البخاري؛ حیث ترجم عليه 
العی ع ا لا بل 

والاحتمال الثاني : أنە قُ لم ینف کونە حانثاً بحملھم علی النوق؛ وإنما أخبرھم بن 
لی ا کی سوا ات ضا ا ا و ا او ای سا نے 

یمفعلهء وکفر عن یمینه . وأما قوله: کے . فلا علاقة له 
سال العازرالعتکہ وإنما أصدر کلام به لنفي ما توھموہ أن هذا الفعل وقع نسیاناً 
فأاخبرھم بأنه لم یفعله ناسیأء وإنما فعله بأمر اللہ سبحانهء وراجع للتفصیل فتح الباري (۸: ۰ 
و١4٦)).‏ 


علٰی معصیة؛ و مکرو؛ أُو ما هو خلاف الاولی: تائة یعرز لو آن سنے ئی تہ بل یجب 
ذلك إذا کان الشيیء المحلوف عليه معصیة؛ وتجب عليه الکفارة. وھذا القدر متفق عليه بین سائر 
الفٹھاء. 


ٹم اختلفوا: ھل یجوز أن یکفر قبل أن یحنث؟ فقال أبو حنیفة رحمہه الله : لا تجزیء 


. ومنہ الغراب الأبقع . ولاورحسین‎ (١( 


الکفارۃ قبل الحنث؛ وإنما یجب عليه أن یحنث أولاّء ثم یکفر بعد الحنثء وھو قول أُشھب من 
المالکیة؛ وداو الظاھري کما في فتح الباريی .)٥٥٥ :۱١(‏ ٴ 


وقال الشافعی؛ ومالك؛ وأحمد: إن الکفارة تجزیء قبل الحنث؛ وھو قول ربیعة؛ 
والاوزاعی: الا ون سعدہ والثوري؛ وابن المباركء وإسحاق؛ وأبی عبیدء وأبي خیثٹمة؛ 
ہاو ین دارفا السی ران سے رق اوالناتی اتی لصضاء گنال× إز الضامل 
تجزیء إلا بعد الحنثء لانھا عبادة بدنیةء فلم یجز فعلھا قبل وجوبھا لغیر مشقة؛ کالصلاةء کذا 
فی المغنی لابن قدامة (۱۱: ۲۲۳)ء وقد روي عن مالك أنه استثٹنی الصدقة والعتقء فقال: 
إنھما لا یجزئان إلا بعد الحنثء حکاہ الحافظ فی الفتح. 

ابن القاسم من المالکیة قول ثالث؛ وھو أنە إِن حلف علی بر کقوله: لافعلت؛ وإن وإن 
لم أفعل لم یجز الکفارة قبل الحنث؛ وإن حلف علی حنث٠‏ کقوله لأفعلن: وإن لم أفعلء جاز 
الکفارة قبل الحنث؛ ذکرہ الأبی فی شرحہ :٤(‏ ۳۷۰)ء وراجعە للتفصیل . 

وھذا الاختلاف کلە فی إجزاء الکفارة قبل الحنثء ولا خلاف فی جوازھا بعد الحنث: 
بل یستحب الشافعي ومالك والٹرری تاخیرما إلی ما بعد الحنث للخروج من الخلاف؛ وحصول 
الیقین ببراءة الذمةء وھو روایة ابن أبی موسی عن أحمد بن حنبل أیضاء کما في المغني لابن 
0 

واستدل من قال بجواز الکفارةۃ قبل الحنث بظاھر أحادیث الباب؛ فإن النبی ال ذکر 
الکنانتار 1ک کر آھ قاع سی سا مال اب او الکتار تا وعائ الع 
وأجاب عنه الحنفیة بأن الحدیث وارد بحرف الواوء وهي للجمع مطلقاًء ولا تفید الترتیب؛ فلا 
یدل حدیث الباب ان الکفارۃ مقدمة علی الحئث؛ء وانما المراد أن من رأی فی الحنث خیراً 
وجب عليه أآمران: الکفارۃ والحنث؛ ولا تعرض فی الحدیث للترتیب بینھما 

وقد تی الحافظ في الفتح (۱۱: )٢٥٢۸‏ بروایات وردت بلفظ (ثئم) دون (الواو)ء فمنھا: ما 
أخرجه أبو داود (رقم : ۷۸ ٢‏ من طریق سعید بن أبي عروبة؛ عن قتادۃء عن الحسن؛ عن عبد 
الرحمن بن سمرةء قال: افکفر عن یمینكء ئم ائت الذي هو خیر) وآخرجه أیضا النسائيی من 
طریق جریر بن حازم عن الحسنء ومنھا ما أخرجه الحاکم فی مستدرکه :٤(‏ ۳۰۱) عن عائشة 
قالت : 9 کان رسول ال قٍلُ إذا حلف علی یمینء لا یحنث؛ حتی أنزل اللہ تعالی کفارۃ الیمین: 
فقال: لا احلف علی یمین؛ فاری غیرھا خیراً منھا إلا کفرت عن یمنيء ٹم أتیت الذي هو خیر) 
صححہ الحاکم علی شرط الشیخین؛ وأقرہ عليه الذھبي . 

ومنھا ما آخرجه الطبراني في الکبیر عن أم سلمة: ‏ أنھا حلفت فی علام لھا استعتقھاء 


اتی بے مد یں تر اس سے 


, ھ8 ھ ھ٭ ئ.ؿ وه ؿ ًٌ ھ٭ ے٭ ٭ وی ے یج ےےع ےو ےو و وج ےج یی ےو جع و وج وع جو وو ےےے ےج ےه ھی يیؿ ی جع ےج يی یع جع ےج و و چا و وی و ےھ وو ےج یج جع و وع و ےج وی وع و ےی وی ٭ھم 


قالت: لا أعتقھا اللہ من النار إن اأعتقته أبدأء ثم مکثت ما شاء اللهء ثم قالت : سبحان اللہ! 
سمعت رسول اللہ قهُ یقول : من حلف علی یمینء فرأی خیراً منھا فلیکفر عن یمینهء ثم یفعل 
الذی هو خیر؛ فاعتقت العبد ثم کفرت عن یمینھا) ذکرہ الھیثمي فی مجمع الزوائد :٤(‏ 
٥۵ء‏ وقال: (رجاله ثقات: إلا أن عبد الله بن حسن لم یسمع من أم سلمة). 

وقد عارض الحنیفة هذہ الروایات ہما ورد فیھا عکس ما ذکرناء فمنھا ما ذکرہ شیخنا فی 
إعلاء السٹن محولاً إلی فتح القدیر عن مسند أحمد عن عبد الله بن عمروء فا ال 
رسول الل ق: (من حلف علی یمین؛ فرأی غیرھا خیراً منھا فلیأت الذي هو خیرء ثم لیکفر عن 
یمیله) ٹم اعترف شیخنا نفسه بأن الحدیث ورد فی مسند أحمد (۲: )۲۰٢‏ بلفظ الواو دون ثم. 

ومنھا ما ذکرہ شیخنا العثمانی التھانوی رحمه الله فی إعلاء السنن (۱۱: ۳۹۳) عن 
عبد الرحمن بن أذینة عن أبیە: أن النبي قٌلهٍ قال: ١‏ من حلف علی یمین؛ فرأی غیرھا خیراً منھا 
فلیأت الذي فی ھا کت مد وحکاہ عن الإصابة . ولكکني راجعت مسدد الطیالسي 
(ص: ۱۹۰) والحدیث مذکور فیه فی مسند أذینة بلفظ : فلیأات اللی مو کر راکئر فر مت 
وكذلك راجعت ترجمة أذینة فی الاصابة )٦١ :١(‏ فذکرہ الحافظ بلفظ الواو دون الفاء. فلعله 
زئع تی ستایتا (ھائری سح الاسابة ضحت رمسہت 

ومنھا ما أآخرجه الإمام أبو محمد قاسم بن ثابت بن حزم السرقسطي في کتابه (غریب 
الحدیث)ء فقال: (اأخبرنا أبو العلاء ثنا علي بن معبدہ ثنا الولید بن القاسم الھمداني أُبو 
القاسم الکوفی؛ ثنا یزید بن کیسانء أبو إسماعیل؛ عن أبی حازم عن أبی ھریرة: أن رجلاً 
أعتم عندہ؛ فسأل صییته أمھم الطعامء فقالت؛ حتی یجوء أبوکم؛ فنام الصبیةء فجاء أبوھم 
فقال: اشتھیت''' الصبیةء فقالت: لاء کنت أنتظر مجیئثك؛ فحلف أن لا یطعمء ثم قال بعد 
ذلك: أیقظیھمء وجيء بالطعامء فسمی الل وأکل؛ ثم غدا علی رسول ال َء فأخبرہ بالذی 
صنع؛ فقال النبي گل : من حلف علی یمین؛ فرأی خیراً منھا فلیأتە ثم لیکفر عن یمینه). ذکرہ 
الزیلعيی فی نصب الرایة (۳: ۲۹۷)ء واختصرہ الحافظ في الدرایة :٢(‏ ۹۱) وعزاہ إلی قاسم بن 
ثابت في الدلائل؛ ولم یتکلم عليه بشيء وحقق شیخنا العثماني إسنادہ في إعلاء السنن (۱۱: 
۲) فقال: ١‏ رجاله کلھم محتج بھم؛ وإن کان فی بعضھم اختلاف لا یضرا ء وسیأتی أصل مذا 
الحدیث عند المصنف . 

وأما تقدیم الحنث علی الکفارة بلفظ الواوء فقد ورد فی روایات کثیرة: ' 

فمنھا ما سیأتی عند المصنف من حدیث أبيی موسی الاأشعري؛ وفيه: ١إني‏ والل إن شاء اللہ 


)١(‏ قال السرقطي: اشھیت أي اأطعمتھم شھوتھم؛ کذا فيی نصب الرایة. 


کتاب : الأیمان ۷ 


ےھ ه٭ ھ ھ٭ ٭ یه +ھ٭ )+٭+ م٭ مھ یم (×٭ه٭* ٭ )ء>۔ م ھچ وٰ م>" ج+ھ>م.ھ٭ ھ*" )ج" + مھ" ھی هی ھی" ھه*٭ ھه٭ یھ ىی ھج قج و“ مھ ھ ھی" ی ھ٭ج یھ ٭ یج" ٭+م+ جم ذؿ +٭ ےج ےج ئے ای و ٹب اج و و وج اچ وم جو وخ بج یہ یج 8ہ 8> جج ہی مم و جم ىے۔ ×٭أثؿؤ* ٭ےھے مہ 


لا أحلف علی یمین؛ ناریٰ ظڑھا خی ا تھا الا انت الڈی ھو خیر؛ وتحللتھا٢.‏ 

ومنھا ما سیأتی عندہ أیضاً فی حدیث أبی ھریرة الذي رویناہ عن ثابت بن قاسم: افلیأتھاء 
ولیکفر عن یمینه) وفي روایة سھیل بن أبی صالحء عن أبيه: (فلیأت الذي هو خیر؛ ولیکفر عن 
ہممنة۲. 

ومٹھا ما سیأتيی عند المصنف أیضاً عن عدي بن حاتم مرفوعأء وفیە: ‏ من حلف علی 
یمینء فرأی غیرھا خیراً منھا فلیأت الذي هو خیرء ولیترك یمینه . 

ومنھا ما آخرجه البخاري فی باب الکفارة قبل الحنث وبعدہ؛ عن عبد الرحمن بن سمرة 
مرفوعاً: ہوإذا حلفت علی یمین: فرأیت غیرھا خیراً منھا فائت الذي هو خیر؛ وکفر عن 
یمینلكث۴. 

ومثل هذہ الروایات کثیرة لا ینکرھا أحدء ولھذا قال آبو داود في آخر باب الرجل یکفر 
قبل أن یحنث : (اأحادیث أبو موسی الأشعري؛ وعدي بن حاتمء را نرتاو ھا الحدیث؛ 
روي عن کل واحد منھم في بعض الروایة الحنث قبل الکفارۃء وفی بعض الروایة الکفارة قبل 
الحنث۴. 

قااقے ااقشعت فلا اع تھی سا تا آ5 الرے ره کا الطشنت: 
بتقدیم الکفارة علی الحنث٠‏ وبتقدیم الحنث علی الکفارةء وکلا الطریقین وارد بحرف الواوء 
وبحرف اثم) وإن کانت روایات الواو آصح وأکثر من روایات ثم في کلا الطریقین فالظاھر في 
مثله ان ھذا الاختلاف ناشیء من تصرف الرواة فی روایتھم بالمعنی . فلا یصح الاستدلال بشيٍء 
من ھذہ الروایات إلا علی القدر الذي اتفقت عليه الروایات؛ وھو القدر المجمع عليه من جواز 
الحنث في مثلهء وأما تقدیم الکفارة علی الحنث؛ أو تقدیم الحنث علی الکفارةء فلا دلالة لھذہ 
الأحادیث علی ذلك لکثرۃ اختلاف رواتھا في ذلك 

وقال الإمام ولي اللہ الدھلوي رحمہ اللہ فی کتابه المعروف: حجة الل البالغة :١(‏ ۱۳۹) 
باب القضاء في الأحادیث المختلفة ہوقد تختلف صیغ حدیث لاختلاف الطرق؛ وذلك من جھة 
نقل الحدیث بالمعنیء فإن جاء حدیثء ولم یختلف الثقات في لفظه کان ذلك لفظه گل ظاعراأ 
وأآمکن الاستدلال بالتقدیم والتأآخیر؛ والواوء والفاءء ونحو ذلك من المعاني الزائدة علی اأصل 
المرادء وإن اختلفوا اختلافاً محتملاًء وھم متقاربون فی الفقهء والحفظ؛ والکثرۃء سقط 
الظھور؛ فلا یمکن الاستدلال بذلك إلا علی المعنی الذی جاؤوا به جمیعاء وجمھور الرواۃ 
کانوا یعتنون برؤس المعاني؛ لا بحواشیھاء وإن اختلفت مراتبھم أأخذ بقول الثقة والاکٹر: 
والأعراف بالقصة6. 

فالحق الصریح أُن أحادیث الباب إنما تدل علی جواز الحنث بعد الیمین؛ إذا رأی الحالف 


۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےم" ےج جج 8> ہج یہ ہے ْٗ٭ے 8ق یؿ تؿ ؾؿ ؿ ةق ؿ ؿ ىؿ ؿ8 ؿ ھجم ےج ٭ ٭ ٍ٭ ئىچ ھی یی ؾؿىیؿ +٭ تج ٭٭هم +٭"٭* ٭” مھ“ جم ٢و‏ ےم ےج ھے یج وو ےج ےی یے یىےھ٭ ھے یب ئيؿ یی یی ئۓ- جی×ً خ ‏ یع وی اج ےو وو ہے 


فیه خیراً ولا تعرض فیھا لمسألة الکفارة أو الحنثء فمرجعنا فیھا حینئذ إلی القیاس؛ والأصول 
الثابتة . 

فرأینا أن الکفارۃ إنما تکون لجبر السیثات ولیست الیمین سیئة بنفسھاء فإن النبی للا قد 
نف الک قر کرات رھ قرت 0 لا بالات لانا تی کی اس سمتھتر اکر 
سار لات الکلارھف”عساالاٌ ات ۷ا اافعغات رت اساعا و سن اق الس نے 
الکفارة هو الحنث٠‏ لا الیمین؛ وظاھر أن الشيء لا یتقدم ما هو سبب لە؛ فلا یتقدم الکفارۃ 
فان الساك ْ 

ولذلك تری فی حدیث أم سلمة الذي ذکرناہ عن کبیر الطبرانی؛ أن آم سلمة رۓچچنا روت 
حدیث الباب بتقدیم الکفارۃ علی الحنثء ولکنھا عملت بذلك بأن قدمت الحنث علی الکفارةۃ؛ 
کما یدل عليه لفظ الحدیث : افاعتقت العبد ٹم کفرت عن یمیٹھا). 

واحتج بعض الشافعیة بما أآخرجه الحاکم فی المستدرك (۳: ۱۹۷) عن أبي ھریرة: (أن 
النبي گل نظر یوم أحد إلی حمزۃ وقد قتلء ومُثْل بەء فرأی منظراً لم یر منظراً قط أوجع لقلبه 
منهء ولا أوجل؛ فقال: رحمة اللہ عليكء قد کنت وصولاً للرحمء فعولاً للخیرات؛ ولولا حزن 
من بعدك عليك لسرني أن اأدعك حتی تجيء من أفواہ شتی؛ ثم حلف وھو واقف مکانە : والل 
۵یٰ00۳ فنزل القرآن وھو واقف فی مکانە: لم یبرح : وو ان ھ٭ فعاقوا 
بمثل ما عَوفنر ہے وَلَن صبرثم لھو خر لص رن 4 [سورة النحل؛ الليیة: ٢٢٤]ء‏ حتی ۴ ختم السورۃ؛ 
وکفر رسول اللہ گلا عن یمینە؛ اوس وت املالے ا ےرت 
القصة قبل أن یحنث:ء لان الحنث کان یتحقق في آخر جزء من حیاته ظلٍّلا إِن لم یمثل بسبعین 
رجلا من المشرکین. 

2 5 9 90909 0> لأن مدارہ علی صالح المري؛ ولذلك 
تعقبه الذھبیيء فقال: 9صالح واہ6“ کذا فی تلخیص المستدرك (۳: ۱۹۷)ء ورواہ الطبرانيی بوجھ 
آخر. وفیه أحمد بن أیوب بن راشدء وھو ضعیف؛ کما في مجمع الزوائد . 

رما تانیاء فقال کیضا الشاق الھائری تی لاہ الین 7)۴۹8::117 دک ٹی الع 
کاو کے اس الاب 290 الک کک انکر یر حسیل آھ لاقالتی کا سسرم معن 
اهت رکات الواء فلت ال مسضیت رذع 0ه تھی غح اللہ نفاز عای ا غح ای 
ا ا ا ار ا ا کی ا کا ا ا کک 
اوت رادائق حق ظی کی 0ٹ لا دا ات کی مل من التین3:] 

غیر النبي ا غیر معصوم عن المعاصي ء؛ فلا یتحقق العجز قبل الموت؛ لتصور وجود یف 
وصف العصیان: فھو الفرق: کذا في البدائع ملخصا (۳: .))٣٢‏ 


کتاب : الأیمان ۹ 


٠٥۔‏ (۸) حدثنا عَبْدُ الله بی بَرٌادِ الأَشْعَرِيُ وَمُحَمَّدُ بْىُ الْعَلاءِ الْهَمْدَايِی (وَتَقَارَبا 
فی اللَفْظ). قَالاً: حَدَنْنًا بُو أَسَامَةَ عَنْ بُربْ ہے ےت قَال: 
أَرْسَلَی اضخاہی إِلیٗ رَمُول اللہ ولا اَسألَه لَُمْ الْحْنْلان. ۸ و وت 
(وَمی عَرْوَةُ َبْوكَ) فَقَلتُ: با نی اللَه! أَصْحَابِي أَرْسَلوني إَِ ليْكَ لِمَحمْلْهُمْ فَقَال: 
0-- ."ھ۹ رَمَفْت عزیناً من تل 

ول اللہ . وَمِنْ مَخْافَة أَنْ يَکُوں رَسُول الله لا فَذ وَجد فِي تَنْيه عَلَي. . فرجعغت 
کن اشخابی بث الڑی قال ز شول اللہ قلل2. فُلم اََبّثك إِلأ سُوَیْعَةً إذْ سَمِعُث بلالاً 


وقد آتی بعض الشافعیة بآثار بعض الصحابة أنھم کَفُرُوا قبل الحنثء ولکنھا آثار منقطعة 
ولو ثبت فتعارضھا آثار آخری؛ وقد رأیت أن المسألة مجتھد فیھاء فلا حجة فی اجتھاد بعض 
الصحابة علی بعض؛ والأولی فی أمثال ھذہ المسائل العمل بالأحوطء ولا شك أن التکفیر بعد 
الحنث هو الاحتیاط: واللہ سبحانہ أعلم. ومن شاء مزید التفصیل فلیراجع إعلاء السنن فإنه قد 
شید مذھبه بدلائل قویة ورد علی ابن حزم ودلائله ببہسط وتفصیل کعادته رحمه الله . 

۸۔ (٠۰)۔‏ قوله: (حدثنا عبد الله بن براد) بفتح الباءء وتشدید الراء ھو: عبد الله بن 
براد بن یوسف بن أبي بردةء بن أبي موسی الاأشعري طللہء روی عنه مسلم سبعة وعشرین 
تا وأآخرج لە البخاري انتا وذکرہ ابن حبان ففي الٹقات؛ وقال اأحمد: لیس بە بأاس؛ کان 
معنا بالکوفة کذا فی التھذیب ...7٦ : ٢٥(‏ 


قوله: زع برية) مترآ عفر رید ہر عید ال تو یہ جو چا 
وأبو داودء والترمذي؛ وابن عدي؛ والعجلي ء وضعمٰھه النسائی ء وقال آ وحامع لس اون 
یکتب حدیثهء وقال ابن عدی : : روی عنه الائمة ولم یرو عنه أحد أکٹر زق ای أسامةء وأحادیثہ 
نی سَکيس وی صلوق گلا نی فلت :)٦۷7۷۰۰۷(‏ 


وھذا الطریق جمیع رواته من آل أبيی موسی الاأشعري ظطلللهء إلا با أآسامة. وأبو أسامة 
اسمه حماد بن آسامة بن زید القرشيء حافظ مشھور من أُھل الکوفةء روی عنه الجماعة . 

قوله: (أساله لھم الحملان) بضم الحاءء مصدرہ یعني : استمنح رسول اللہ گل ما یرکبون 
عليه. وھذا بظاھرہ معارض للروایة السابقة یلق گجاو تا ما رعنا جا اگ جاؤوا معه 
إلی رسول اللہ گلا وجاء في ھذا الطریق أنھم آرسلوا أبا موسی؛ ولم یأتوا معه. ویمکن الجمع 
بأن بعضا منھم جاؤوا معهء والآخرین أرسلوہ ممثلا لھمء ویؤیدہ ما سیجیء في آخر ھذا الطریق 
ان با موسی طلب من قومه من ذھب معه إلی رسول ال قُ لیصدقه فیما حکی عن 
رسول اللہ گیا . 


قوله: (إلا سویعة) تصغیر ساعةء یعنی : فلم یلبٹ إلا زمناً یسیراٌ. 


۹۷۰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مک و 7 ا الله مو رت 
6 کے 0*۳ ماك َث: الله از نن: ‏ 
ول الله يك يَحمِلکُع عَلَیٰ هؤلاء. فَارْكَبْومُنٌ1. 


َال أَبُو مُوسَیٰ: َانْْلَفّْت إِلیٰ أضحَايي بِهِیٗ. 77ھ الله لا يَحْمِلکمْ 


تر ہے سُٰ”ھے سس 


عَلَی مُڑلاء. ولک وَالله! لأَ أَدَعُکمْ حتیٰ ٣‏ مَنظلِقَ مَِي بَنْشْکم إِلَیٰ مَنْ سَمع مَقَالًَ 


ول ا کا ای وَمنْعَهُ فُي امرف ُم ِفْطَاءۂ إِبّايَ بَمْد ذَيِكَ. ل 
ٹر آئی علۂ شیع حا لوا لی: َاللهِ! إِنَكَ عِنْدَنَا لُمُصَدَقٌ. تل 


یت قَالل ابو موتی پفر نهُم: َقیٰ اُتڑا الین سَمعُوا قُوْلَ رَسُولِ اللہ گلا 
ون تم إِغْطَاعَهُمْ بَمْد. 1ف فا رئا ٤‏ سوَا۶. 


٤‏ امہ را ا کک ۳ھ سو 


قولە: (اجہب رسول اث کے ) صیغة أمر من الاجابف وھذہ محاورةۃ من محاورات العرب؛ 
یقال ذلك لمن طلبهہ رجل آخرء والمراد: أنہ لا دعاكء فأجبه . 


قوله: (خذ هذین القرینین) أي : الجملین المشدودین أحدھما إلی الآخر؛ وقیل : النظیرین 
المتساویین وفی نسخة أبي ذر من البخاري : ھاتین القرینتینء أي: الناقتین کذا في فتح الباري 
۸۸ 


قولە: (ابتاعھن حینثذ من سعد) قال الحافظ : لم یتعین لي من هو سعد إلی الان إلی أنه 
یھجس فی خاطري أنه سعد بن عبادة. کذا فی مغازي فتح الباري . ' 


۹۔ (٥٠٥٥)۔‏ قوله: (عن القاسم بن عاصم) هو التمیمي ؛ ویقال : الکلیني ء بضم الکاف 
وفتح اللام نسبة إلی کلین قریة من قری العراق؛ ذکرہ ابن حبان فی اللثقات؛ کذا فی التیانت 
(۸: ۳۱۹). 


قوله: (عن زھدم الجحرمي) زھدم بوزن جعفر؛ اأبن مضربء بوزن معلم: الأازدی: 
الجرم؛ بفتح الجیم تسة الی جرم؛ قبائل عدف وزھدم دکرہ ابن حبان فی الثقات؛: وله تی 
الکتب حدیثان فقطء حدیث اس موسی ھذا٘ والآخر: (خی رکم قرني) الحدیث؛ وقال العجلي : 
ایی لا لی ات (۳۶۰۰7۳. 


کتاب : الأیمان ۷۱ 
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دججاج . َدحَل رَجْلْ مِنْ بَني تیٔم الله أَْمَرُ شَيیة بِالْمَوَالِي. قَقَا هُ: مَلَمٌ! فََلگا تَمَ 
مَلَمٌا فَإنْي قد رَأیِتُ رَسُولَ الله لا کل مَنڈ. فَالَ الرّجْلَ: تی وا جا ذا بن 


مَحَلَنُتُ أنْ لأَ اَظعَمَه. فَقَال: مَلم أَحَدْنْكَ عَن ذْلِكَ ای اوت رَسُولَ الله ل فِي رَمط 


نی 


الأَسَْرِيينٌ تَسْتَحْملَهُ. فَقَال : اوَالله! لا أَحْيِلگٰ. ما عِنِْي مَا أَحملكُمْ عَليْو؛ فلا مَا 


مالک ےد اھ ک2 کپ یں تھا تا نان دالس توق ای قَال: 


٦ 


قوله: (دخل رجل من بني تیم الل) اسم قبیلة یقال لھم ‏ تیم اللات) أیضأء وھم من 
قضاعةء وقد حقق الحافظ ابن حجر في کتاب الذبائح من الفتح (۹: ٢٥١٥‏ و٥١٤)‏ ان ھذا 
الرجل هو زھدم الجرمي؛ راوي ھذا الحدیث نفسهء وذلك لما أخرج الترمذي فی الاأطعمة 
(رقم : ٦۸ء"‏ من طریق قتادة عن زھدم قال: (دخلت علی ہبی موسی وھو باکل دجاجحة 
٣‏ وکذلك آخرج البيھقي في سننە (۹: ۳۳۳)ء من طریق الفریابي؛ عن الثوري؛ عن أیوب: 
عن أبي قلابةء عن زهھدمء قال: ہرأیت أبا موسی یأاکل الدجاج؛ فدعاني؛ فقلت إنی رأیته یاکل 
نتداء قال: أدئەء فکل فکل إلخ) وکذا کی یک کے را اہ رر کی جو ا و 
وقال فیه: افقال لي: ادن فکل: فقلت : إني لا آریدہ“ فھذہ عدة طرق صرح فیھا زھدم بأنە هو 
صاحب القصة نفسەه؛ فھو المعتمد. 

ورہما یشکل عليه أمران: الأول: أُن زھدما من بنيی جرم؛ والرجل الداخل من بني تیم 
اف وذلك مما یدل علی تغایرھماء وأجاب عنە الحافظ بأن زھدما کان تارة ینسب إلی بني 
جو وتارة إلی بنی تیم اللہ وم ا تی ھا ای اہ ری کر ا ا وک اللہ بطن من 
کلت ۰ ود و نک قساف اھ رھ ا 
دو 

را شکا0 آقفا تی7 ات لقظ عحارے الات بل لعل الطا ات رم سا تال اہ اکا ند 
أبي موسی... فدخل رجل من بني تیم الله وأجاب عنه الحافظ بأن المراد من قولە: (کنا) قومہ 
الذین دخلوا قبله علی أبي موسی؛ ومثل ھذا کثیر فی الأحادیث: کقول ثابت البنانی : خطبنا 
عمران بن حصین) أَي : خطب أھل البصرةء ولم یدرك ثابت خطبة عمران المذکورة. واللہ 
سبحانه أعلم . 

قولە: (فتلکا) أي توقف وتبطاً بما فھم منە أبو موسی شڈ لہ آنە یکرھہه . 
۱ قولهە: (بنھب پ إبل) بفتح النون: وسکون الھاء: ما یت وھو العغنیمة؛ ىك ھهە ۶۹‏ ٴ 
تدل علی 0981 ات رس 0 اللہ لا غلیمة وقد مر ۂ فی الروایات السابقة بقة أنه لا ابتاعھن من 


۷۲ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَنَمَا انْطْلَنْنَاء 0س یر ٠‏ انتا زرل الله کا تا لا ک1 نان تا ا 


رم 


سر ہر 


فَقُلَنَا: یا ول اللد! نا اي تَستحملف وَإِنّكَ حَلَفْتَ أَنْ لا تَحملتا. تم حَمَلْيَنَا. 
یت :َ ا شو اللّه؟ فَال : (إني ولف إِنْ شَاء الله لَ أَخف عَلیٰ یَمین فَأَرَیٰ عَْرَمَا 
00220 إلاً ایث الَذِي مُوَ حَيْر. رَتَحَلَلْهَا َائطَیئرا. نَا عَمَلکُم الله عَرٌ رَجَلَ. 

٢‏ ۔ (۰۰) وحدڈثنا ابْنْ أَبي غمَر . حَدَنَنًا عَبْدُ الوَمَابِ التفَفِیْ عَنْ أَيُوبَء عَنْ 
ٍى قَلابَه وَالَقَاِم التَِيمِي؛ عَنْ رَھْدّم الْجَرْمِيٌ . قَال: کان ب َيْنَ ھٰذَا الحَيْ مِنْ جم وَبَيْنَ 
الأشْعَرِيينٌ وذ وَإِحَا2. فَکُنَا عِنْد أبي مُوسی الأشْعَرِیٗ 0تت 


اس 
ھی 7 


سے۔ 


٦‏ ۔(٠٠٠)‏ وحدَثني عَلِی بْنُ حُجْرِ السَعَدِيٰ وَإِسْحَاق بِنْ إِبْرَامیم وَابْن نمَيْر 

سْمَاعیل بْنِ عُليْةَ عَنْ أَيْوبَء عَنِ الْقَاسِم الميمِيٌ؛ عَنْ زَمْدم الجَرْمِيٌ سپ 
وی شوہ سا مات عَنْ بب َنْ أي قَلاَبَةَ عَنْ زَمْدم الْجَرْمِي. "اح وَحَدتيِي 
َبُو بَکُرٍ بْنُ إِسْحَاق. نا عنان ك بْنْ مَسْلم. ا عَدَنَنَا اَيْوبُء عَنْ أَبي قَلاب 
وَالقَاِمء عَنْ زَھدم الْجَرمِي. قَالَ: كُتَا عِنْدَ أبي مُوسّیٰ. وَائْتَسُوا جَیعاً الحَیِیتٗ بِمَعَْیٰ 


00102 


سے 


٤۔‏ (۰۰) وحذثنا شَیْبَان بْنْ فَرُوحَ. حَدَنَنَا الصَِی (یَعْنٍي ابْنٌ حَزْن). حَدَنََ 


سعد؛ ویمکن الجمع بینھما وبین هذہ الروایة بأنھا حصلت لسعد غنیمة؛ ثم ابتاعھن رسول 
اللہ لا من حصتہ والل اأعلم . 

قوله: (إنی والل إن شاء ال) یمکن ان یکون قولە: إن شاء الل استثناءء واختارہ في الیمین 
لثلا ینعقد الیمینء واختارہ اکٹر الشراحء ویمکن أن یکون المقصود منە التبركء دون الاستثناء: 
واختارہ ا عوسی المدینی في کتابة الیمینء حکاہ الحافظ فی الفتح (۱۱: .)٥٢٤٤٥‏ 

)٠٥٥(‏ ۔ قوله: (شیبان بن فروخ) بفتح الفاء وتشدید الراءء غیر منصرف؛ء کما في المغني 
للفتنی؛ قال الساجي: قدري إِلا أنه کان صدوقاًء وقال أبو حاتم : کان یری القدرء واضطر 
الناس إليه بآخر مات (سنة : ٣۲۳ھ)‏ کذا فی التھذیب :٤(‏ ۳۷۵). 

قولە: (حدثنا الصعق) بفتح الصادء - العینء وقیل بسکون العین؛ والکسر أشھر؛ کما 

في النووي؛ والمغنيیء وھو الصعق بن حزن (بسکون الزايء کما في التقریب والمغني) بن قیس 
عو آو ظے اا2 البصري؛ وثقه ابن معینء وأبو زرعةء وأبو داود والنسائيی؛ وابن حبان. 
والعجلی؛ وقال الدارقطنی : لیس بالقوي. وقال محمد بن الحسین ابن آ الحنبي : (حدثنا 
عارم عو الس گار وط من الأبدال)ء وراجع التھذیب .)٦٢٤ :٤١(‏ 


کتاب : الأبمان ۷۳ 





سے َ2 


ا ا ۵ تا رَھْلَمْ الجَرْمِیٔ. قا0: كت عَلَیٰ أَبي مُوسّیٰ وَھُو يَكُلَ لحم مَججاجء 
وَسَاق الْحَدِیثٗ بِنَحُو عَیِیيِهم. وَزَادَ فيه قَالَ: اإِني 0 

٤ڈ‏ - )١١(‏ وحتڈٹنا إِسْحَاقٰ بن إِْرَامِيمَ. ا 0ئ کا سُلَيْمَانَ اليْمِیٌ؛ عَنْ 
ضَرَیْبٍ بْنِ تَقَيْرٍ القَیْسِيء ٭ عَنْ زَمدم؛ ٠‏ عَنْ أَبي مُوسّی الاشْ تر َال : 8-20 
227 . فقَال: ھا عئدي مَا أَحْيلکُم. وَالله! 1ا فا 1ن تم تع شول الله کل 
لاک درو بُتُع الذریٰ. فُعُليَا: 0 ں-ں ےگ 991 رت 
ناسان نات تا فَقَال : ِني لا أَخْلِف عَلَیٰ یَمین: ای فا اتا إلاً أتْتْ الَذِي مُوَ 
حیر۴. 

۹ھ (۷۰۶) خلکتا نکد تا عَبد الاغلیٰ ال تنا شوغآ 

عَتنَنَا أبُو الَلِیل؛ عَنْ زَھْلُم. 0 ھ ‏ ."×0 سو نت 

الله گلا تْتَحْلّهُ بنَخو حَدیثِ جریر. 


جح" 


+ 


+٤ 


قولە: (مطر الوراق) اسمه : مطر بن طھمان العداقء آبو رجاء الخراسان السلمي؛ مولی 
علي طللہ سکن البصرة؛ وروی عن أنس؛ ویقال: إن حدیثه عن نس مرسل اختلفوا في 
توثیقەء فقال ابن معین؛ وأبو زرعة؛ وأہو حاتم : صالح الحدیث؛ وضعفه النسائي والدارقطني؛ 
وابن سعتر اق اسعری وگ ابد الات نتال تھا اقظطا 1ا0 سا برأیه. کذا فيی 
التیذت ۰:407 :)٦۹۹-‏ 

وإن هذا الحدیث مما استدرکه الدارقطنی علی مسلم فی إیرادہ فی صحیحہ؛ لان الضعق 
ومطر الوراق کلاھما ضعیفان عند الدارقطنی؛ وأجاب عنە النووی رحمه اللہ بما خلاصته أن 
ضعفھما غیر متفق عليه؛ کما بیناء ولو سلم ضعفھما فإن المصنف إنما تی بروایتھما للاستشھاد 
والمتابعةء دون التأاصیل: والل أعلم . ٴ 

١۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (ضریب بن نقیر) ہضم الضاد مصغراً وکذلك اسم أبیە: نقیر؛ بضم 
النونء وفتح القافء وقیل: إنه نفیر بالفاء بدل القافء وقیل: نفیل بالفاء واللام فی آخرہ؛ وثقه 
ابن معین؛ وابن سعد وابن نمیر وغیرہ. 

قوله: (بقع الذری) البقع بضم التاف جمع أبقع وھو ما فيە بیاض رت ومنه 
الغر اب الابقع . 

پا الا شع 

(٠٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا أبو السلیل) بفتح السینء کنیة لضریب بن نقیر. 


. ھهنا تکراں مر تحقیقهہ تحت حدیث أول الباب فی ص ۱۸۷۔. دار حسین‎ )١( 


۷٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





(+ سم 


۰ ۹ 
٠ 

۰٠ آ‎ 

00م 


آ۷ - )١١(‏ حذثني زُعَيْرُ بٔنُ خزرب . حر ا کا مرو 
7 بن كْسَانء عَنْ أبي ازمء عَنْ بی مُریرۃ َال : تم رَجْل ند ال وہہ 


۔ سس 


ری ُوَجَدَ الصّيَْة قد نَامُوا . فَأتَاه أَملَهُ بِطعَایو. َحَلّتَ لا یگل مِنْ اب مع کر 


سے اج ج سس 


خ 


ص”چ 


اگل . ئیٰ رَشول اللہ ا فَدَكَر ذِكَ نا سسسیو‌سمی مَنْ حَلفَ عَلیٰ 


مین ؛ قَرأیٰ غَيْرَمَا خَیْرا مِنْهَاء ا . ۶ف ۰"*٣*َ*٭؟"‏ 


وھ سے 


سُھَيْلِ بْنٍ جو ا غز وو 2 الہ کل ان : و ا 
مین وی وا مو ایا اک 2 سو وَليِمُعَل). 

خ یڈ ۔(١۱)‏ وحدّثنیي زعَیْرْ بْنُ عَرْب. ان ای أَوَيْس . عَدثُيْي 
عَبٌْ العَزِیزِ بْنُ المطلبٍء ٠‏ عَنْ سَهَيْل بْن اَی ضالح؛ ٣ع‏ بیو عَْ ہی مُرَیْرقَ قالَ: فَال 
ےئ مَن عَلّت عَلی یبن قَرَأیٰ غَيْزَّمَا عَيْراً ٹھا ٠‏ فَلَیَاتٍ الَّذی ئھر خی 
وَلیْکفْرُ عَنْ يَوِينه). 

٠۔ )۱١(‏ وحدَثني الْقَاسِمْ بْْ رَكَرِبًاء. حَدَنَنَا حَايِدُ بُْ مَحْلي. عَدَئني سُليْمَان 


١۔ )۱٦٥٦١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) قصة حدیث الباب لم یخرجھا غیر مسلم رحمہ الله 
تعالی من بین أصحاب الصحاح؛ وقد ذکرنا فیما مر طریقه الذي أخرجه السرقسطي في غریب 
الحدیث . 

قوله: (أعتم رجل) اأعتم الإنسان بوزن أکرم: إذا دخل في العتمة وھي ظلمة أول 
اللیلء فالمراد أنە تآخر عند النبی قّلؤُء حتی حان وقت العتمة وغشی ظلام اللیلء ولعله یرید 
أنه صلی معه العتمة یعني العشاءء وکان یؤخرھا إذا تأخروا ویقدمھا إذا اجتمعواء کذا فی شرح 
الاب ولم أقف علی تسمیة ھذا الرجل. وقد وقع مثل ھذہ القصة لابي بکر الصدیق طہ 
وستأتي بتمامھا في کتاب الأشربة باب إکرام الضیف؛ وفضل إیثارہ. والظاھر أنە غیر قصة ھذا 
الحدیث . 

۳۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً الترمذي؛ رقم ۱٥٥١‏ في 
الایمانء باب ما جاء فیمن حلف علی یمین إلخ ومالك فی الأیمان؛ باب ما یجب فيه الکفارة 
ا ' 

٤۔‏ (٢٠۰٠)۔‏ قوله: (حدثنا خالد ؛ بن مخلد) بفتح المیم . بوزن مرقد؛ وھو القطواني ء 
بفتح القاف والطاء نسبة إلی قطوانء موضع بالکوفة سو مین ا کین ا مکی او ا 
وصححیحھما٘ ہے وذکروا ان امیا مھرما تا اتا نت 


کتاب : الأیمان ۷٥‏ 
(يْبي ابْیٌ بِلاِ) عَدَتيِي سُهَبْلَ فِي ھٰذا الإِسْنًا ناو. بِمَعْنَیٰ حَیِیثِ مَالِلیٍ: افَليکمْر يَمِيِنَهُ 
تل الٰذِي هُوَ عَيْر. 

۹٢‏ ۔ )۱١(‏ حدَثنا ثُتَبْبَةُ بْنُ سَعید. حَدَنَنًا جَرِیرٌ عَنْ عَبْد الْعَزِیزِ لِیَعْنِي ابْنٌ 
ُقیْع) عَنْ تمیم بْن طرَفة. قَالَ: جاءَ سَائِلٌ إِلیٰ عَدِيٌ بْن عاتم . و 7*0 فقَةُ في تُمَنِ تحادم 
او هي بَعْضِ تُمَنٍ حاوم. فَقَال: یْسَ عِنْوي ما ايك إِلاً وزعي وَِعْثري. 8ھ 
أُغلي أَنْ يُعْظوكَهَا :فان لم يَرّض. کی وت بس ا وَاللهِ لا أعْيكَ شَیتَا 
د ان الَجُل رَضِي. فقَالَ : ما وَالله لولاً آئی٭ سمعتثا رسول اللہ گلا ؛ َقُول: ازن لت 


غا کت را ای ےو تا تو رہ سی 


مذھبه کما فی التھذیب (۳: ۱۱۷ و۱۱۸)ء وقال الحافظ فی هدی الساری (ص: ۳۹۸) (أما 
التشیع فقد قدمنا أنه إذا کان ثبت الأخذ والأداء لا بضرہ؛ لا سیما ولم یکن داعیة إلی رأيه؛ 
وأما الِسَا گی قثذ سکھا ابو أآحمد بن عدي من حلیلهء وأُوردھا فی کامله؛ ولس فا شيء مما 
کا 
۔ |0۰( ۔قوله: (عبد العزیز یعنی 2 ؛: ابن رفیع) بضم الراء مصغراء کما فی 

الخلاصةء وھو من التابعین : ری تحت قال یعقوب بن شیبة: یقوم حدیله 
وتسعون ستة فکان نکاحا لا تمکٹ معه امرأأة من کثرة غشیانه إیاھاء مات بعد الثلائین ومائة). 

قوله: (تمیم بن طرفة) بفتح الطاء والراء کما في التقریبء الطائي المسلي؛ الکوفي؛ قال 
الشافعي : تمیم بن طرفة مجھول؛ وقال الاأجري عن أبي داود: ثقة مأمونء وقال العجلي : کوفي 
تابعی ثقةء مات (سنة: ۹۳ھ أو ١۹۰ھ)‏ وقال النسائی : ثقةء وقال ابن سعد: کان ثقة قلیل 
الحدیث؛ وراجع التھذیب (۱: .)٦١٥٤٥‏ 

قوله: (إلی عدي بن حاتم) وحدیثہ ھذا أخرجہ أیضاً النسائي في الأیمانء باب الکفارة 
بعد الحنث؛ء وابن ماجه فی الکفاراتء باب من حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھاء (رقم: 
00۸ وأحمد فی مسندہ ر٤‏ : ٦و‏ و۲۱۷ و۸١٥٣۲‏ و۳۷۸). 

قولە: (نفقة فی ٹمن خادم) المراد: أنە سأله نفقة یصرفھا فی ابتیاع خادمء أو استئجارہ. 

قولهە: (إلا درعيی ومغفريی) الدر قمیص من زرد الحدیدف یلبس وقایة من سلاح العدو 
مؤنثا وَقَل یذکے وجمعھ : دروع وأدرع ودراع والمغفی بکسر المیم : زرد یلیسه المحارب 
تحت القلنسوۃ أو العمامة. 

قولە: (ما حنثت یمینی) جواب للولا) ۔ یعنی : لولا ھذا الحدیث لما جعلت یمینی حانئثة؛ 
وما اأعطیتك؛ ولکنی اُعطیك لھذا الحدیث . 


٦‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۷))وعَلَكَه عَيَبْا اللہ تا بَيَاذ: َدَتَنَا أبي. حَدَنَنَا شُعبَةُ عَنْ 

عَبلٍ الْعَرِیزِ بن رقَيْم وت پر سو ہیں وم قَالَ: ال رس0 اللة 2: 

امَنْ عَلَفَ عَلَیٰ مین قَرّیٰ غَيْرَهَا خَیْراً مِنْھَاء فَلياتِ الَّذِي هُوَ خَیْرْ وَلبئْرْكُ یَمينہ٤.‏ 


و رو ہ۔۔6۲ رو ےہ ےن ظ۶ 


٤٤٢۰‏ ۔ (۱۷) حدّثني مُحَمَدُ بی عَبْد الله بن تُميْرٍ وَمْحَمَّدُ بن طَرِییِ البَحَاغ 
ا ا ا ا ای ۳۷ ۲" ور 
اك ت" وت ۶8+2388 770 

۶ سی وت رت‎ ٤٤ 


ار 


٥'‌؛ءٴ‏ ر۱۸( خد کٹا تد بن المث وَابْنُ بَشار: 0۳ رٹنا تھو۔ ئ وت ہ٠“‏ 
و ا قن سا2 بن غربة عَنْ تیم بْن طرَفَة. قَال ات جن 
02٣‏ کان 2ا وِرْمُم مال تُسلیْي مِائةً وِزم. ون بن حَاتِم؟ وَالله! لا 


۷۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (محمد بن طریف) بفتح الطاء وکسر الراءء والبجلي؛ بفتح الباء 
والجیم نسبة إلی بجیلةء قال أبو زرعة: محله الصدق؛ وقال في موضع آخر: لا بس بەء 
صاحب حدیث٠‏ کان اہن نمیر یٹنی عليهء وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال الخطیب : کان ثقة؛ 
وقال الحضرمي : مات سنة افو و رای (سنة: ٢٢۲ھ)‏ وزاد غیرہ: فی صفرء وأرخہ 
ابن قائع سنة ۳۷١ھ‏ روی عنه مسلم ستة أحادیث؛ کذا في التھذیب (۹ : .)۲۳٢٣‏ 


۸۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (تسالني مائة درھم؟ وانا 0 ھھھ*ھ0ھ٭*" الشراح في تفسیرہ؛ 
ای و اف کو و عقوت ۰۷۳۲+" 0 


وحاصل ما قاله القاضي عیاض رحمہ ال أن السائل سأله وھو یعلم أنه لیس عندہ ما یعطيه 
الآن فکأن السائل أراد أن یظھر بخله ومنعهء فقال: تسألنی مائة درھم ؛ وأنت تعلم اثیالمت 
عندي ؛ وأنا این حاتم فیشق علیٌ المنع فلڈل قال : واللہ لا اُعطيك شیئاء ولم یعذر وراجع 
لعبارتھما الأبی ٤(‏ : ۳۷۳). 


ٹم إِن سبب الیمین في ھذہ الروایة غیر ما ذکر قبل في روایة جریر عن عبد العزیز بن رفیعء 
وظاھر کلام القرطبي وأآبي الحسن السندي رحمھما اللہ أنھما یحملان الروایتین علی الواقعتین ؛ 


کتاب : الأیمان ۷۷ 


وین 7 0ا20 رہ ای ون کن 7 00 کو کا کات فا سرت ا 
عَیْراً مِنْهَاء قَلیأتِ الَوِي هُوَ عَیْرْ 

٦۔‏ (۰۰) حذ ُثني مُحَمّذُ بْنْ عائم. یک انی انتا 
سِمَاك بْنُ عَرْب. قَال: سَوِعْثُ تَمِيمَ بن طَرَقَة. َال سیلٹ غَلی بَ خاتمۃ ان رَجُلا 


0ئ تا وَزَادَ: وَلَكَ أَرْيعُمِائِ فی عَطائی. 
۷۷ (۱۹) حدثتا شَیْبَانْ بْنْ فَرُوحَ. حَدَتنَا جُرِیر بْنُ حازم. کَدنا انس 
حَدثتا عَبْذَ الرّحْمٰن بن سَمْرََا فال: فَالَ لِی رَسُول الہ پل : ٣٠٦‏ ۶ ہ!٭" 
لأَ سال المَارَة. قإنّكَ إِنْ أَعُطيهَھَا عَنْ مَسْأَلَةِ وُیْلّتَ إِلَيْهَ وَإِنْ أُعْطِیتھَا عَنْ غَبْر مَسْأَلَة 


ولا یطمئن إليه خاطري؛ لان الحدیث واحدء والراوي واحد؛ وکلتا الروایتین رواھما تمیم بن 
طرفةء ومضمون کل منھما ممائثل لمضمون الآخر. 

ویمکن التطبیق علی تفسیر القاضی عیاض رحمہ اللہ بن السائل کان یرید أن یظھر بخله 
ومنعه؛ فسأله فيی حین کان یعلم أنە لیس عندہ مائة درهم: فقال لە عدي ؛ بن حاتم لان : تسالنی 
مائة درھم في هذہ الحال؛ ولکني ابن حاتم فأکتب لك إلی أھلي أن یعطوکھاء فلما لم برض 
سے سرپ ف جیت۔ ان لا یعطيه فذکر بعض الرواة ما لم یذکرہ الآخر 


واللہ سبحانه أعلم . 
)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (ولك أربعمائة في عطائي) یعني اأعطيك أربعمائة عند خروج عطاني من 
بث المان: 


قوله: (حدثنا عبد الرحمن بن سمرۃ) ھذا الحدیث آخرجھ البخاریي فی کفارات الأیمان 
باب الکفارةۃ قبل الحنثٹ وبعدہ وفيی الا حکام: باب من لم یسال الامارۃ أعانہ اش علیھاء وباب 
من سأل الإمارۃ وکل إلیھاء وأبو داود فی الأیمانء باب الرجل یکفر قبل أن یحنت٠ء‏ (رقم : 
۷ و۳۲۷۸)ء والترمذي فی الأیمانء باب ما جاء فیمن حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً 
مٹھاء (رقم: ۹٥٥۱)ء‏ والنسائي فی الأیمان: باب الکفارة قبل الحنث٠‏ وباب الکفارۃ بعد 
الحنث وأخرجه المصنف أیضا في کتاب الإمارۃء باب الٹھی عن طلب الإمارۃ والحرص 

قوله: (لا تسأل الإمارة) سیأتي الکلام علی مسألة سؤال الإمارۃ في کتاب الإمارة إن شاء 
الله تعالی . 

قوله: (وکلت إلیھا) بضم الواوء وکسر الکاف مخففاء ومشدداًء وسکون اللامء ومعنی 
المخفف : أي صرفت إلیھاء ومن وکل إلی نفسه ھلك: ومنە فی الدعاء: ولا تکلنی إلی نفسی: 
ووکل أمرہ إلٰی فلان: صرفه؛ ووکلە بالتشدید: اہتھلات زمر العصیع امسسظاتے 


۷۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لت یا ٠‏ وَإِذَا عَلَفّْتَ عَلَیٰ یوین فَرَآَيتَ عَيْرَهَا عَیْراً مھا فَکَثرْ عَنْ يَمينْك. و ئتِ الدِي 
َال اب أَحمَة الططره, غانتا: آئی الا الماف خی ھا تا تن رخ 


برا عو 


ےہ 


۸ ۔(٦٠٠)‏ حدثني عَلِيٌ بن حُجر السَعْدي. حَدَثنا مَشَیْم عَنْ یُونْسَ وَمَنْسُورٍ 
وحمد . ح رَحَدَنَنَا أَبُو گایل الْجَحْذَرِئ. عَدَثنًا عَمَاذ بْنْ زَبْيٍ عَنْ سِمَاك بن عط 
وَیُوتسَ بْنِ غُبَّْ وَمِغّام بْنِ عَمَانَء في آَعَرِينَ ح وَعَتَكنَا غبَْدُ الله بن مُعاؤ. تن 
المتَيرٌ عَنْ آپیو. ح وَعَدَننَا غُقبَة بن مُکرم الْعَمَي. 6 
عَنْ فَتَادَة. کَلَهُمْ عَنِ الْحَسَنء عَنْ عَبْدِ الرّحْمَن بْن سَمْرَةَء عَنِ الْْيْ 8ة بِہٰذا الْحَییثِ. 
وَلَيْسَ في حَییثِ الْمُعتَمر؛ عَن أپیوء ذِگُر الِمَارۃ. 


٭‌" 
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ُُے 


الإمارۃء فأعطیھا ترکت إعانته علیھا من أجل حرصہهہ ویدخل فی الإمارة القضاء والحسبة ونحو 
ذلك) گدا کے جو البازی :)٦۹۰:0٦17‏ 


قولە: (قال أبو أحمد الجلودي) بضم الجیم واللام هو راوي صحیح مسلم: وھو یرويی 
صحیح مسلم؛ عن أبي إسحاق إبراهھیم بن محمد بن سفیان الفقيهء 00ا رون 
اتاج 6 حم متا الع عن آی رای العاضرضی فی شاا تروۓ ابفا 
فعلا بە علی طریق مسلم برجل واحدہ فلذلك ذکرہ. 

والجلودي ھذا: نسبة إلی الجلودں جمع الجلد وذکر النووی رحمه .00202 شرحه 
عن | بن الصلاح أنه منسوب إلٰی سکكة الجلودیین بنیسابور الدارسة؛ راو سنا رع زاھداء 
وکان ثوری المذھب؛ حیث ینتحل مذھب سفیان الثوری رحمہ اللہ وکان ینسخ الکتب ویأاکل 
من کسب ید وھو تلمیذ لابن خزیمة رحمہ اللہ راجع له مقدمة شرح النووي 0)8 
والآانساب للسمعانی (۳: ۴۰۷) إلی ۳۰۹. 


قولە: (أبو العباس الماسرجسی) بفتح المیم والسین الاولیء وسکون الراء؛ وکسر الجیم 
والسین الثائیة نسبة إلی مسرجس: وھو اسم لرجل نصراني من أھل نیسابور اسلم حفیدہ 
الہ بر عیسی من ماسر جس علیٰ یو غیت ۵00ر الْمَارك وأبو العباس الماسرجسی ھذا من 
اه واسمه: اح تہ تعا ی اعت اللفا بن الس ٠‏ قال الحاکم في التاریخ : اتل 
سماعات کثیرة عن أبي حامد بن الشرقيیء ومکكي بن عبدان وأقرانھماء وتوفی للنصف من شھر 
ربیع الأول (سنة: ۳۷۸ھ) کذا في الأنساب للسمعانی (۱۲: ۳۳ إلی .)۳٣‏ 


کتاب : الأیمان ۷۹ 


)٤(‏ ۔یاب: یمین الحالف علی نیة المستحلف 
۹" 000 ِنُْ يَحْییٰ وَعَمُوُو النَاقڈ (قال يَحْیّیٰ: أَخْبَرَنا هَشَيْم بْنُ 
بشٍیر عَن عَبُد الله : بن أبي ضالح. وَقَالَ عَمْرو: عَدَثنًا مُشَيْمْ بْنْ بَشٍبرِ. ات 
الله بن آبي شالح) عَنْ اپیو؛ عَنْ آبي مرَیرة. قا20 َال کے ا اللا 0ل سك 


عَلَیٰ مَا پصَدقْكَ عَلَيْهِ صَاجبّكَ٠.‏ وَفقَال عَمْرّو: (ْصدَقكَ به صَاحبُك+. 


)٤(‏ ۔یاب: الیمین علی ئدهة المستحلف 


٠۔‏ (١١٥٦۱)۔‏ قوله: (ھشیم بن بشیر) عشیم بالتصغیر وائرویٹس بوزن عظیم هو 
الراوي المشھور من إثبات أھل العراق؛ قال فيه عبد الرحمن بن مھدي: کان ھشیم أُحفظ 
للحدیث من سفیان الثوريی؛ وقال ابن المبارك: من غیر الدھر حفظه فلم یغیر حفظ ھشیم . وقال 
أحمد: کان کثیر التسبیحء ولازمته أربعاً أو خمسآً ما سألته عن شيء هیبة لە إلا مرتین؛ وقال 
الحسین الروي: ما رأیت أحداً آکٹر ذکراً للہ عز وجل من ھشیمء وقال معروف الکرخي : رأیت 
النبي گل فی المنام وھو یقول: یا عشیم: یا هشیم : جزاك اللہ تعالی عن أمتي خیراء وکان 
رہما یدلسء فلذلك ترددوا فی عنعنتهء ترجم لە الحافظ فی التھذیب (۱۱: ٢۰۹‏ إلی )١٦‏ ترجمة 
مائے سم طت 

قوله: (عن آبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود في الأیمانء باب المعاریض 
في الیمین؛ (رقم: ٣٣۳۲)ء‏ والترمذي في الأحکام؛ باب ما جاء ان الیمین علی ما یصدقه 
صاحبه؛ (رقم: ١٥۱۳)ء‏ وابن ماجه في الکفاراتء باب من روی في یمیلهء (رقم: .)۲١۱۲٢‏ 

قوله : (یمینك علی ما یصدقك عليه صاحبك) یعنی : خصمك الذیي یستحلفك: والمراد أن 
تعشح لوان فی لئ 71ل ضصاح ار العالت الاوی کر ملا الظاشن 
وھذا الحکم مجمع عليه عند الفقھاء فیما إذا کان الاستحلاف عند القاضي بحق؛ وکان الیمین 
بالل آو صفاتهء دون الیمین بالطلاق والعتاق. فإذا فات اأحد ھذہ الشروط الثلاثة جاز فيه نیة 
الحالف؛ وذلك أُن لا یکون الاستحلاف عند القاضي؛ أو یکون بغیر حق أو یکون بالطلاق أو 
العتاق . 

وجملة الکلام في المسألة علی ما فھمتہ من فقھاءنا أُن التوریة في الیمین لا یخلو: إما أن 
یکون اللفظ یحتمله؛ ولو علی سبیل المجاز؛ أو لاء فان کان اللفظ لا یحتمله فالمعتبر هو 
ال الظاقرع ر7 ج2 تا لعاف ا اح ا کات فیا وھ کل ھا ات کرت 
الیمین باللء أو بالطلاق والعتاقء فإن کان بالطلاق والعتاقء فالمعتبر فيه الحالف مطلقاً وإن 
کان خلاف الظاھر؛ وأما إذا کان الیمین بالل؛ فلا یخلو: ]ما أن یکون المستحلف ظالماً فی 
استحلافه أو عادلاًء فإن کان ظالماً فی استحلافه فالمعتبر نیة الحالف علی الإطلاق؛ قضاء 


۸۰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠َٔڈٴْ‏ ۔(٢۲)(‏ وحدثنا َبُو بَکُر لن آئی شر عَدَثًا يَرِیڈ بن مَارُونَء عَنْ مَشَیْم 
عَنْ عبّادِ بُن أبي ضَالح؛ ٠‏ عَن آبیوء عَنْ بی مُرَیْرَةَ فا ق1 وا کوک الله پا : 0ے 
7 ا0ق 


)٥(‏ ۔باب: الاستثناء 


۱٦ء‏ ۔(٢٢(‏ حدّثني أبُو الرٌبیع لعَتكِئ وَأبُو گایل الْجَحْدَرِی فَُيْلَ بن حُسَيْنْ حسہ 
(َاللَكطُ لأہي الرٌیع) َال 177 0 سو تحت 
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ای 6ا0 06 نات سس مسرکسچو یرجھ چھم کرس ریچ سس 


ودیائةء وإن کان عادلاً فی استحلافه فلا یخلر إما أن یکون الاستحلاف من القاضی أولاًء فإن 
کان الاستحلاف من القاضي؛ أو بأمرہ وإذنہء فالمعتبر نیة المستحلف مطلقاء وأما إذا لم یکن 
الاستحلاف من القاضي؛ فلا یخلو إما ان یکون الحلف بین الرجل وربەء ولم یستحلفه اأحد من 
الرجالء أو استحلفہ احد من الناس غیر القاضی؛ فإن کان الحلف بینهە وہین ربه فلا خلاف فی 
ا”اقع ح2 اسالت گا کہ اک نی افھ وا طف افياے اناد 
استحلفه اأحد غیر القاضي فقد صرح النووي 5 ال تت ا فا ولم رہ بھذہ الصراحة 
في کلام الحنفیةء غیر ان بعضھم حکوا عبارة النووي من غیر تعقب عليهء کما فعله علي القاري 
رحمه اللہ في المرقاة (۳: )٢١۸‏ مما یدل علی تقریرھم لذلك؛ وا اأعلم . فاغتنم هذا التحریر 
الملخص في ھذا الباب؛ ومن شاء تفصیل المسألة فلیراجع رد المحتار (۳: ۹۹ و۱۳۲ إلی 
)٦‏ طبع استانبول مطلب في آن الآیمان مبنیة علی الألفاظء لا علی الأغراض؛ ومطلب نیة 
تخصیص العام تصح دیانة لا قضاء. 

١‏ ۔ (٭٥۰)‏ ۔ قوله: (الیمین علی نیة المستحلف) معناہ: عین معنی قوله : ایمینك علی ما 
یصدقك عليه صاحبك+. وأما اعتبار نیة الحالف إذا کان المستحلف ظالماً فمأخوذ مما أخرجه 
أبو داود (رقم: )۳۲٣٢‏ في باب المعاریض فی الیمین؛ وابن ماجە (رقم: ۲۱۱۹) في باب من 
وڑّی یمینه عن سوید بن حنظلة قال: اخرجنا نرید رسول ال گل ومعنا وائل بن حجر فأخذہ 
عدوٌ لە؛ فتحرج القوم ان یحلفواء وحلفت أنە أخي؛ فخلوا سبیلھم فأتینا رسول ال لله 
فاخبرته أن القوم تحرجوا أن یحلفوا وحلفت أنا أنه أحي؛ فقال: صدقت: المسلم أخو 
المسلم. 

 )٥(‏ باب: الاستثناء في الیمین وغیرها 
٢۔ )۱٦٥١(‏ ۔ قوله: (عن محمد) یعني ابن سیرین . 
قولە: (عن أبي هریرة) اآخرجە البخاري في الجھاد؛ باب من طلب الولد للجھاد (رقم: 


کتاب : الأآبہمان ۸۱ 





۹ وفي النکاح: باب قول الرجل : و بے ری می 1 وفی الانبیاء 
اق 0 0ف ےک کت عم الد إِتَعُہ اواب لی > وفي الأیمان باب کیف 
کانت یمین النبي گا (رقم : ١۹‏ وباب الاستثناء في الاأیمان (رقم : ۷۰ء وفي التوحید: 
باب قوله تعالی : لا وَلفَد سَبَقَتُ کاِستا لسادنا الْٹرسلن 82× (رقم : ۹٦١۷)ء‏ والنسائي في الأیمانء 
باب الاستثناء وباب إِذا حلف فقال لە رجل: إن شاء اللہ ھل لە استثناء؟ والترمذي فی الایمان 
والنذورء باب الاستثناء فی الیمینء (رقم: .)۱٥۷۱‏ 

قولە: (ستون امرأة) اختلفت الروایات فی عدد نساء سلیمان نہ شلللہ فی ھذہ القصة اختلافاً 
شدیداًء فورد فی بعضھا ستون امرأۃ وفيی بعضھا سبعون امرأة وفي بعضھا سبعون؛ وفي بعضھا 
تسعونء وفی أخراھا مائة أوتسع وتسعون؛ وقد جمع النووي رحمه الله ہین ھذہ الروایات بأن 
ذکر القلیل لا ینفی الکثیر وأن مفھوم العدد لا عبرۃ لە عند جمھور الاأصولیین . 

وتعقبه الحافظ فی الفتح بأن ذلك لیس بکاف في ھذا المقامء وأن مفھوم العدد معتبر عند 
الکثیرینء ثم آتی بطریق آخر للجمعء فقال: (إن الستین کن حرائر؛ وما زاد علیھن کن سراريء 
أو بالعکس؛ وأما السبعون فللمبالغةء وأما التسعونء والمائة فکن دون المائة وفوق التسعین؛ 
فمن قال: تسعون ألغی الکسر؛ ومن قال: مائة جبرہ؛ ومن ثم وقع التردد في روایة جعفرا کذا 
فی فتح الباريء کتاب الأنبیاء .)٦٦٤ :٦(‏ 

رلک تل متا کو ور زغو ید ایشا ابالنظر لی آ۵ الحلیت واع 
والراوي فی جمیع الروایات أبو ھریرة ظللہء وإنما یحتمل مثل ھذا الجمع إذا ثبت أن النبي چ 
سرت تس تر مس فعنی فی بعضھا الحرائر وفی بعضھا السراري؛ 
ولم یثبت ذلكء بل الظاھر خلافهء لأن الحدیث لم یروہ غیر أبي ھریرۃ فیما نعلم . 

والذی یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه: أُن مذا الاختلاف إنما نشأً من تصرف 
الرواۃء ولعل النبي لق بین عدداً یدل علی الکثرةء فعبر عنه بعضھم بستینء وآخرون بسبعینء أو 
تذَعت وقدمنا غیر مرة أن کثیراً من الرواة کانوا یعتنون بحفظ أصل الحدیث ومغزاہء دون 
التعمق فی حواشيه وتمفاصیله التی لا أثر لھا علی اأصل الحدیثء فحفظوا أصل القصة؛ ولم 
یتثبتوا فی تعیین العدد کتثبتھم في أصل القصةء فمن ھنا نشأ الاختلاف بینھمء ولیس ذلك قادحاً 
نی صحة أصل الحدیث؛ء لما قررہ المحدثون ان وهم الراوی فی جزء من الحدیث لا یستلزم 
و وم س ری ہہ رد مو رف رات فرعظ 
الرجل ابنته من النکاح مثلاّ . 

وبالجملةء فلا سبیل الیوم إلی الجزم بتصحیح أحد ھذہ الاعدادء أو عدد غیرہ بالنظر إلی 
اختلاف الروایات؛ ولیس تعیین العدد من مقاصد القصة ولا آثر لە علی مضمون الحدیث؛ 


۸۲ الجزء الٹاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لأطوقَنٌ عَلَيْهِن الا لْلء ول کُل وَا دو وَنُنٌ. گُل وَاجدو منؤن غُلاماً قار سان اق 
في سَہیل الله لم ت تَخملٴ مِنْهُنٌ إِأّ وَاجدَه. فَوَلَدّث ضف إِنْسَانٍ. فَقَالَ رَ و پل 





وإنما یکفي أن یفھم منه کثرة نساء سلیمان ظلٍّلؤ فی الجملة؛ دون تعیین عددھاء والل سبحانهہ 
أعلم . 

قولە: (لأطوفن علیھن اللیلة) وفي روایة آتیة : (لاأطیفن)ء وھما لغتان فصیحتان. طاف 
پائٹیء واأ٘طاف بە: إذا دار حوله؛ وتکرر عليه؛ وھو هنا کنایة عن الجماع؛ واللام جواب 
القسمء والقسم محذوف؛ أي: والل لأطوفن؛ ویؤیدہ ما سیأتی فی الروایة الآتیة من قولہ ٹلٹلا: 
الم یحنث) لان الحنث لا یکون إلا عن قسم. وکثیراً ما تحذف العرب المقسم بە؛ اکتفاء عنه 
بلام القسم لدلالتھا علی المقسم بەء لکنھا لا تدل علی مقسم بە معینء کذا فی عمدۃ القاري 
:٦(‏ ٥٦٦)ء‏ کتاب الجھادں ولکن یشکل عليه ان القسم المحذوف لا ینعقد بە الیمین: حتی 
یکون لفظ القسم ملفوظاء فالأحسن ما اختارہ الحافظ فی الفتح )٦ :٦(‏ اأن التلفظ باسم اللہ 

لعله وقع فيی الأصل: وإن لم یقع فی الحکایة وذلك لیس بممتنعء فإن من قال: والل لأطوفن: 
یصدق عليه أنه قال : لأطوفن؛ فإن اللافظ بالمرکب لافظ بالمفرد. 

قوله: (فتحمل کل واحدة منھن) قال الحافظ : )ھذا قاله علی سبیل التمنی للخیر؛ وإنما 
جزم بە لآنە غلب عليه الرجاءء لکونە قصد بە الخیر وأمر الآخرة؛ لا لغرض الدنیا. قال بعض 
السلف : نبه لُ فيی ھذا الحدیث علی آفة التمني والإاعراض عن التفویض: قال: ولذلك نسی 
ارتا ۷ فيه القدر) . 
وٹ بعضھا (واحد ساتطا ا ا و روف نت ناقص فی خلقتھ: 


وقد ذکر بعض المفسرین آن ھذا الولد الناقص هو المراد بقوله تعالی : ٭٭وآند فتنا سَلمنَ 
أَلیتا عَلی چو تا 2 ب4 [سورۃ ص: الایة: ]٥٢‏ واختارہ الاآلوسی؛ وأبو السعود وغیرھماء 
ےت ايك ان الاية ضیر إلی عذد الات ان آنیا لی لوافقاك 
وا أعت ملا شی ای علاد س التافی ره کی لال هھہت وا ہہ العاظا 
نع 21000200 لاق ماع گی ال نر سد اناد کون رع 
حیث أُخرج ھذا الحدیث في الجھادء وفی کتاب الأنبیاء وفي الآأیمان والنذور وفی التوحید: 
ولکن لم یخرجه في تفسیر سورةۃ ص٤‏ مما یدل علی ان واقعة الباب لا علاقة لھا عند البخاري 
بالأیة المذکورة؛ والرأی الصحیح الذي اختارہ المحققون في تفسیر هذہ الایة أن نبھم ما أبھمه 
الله تعالیء ولا نتکلف في الاإتیان بتفاصیله من الروایات الإسرائیلیةء أو من الأحادیث التي لا 
ذکر فیھا للاّیةء کحدیث الباب؛ وھذا الرأی إليه یظھر جنوح الحافظ ابن کثیر )۳٣ : ٤(‏ رحمه 
اش ومولانا الشیخ حفظ الرحمن رحمہ اللہ فی ة قصص القرآن :۲٢(‏ ١٣٣)ء‏ ووالدي الشیخ 


کتاب : الأیمان ۳" 





ظُو کان اسْتلّیٰء لَوَلَدَثْ گُل وَاجِدَة مِنْھُنٌ غُلاَماًء فَارِساء يْقَاتلُ فی سَبیل اللوا. 


١۴١٣۔‏ (۲۳) وحدَثنا مُُحَمّد بْنْ عَبّاد وَابنُ ای فا اھ لان آی را 
قَالأ : عَدَنََا مُفَِان عَنْ مشّام بن حُجَیر عَنْ اوس عَنْ أبي مُرَیْرَ٤ء‏ عن اي پا 


000:010 0ات اود بی الله: لوق اللَبْلََ عَلیٰ سَبْعينَ امْرأ؟ ا ای ي بِعّلاَم 
ايل فِي سَبیل الله. ا07 نا ار /7اوائء ات ارس سے 


المفتی محمد شفیع رحمه اللہ تعالی في معارف القرآن (۷: .)۵١٥‏ 

تر زلو کان اش ) یسی: کر َال (لَغاافت کتانپائی مصرجحاء رالامشام نی 
[لےسو 2 01 شر 0 إ0 ناء الف رسای حکمہ والاختلاف فيه و نت الأتیة إن شاء اللہ 
جو ۱ ۱ 

٣۔‏ (٢٠۰+)۔‏ قوله: (ھشام ابن حجیر) بتقدیم الحاء المضمومة علی الجیم؛ مصغرأء وھو 
المکی؛ وثقه العجلی؛ وابن سعدء وضعفه یحپی القطانء ویحیی بن معین؛ وقال اأحمد: لیس 
بالقويء وذکرہ العقیلي فی الضعفاء؛ وذکرہ قول ابن عیبنة: لم نأخذ عنە إلا ما لا نجد عند 
غیرہء وقال الأجری عن أبی داود: ا ا ا یضرب فيه أھل 
کعترعلاق ا 0۳ت سی غاے او شہتہ ال2 نا کال اشن 
اق ا0ت 0008900 و ایت .لے الانات 1911ء رثال آبی عاتم مکی 
یکتب حدیلهء حکاہ عنە ابنە فی الجرح والتعدیل ٤(‏ : ۲: ٥٤)ء‏ وذکر الحافظ في ھدی الساري 
(ص: ۸))) أن البخاري لم یخرج عنه إلا ھذا الحدیث الواحد في قصة سلیمان ظٌلّلڑء بعد ما 
ظھرت متابعاته . 

قوله: (فقال لە صاحبه أو الملك) شك من الراويی؛ ولیس بین الصاحب والملك منافاة؛ 
غیر أُن الصاحب أعم؛ فیحتمل الملك وغیرہ؛ 2 تی ا 2 ا 
بالجزم علی الثاني ء وفيی بعضھا : افقال لە صاحبه) بالجزم علی الأول؛ وفي بعضھا : اافقال لهە 
صاحبه؛ قال سفیان: یعنی الملك) بالجمع بینھما ٠‏ ورجح الحافظ کونە ملکا: ٠‏ لان من جزم 
حجة علی من لم یجزم؛ وغلط من قال: إنه آصف بن برخیاء وراجع فتح الباري :٦(‏ ٤٦٦)؛‏ 
ولا حاجة إلی تعیین ما أبھمه الرسول پئاڑ. 

قوله: (نلم یقل: رس 00:1 حائط اومعنی قوله: فلم یقل : ای لسائف: لا×ات ای 
أنََينَرمن لی اش بل کان ذلك ثابتاً فی قلبه اکھ کی بالات ارات ری ان یجریهە علی 
لسانه لمَا قیل لە لٰيء ء عرض لە) ثم قولەه: انسي؛ ضبطە الأکٹرون بفتح النون وتخفیف السین؛ 


وضبطه بعضھم: شَّي١‏ ؛ _ بضم النون وتشدید السین ء ای کرت مس امن 2ے وھو صحیح 
ایقَا>ء م عاء التیری گنت 


۸ الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قلَع ات وَاجِدَةٌ مِنْ یِسَائو. الا وَاََد جَاءث بِشِیّ عُلاًم). 0 1 ْ۶ 
قَالَ: إِن شاو ات لُمْ يَخْنكُء وَکَانْ درکا لهُ فی حَاجّته). 

بنعی ؾئ0۵)" وحدَثنا ابن ّ7 عمر نا ےا اس کاو صن 
لأغرَج عُْ ہي مُرَبْرَةَء عَنِ اللَْیْ قلاكء مه از تَحوَہ. 

٤۔ )٢٢(‏ وحدثنا عَبُ راو ات عَبْد الرَزَاق بن هَمام, أَحْبَرَنَا مَعَمَر 
عَن ابْن ظاوٴسء ک7 ابی صن أَبي رئا ف0 00ا ۱ات ا اود : لأطی لْلَْلَهً 
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عَلَیٰ سَبْعِينَ | اق 6 و اب متا بقَاتلُ في سَبیلِ اللَه. فقَيلَ لَهُ: قُلْ: إِنْ شَاء 
الله . لم يَقَل. ات بهیٌ. لم تلذ نهُنّ الا او اتی ضف إِنسَائ). قَال : فَقَال 


کل الله گلا : دلو فَال: إِنْ شَاءَالك 2 وَكَانَ دَرّکا لِحاجّته) . 


٥۔ )۲٢(‏ وحدّثني یر بن رب . سر ما ات عَدثیي وَرقَاءء عَنْ أبي 
ناے غَنْ أغرّج عَن آ هریرةٌ ِ عو ات کیا . کال ال سا نان ضف داود: 


قوله: (لم یحنث) قدمنا عن العینی کڈ٭: أن قول سلیمان ٹقلا: الأطوفن؛ کان ا 
ار اوت ولذلك أطلق علی عدم العمل بە بالحنث. ویحتمل ایا ان اکر تقتل 
سلیمان للا : 9 وإنما أطلق لفظ الحنث مجازأء بمعنی ترك العمل بە؛ والل سبحانە أعلم . 


ٹم قوله: (لم یحنٹ) یحتمل معنیین: الأول: أن سلیمان ظلاا: لو قال: إن شاء اللہ 
لأنجز لە اللہ تعالی ما أرادء وولدت کل امرأة من نسائه ولداً مجاھداًء ولوقع ما أقسم بە فلم 
یحنث؛ والثانی : أُن قوله: إن شاء اللہ کان استثناء فی الیمین؛ فلو قال ذلك بطل انعقاد الیمینء 
رو یھو اروت سع جا اش کر سی ار 1ای الال گ ارت ہاب 
الاستثناء في الیمین؛ وھو الراجع هھنا عندي؛ لآن المعنی الأول حاصل مستقلاً بقوله: ‏ وکان 
دركاً لە فی حاجتہ) والتأسیس اولیٰ یی :الا کید انکامتال) لو قال سہلبیانق: ان کاء اف 
تر یع او اتاد ا ولوقع حینثذٍ ما راد والل سبحانه أعلم . 

قوله: (کان دركاً لە في حاجته) الدرك بفتح الدال والراء اسم من الإدراكء بمعنی 
اللحاقء کما فی قولە تعالی : (لا تخاف درکا) أي : لحاقاً من العدوء والمراد أنه کان یحصل لە 
تام رنداح اف 

ٹم لا یلزم من إخبارہ گل بذلك في حق سلیمان ظَلقِلاا فی هذہ القصة ان یقع ذلك لکل من 
استٹنی في أمنیته؛ بل في الاستثناء رجو الوقوعء وفي ترکه خشیة عدم الوقوع؛ وبھذا یجاب عن 
قول موسی للخضر پل : (ستجدني إن شاء صابراً) مع قول الخضر لە في الآخر: (ذلك تأویل 
ما لم تسطع عليه صبرا). کذا في فتح الباري .)٦٦٤ :٦(‏ 


کتاب : الأیمان ۸۸۰٥‏ 
وی الَبْلةَ عَلی تَسْوین امْرَأة. کُلهھا تِي بارس بَُاْل فی سَہیل الله . کَقَالَ لهُ صَاحب: 
ُلْ: إِنْ شَاءَ ال .لم يَكُلْ 1ك شا الكهٌ ات عَلَيْهِن جیعاً رت ً 
ََخَات ُجّاءث بش رَجُلٍِ. ً الع یں و وت مان ات فاوالا دنا 
فی سَبیل الله فُرْسَاناً ارت 


٥۔‏ (٭٥۰)۔‏ قوله: (وأایم الذي نفس محمد بیدہ) قال النووی: ١افيه‏ جواز الیمین بھذا 
اللفظ: وھو : ایم الف راع ن ال واختلف العلماء ء فی ذلك؛ فقال مالك؛ وأہو حنیفة: ہو 
رع وقال أُصحاہنا: إن نوی بە الیمین فھو یمین؛ وإلا فلا). 

قولە: (لو قال : إن شاء ال لجاھدوا) فیە جواز استعمال لفظ ٦لوا‏ والولا)ء ورہما یعارضهہ 
حدیث مرفوع أخرجهہ مسلم وغیرہ (وإن أصابك : شيء فلا تقل : لو آنی فعلت کذا لکان کذا 
ولکن قل : قدر الل وما قااھ ترکی ھی سر لاس کا اف اع ار ظا رت 
الحتم والقطع بالغیب؛ أنە لو کان کذا لکان کذاء من غیر ذکر مشیئة الله تعالی ء والنظر إلی سابق 
قدرہء وخفاء علمه علینا . فأما من قاله علی التسلیمء ورد الأمر إلی المشیئة فلا کرامة فيه؛ 
حکاہ النووي عن القاضی عیاض؛ رحمھما الله . قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: إن استعمال 
لفظ الو؛ إذا کان 7 ھ0" الماضي؛ وللاعتماد التام لی الاسیات: وغضن النظز 
عن سابق القدر فإن ذلك هو الممنوع منهء وھوالذي جاء فيه  :‏ ان لو تفتح عمل الشیطان٤.‏ 
وأما إذا کان مع اعتراف القدر للتنبه علی الاأخطاء الماضیةء لیتجنب عنھا في المستقبل؛ فإن 
ذلك جائز مشروع وھو المقصود بحدیث الباب کما لا یخفی؛ وقد عقد البخاري رحمه اللہ 
لخر ول ابق ات ات تہ وأورد فیه عدة اأحادیث قد ثبت فیھا استعمال لفظ 
الا زاھ سرحاہ وتتالی اعلی 

ٹم فی ھذا الحدیث مباحث : 

۱١‏ ۔ صحة ھذہ القصۃة 

600 وا و اک مو ور الحدیث؛ فذکر 
الاستاذ أبو الأعلی المودودي في تفھیم القرآن ٤(‏ : ۳۳۷) بأن جماع ستین امرأة أو اکثر منھا فيی 
لیلة واحدة مما لا یقبله العقل مسسنلم آ0 کر نان وا تد سرع مر من الائل 
فی کل ساعة من تلك اللیلةء من غیر أن یشتغل بشیء آخر لدقیقة واحدةء وھذا مما لا یتصور 
ضرم ملاظلعارت تی ۸ھ الو مل ا مد اف رھارافت لی اذ 
المودودي احتمال ان یکون رسول الل هُ ذکر ھذہ القصة حکایة عن الیھود للرد علیھاء فزعم 
بعض الرواة أنھا قصة بینھا النبي ُء وصدتھا. 

ھذہ خلاصة ما ذکرہ الاستاذ المودودي في تفھیم القرآنء ولعمري؛ لقد قف شعري؛ 


۸٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ور ہرو۔ہ۔ سس 


٦۔‏ (۰۰) وَحَدَكَفِيه سُوَیْدْ بْنُ سَعیدِ۔ عَدَثنَا حَفْص بْنْ مَیْسَرَةَء عَنْ مُوسّی بُن 


واقشعر جلدي لکلامه فی ھذا الحدیث: وما فتح فيه من باب النقد الفوضوي علی الاأحادیث 
الصحیحةہ لا شك أن الاآحادیث لم تزل: ولا تزالء معرضا للنقد العلمی السلیم ولکن لھذا 
النقد أصولاً وقواعد بسطھا المحدثون في کتب الأصول: ولئن ساغ لکن أحل أن یرد الأحادیث 
الصحیحة علی الرغم من صحة إسنادھاء وثقة رجالھاء لمحض أن معناہ لا یوافق عقله؛ 
لثر عرعغثت بات الدیے وانفتح باب التحریف بمصراعيه لکل من هب ودب ؛ ولا حول ولافقوۃة 
إلا باللہ العظیم . 

وأما ما ذکرہ من حساب آوقات اللیلةء وأن الجماع بستین امرأة لا یمکن في ھذا الوقت 
القلیلء فمدخول بوجوہ: 

الأول: أننا حققنا فیما مضی قریباً أنه لم یثبت بالحدیث عدد معین لنساء سلیمان للا 
والظاھر أن النبي قكَُ ذکر عدداً یدل علی الکثرة؛ فعبر عنھا بعض الرواةۃ بستین؛ وآخرون بتسعین 
و آکثرء وآن الرواة إنما یھتمون بحفظ أصل الحدیث؛ وربما لا یتثبتون فی أجزائه وتفاصیله 
انی ۷ 1را نراکمای اسق افسمتر کو لی تا اہ وی فا ترضغاب ارات 6 
بحسابھا؟ 

والٹاني : لو فرضنا عدد الستین صحیحاء فمن أین استحال جماع ستة منھن في ساعة 
واحدة؟ ولئن کانت اللیلة اثنتی عشرة ساعة؛ فالحساب الصحیح خمس نسوۃ في ساعة؛ فمن أین 
صار ذلك محالاً عقلیاً؟ حتی یرد بە حدیث صحیح؟ ولئن شرعنا نقیس قصص الأنبیاء علیھم 
السلام بمثل ھذہ الاقیسة کٹ یثبت لبنی معجزة؛ ولا لغیرہ کرامةء وکم ثبت للانبیاء ظَللّلڑء بل 
ولبعض الأولیاء أنھم فعلوا ذ وی وت القلیل آیورا کثیرۃ لا یستطیعھا الآخرون في أضعاف ذلك 
الوقت؛ وقد حقق بعض الفلاسفة؛ ومن قدمتھم مولانا الشیخ محمد قاسم النانوتوی رحمہ اللہ 
مؤسس دار العلوم بدیوبند أن للوقت طولاً وعرضاء فالذي نشاھدہ فی عموم الأحوال هو طول 
الوقت؛ وما یذکر من وقوع الافعال الکثیرة في الوقت القلیل؛ فاإنما یقع ذلك فی عرضهە. 

وبالجملة: فإن مجرد استبعاد العقل بعض الأمور لا یکفی لرد الأحادیث الصحیحة؛ فإن 
المعجزات والکرامات کلھا أمور یستبعدھا العقلء ولکنھا ثابتة بلا ریب . وأما ما ذکرہ بعض 
الافضر لین من آن الحفيك یجت لمع آ0 لا یکرت ستالنا اث فقالما پریذرۃ بللك مخالت 
للعقل علی وجه یستلزم محالاً عقلیاًء لا مجرد أن یستبعدہ العقل مع قطع النظر عما یدل علی 
ثبوت المعجزات؛ فقد قال السیوطي رحمه الل في تدریب الراوي (ص : ۱۷۹) نوع (۲۱): (إن 
من جملة دلائل الوضع أن یکون مخالفاً للعقل بحیث لا یقبل التأویل ویلتحق بە ما یدفعه 
ای و المنافلاارےہ: آما المعارضة مع إمکان الجمع الجمع فلا) وقال السخاوي في فتح 
المغیث )۲٤۹ :١(‏ ( وکأن یکون مخالفاً للعقل ضرورة؛ أو استدلالاّ ولا یقبل تأویلا بحال؛ نحو 


کتاب : الأیمان ۷ 


عَقَبَةَء عَنْ وی 6ات 7 ا ا ہے سا یر ںہ 72 مُلی تحمل ئا یُجاھد نی 


سیل کٌ 


الإخبار عن الجمع بین الضدین؛ وعن نفي الصانعء وقدم الأجسامء وما أشبه ذلك؛ لانە لا 
یجوز ان یرد الشرع بما ینافی مقتضی العقل). 
٢۔‏ مسالة الاستثناء في الیمین. 

والمبحث الثانی : مسألة الاستثناء فی الیمین. وجملة القول فی ذلك ان الحالف إذا قال: 
إن شاء الس یہ لایس تضاف تتتروا اصحاپب :ال الاساعو ان سیفن 
النبي گل قال: )من حلف٠‏ فقال: إن شاء اللہ فقد استثنی) وأجمع العلماء علی ان الرجل متی 
استٹنی فی یمینه لم یحنث فیھاء وذلك لما أخرجه الترمذي وغیرہ (رقم: )۱٥۷١‏ عن ابن عمر ان 
رسول اللہ گا قال: (من حلف علی یمین؛ فقال: إن شاء الل ؛ فلا حنث عليه) وآخرج یو داود 
(رقم: ۳۷۲۱۲) عنه؛ قال: قال رسول اللہ لا امن حلف؛ فاستثنی؛ فإن شاء رجعء وإن شاء 
تركء غیر حنث6. 


ئم الجمھور علی أن الاستثناء إنما یمنع انعقاد الیمین إذا کان متصلاً بالیمینء بحیث لا 
یفصل بینھما کلام أجنبي؛ ولا یسکت بینھما سکوتاأء یمکنە الکلام فیهء فأما السکوت لانقطاع 
نفسە؛ أو صوته آأو عَیٌ؛ أو عارض من عطشہہ أو شوء غیرھاء فلا یمنع صحة الاستثناء 
وثبوت حکمه. وبھذا قال أبو حنیفةء ومالك؛ والشافعی؛ وأحمد: والثوري؛ وأبو عبید 
رزجلاہ نا کر ال قامایی سس 200 207۷775 امفا لس سر اق 
النبي قٍ قال : من حلف فاستثنی؛ وھذا یقتضی کونە عقیبه؛ ولآن الاستثناء من تمام الکلام 
فاعیز اتضال بے کالشرط وجر ارہ وغخیر المتداء والانتثناء ال٢‏ ولان الحالت إذا سکائثٹ 
حکم یمینەء وانعقدت موجبة لحکمھا؛ وبعد ثبوتە لا یمکن دفعه ولا تغییرہء قال اأحمد: حدیث 
النبي ق لعبد الرحمن بن سمرة! (إذا حلفت علی یمین؛ فرأیت غیرھا خیراً منھا فکفر عن 
یمینك)ء ولم یقل : فاستثنی؛ ولو جاز الاستثناء فی کل حال لم یحنث حانٹ ب4 . 

وقد روي عن ابن عباس ومجاہد جاء أنھما لا یشترطان الاتصال فی الاستثناء ویقولان 
بصحة الاستثناء ولو بعد زمان: روحے ستی ہفحت ستاقی وقد ذکر 
اور رح ان بفن اعلباء ام تاولوا قولھم بأن مرادھم أنە یستحب قول إن شاء الله 
تج گا تال قالی> و ودک ات امت [حرره القیتے ة۷87]ولم پریدرا بعحل ای 
ومنع الحنٹ . 

ٹم اختلف القائلون باشتراط الاتصال فی حد الاتصال؛ فالجمھور علی ما ذکرنا من 
رجرت اتقال الا فا الین مظلقاء [لانا لابد سن الانقطاع نی وین ورری عن 


۸۸ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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الحسنء وعطاء أنه یصح الاسٹثناء ما دام الحالف في المجلس؛ وھو قول بعض الحنابلة أیضاء 
وعن عطاء قدر حلبة الناقة العزوزةء وقال قتادة: ما لم یقم أو یتکلم: وھو روایة عن أُحمد 
والآأوزاعي انتا هذا ملخص ما في شرح النووي؛ والمغني لابن قدامة مع الشرح الکبیر ۱١(‏ : 
۸. 

وربما یستدل ھؤلاء بحدیث الباب؛ حیث قال فيه صاحب سلیمان للا : قل: إن شاء اللہ 
وذلك بعد ما انقضی کلام سیدنا سلیمان ظُلّللا: فلولا أن الاستثناء یؤٹر بعد السکوت في 
المجلس . لما دعاہ صاحبه إلی ذلك . 

وأاجاب عنە القرطبي باحتمال ان یکون الصاحب قال ذلك في أثناء کلام سلیمان: وھو 
احتمال یمکن أن یسقط بە الاستدلال؛ کذا في فتح الباري .))1٤ :٦(‏ والاحسن عندي في 
الجواب أن یقال: إن صاحبه لم یرد المنع من انعقاد الیمین؛ وإنما أراد أن یتبرك سلیمان للا 
بھذا القول؛ لیکون وقوع ما قصدہ آرجیء فلا دلالة لە علی جواز الاستثناء المنفصل . 

وھذا کله فی الیمین بالحلف؛: وأما الیمین بالطلاق والعتاقء فقد اختلف العلماء : ہل یؤٹر 
الاستثناء فيه أم لا؟ فقال أبو حنیفةء والشافعی : حکم الطلاق والعتاق حکم الحلف سواء بسواء 
فیمنع الاستثناء المتصل انعقادہ أیضاً. وھو قول طاوس؛ وحماد؛ وأبي ثور. وقال مالك 
والأوزاعی : لا ینفعه الاستثناء: لن التعلیق بالطلاق والعتاق لیس بیمین؛ فلا یبطل الاستثناء 
کر یر ٹر الس رقائھہ رررالنتعن لن اتا اکر السالتہ رھ المش 
لابن قدامة للتفصیل . ٥‏ : 
٣۔‏ فوائد آخری: 

وفي الحدیث فوائد أآخری غیر ما ذکرناء ففيه فضل فعل الخیر وتعاطي أسبابەء وإن کثیراً 
بو‌القاء والفااۃ مر سا ا لتعت٦رف‏ اضاب الا متا فی تال محافل کنا رت 
ان الاستثناء لا یکون إلا بالفظء ولا یکفی فيه الئیةء وھو متفق عليه إلا ما حکاہ الحافظ في 
الفتح عن بعض المالکیة؛ 0+ '"۹۹۹۹) ؟؟۹ٹ“ٰ9ٰٔفٰفٰٰٰٰٰ۹ ۶ ئ 
إذا خاف علی نفسەء حکاہ ابن قدامة فی المغنی (۱۱: ۲۲۸) ثم قال: افھذا فی حق الخائف 
علی نفسەہء لان یمینه غیر منعقدةء أو لأنه بمنزلة المتأولء وأما فی حق غیرہ فلا). 
وفي الحدیث ما خص بە الآنبیاء من القوة علی الجماع الدالة علی صح البنیةء وقوة 
الفحولیةء وکمال الرجولیة؛ مع ما هم فیە من الاشتغال بالعبادۃ والعلومء ویقال: إن من کان 
أتقی للہ فشھوته أشدہ لن الذي لا یتقي یتفرج بالنظر ونحوہ. وفيه جواز الإخبار عن الشيء 
ووقوعه في المستقبل بناء علی غلبة الظن فإن سلیمان شُلَِلل جزم بما قال: وقد تقدم وجهە وفيه 
جواز السھو علی الانبیاء وآن ذلك لا یقدح في علو منصبھمء واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


کتاب : الأیمان ۹ 


(٦)۔باب:‏ النھي عن الإٰصرار علی الیمین 
فیما یتاذی بە أھل الحالف: مما لیس بحرام 
۷ھ )مھا و عَِدَثْنَا عَبْدٌ الرَاق. خَدَنَنا مَعَشر> غن 
مام بن مَنبّو. َال دا ماخ کا ابو میروء عن زشول اللہ ڈو گر أحاویث موِْھَا: 
وَقَالَ رَسُولَ الله پا : وَاللی لأنْ لم أَحَدكُم بب بيَمِینە فی أُمْله نَم لَهُ عِنْد الله هِنْ أُنْ 
ُعْطیَ کَفَارَنَهُ ای فَرَض اللّه. 


)٦(‏ ۔  )+٠٠(‏ باب النھي عن الإصرار علی الیمین إلخ 

٦۔ )۱٣٦٥١(‏ ۔ قوله: (ھذا ما حدثنا أبو ھریرۃ) قدمنا غیر مرة أن ھذہ الأحادیث مأخوذۃ 
واللفظ عین لفظ مسلمء غیر أنە لیس في أوله (واش). 

وأخرجه "ختا البخاری فی أول بہاتپ من الأیمان والنذور (رقم: ماج و٦٦٦٦١)‏ وابن 
ماجه في الکفارات؛ باب الٹھي أن یستلج الرجل في یمینەء ولا یگقُرہ (رقم: ٢۲۱۱)ء‏ وأحمد 
فی مسندہ (۲: ۲۷۸). 

قوله: (لآن يَلَمٌ) بفتح اللام وکسرھا لجاجاء من باب سمع وضرب؛ واستلج استلجاجاً: 
إذا آصر علی الشيءء وقال ابن أثیر فی جامع الأصول (۱۱: :)1۸١‏ ١لجٌء‏ واستلج في یمینه 
إذا لج فی الاستمرار علیھا وترك تکفیرھاء ورأی أنه صادق فیھا). 

قولە: (فی أھله) قال النووی  :‏ ومعنی الحدیث أنە إذا حلف یمیناً تتتعلق بأھله؛ 
ویکفر عن یمینه؛ فإن قال؛ لا اأحنث؛ بل أُتورع عن ارتکاب الحنث؛ وخاف الاإئم فيهء فھو _ 
و بھذا القول؛ 970ھ" ای وإدامة الضرر علی أھله 7 إنما من الحنث). 
مخرج الغالب . وإلا فالحکم یتناول غیر الآھل إذا وجدت العلة؛ واللہ -- 

قوله: (آئم) بالمد أي: أشد إئماء وربما یشکل عليه أنه یستلزم أن یکون الحنث إثماً 
اأیضأء لیکون اللَجَاج اَنُمُ منەء مع أن الحنث لا یجوز إلا فیما لم یکن معصیةء وأجاب عنه 
الشراح بوجوہ: فذکر النووي رحمہ اللہ ان فيه مقابلة اللفظ علی زعم الحالف وتوهمه؛ فإنه 
یتوھم أن عليه إثماً فيی الحنث مع أنە لا إٹم عليه في الحقیقةء وقیل: المراد أنە لو کان علی 
سبیل الفرض؛ فإن إئم اللجاج أعظم . 

واختار الطیبي رس یز تا 2 الا یبعد أُن تخرج اأفعل عن بابھاء کقولھم : الصیف 


۰ٛ‌‌ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷)۔باب: نذر الکافرء وما یفعل فیه إذا أسلم 

۸۔ (۲۷) حقثذا مُحَّذُ بن أبي بَکُر الْمُقَدهِي وَمُحَمّدُ بن العلی وَزمَيْر بر 
رب (وَاللْنطُ لِزْعَيْرٍ). ناوت تا یٰ کُر ا وید التََاۂا رن شید الو کک 
أغيرَتي تَاقع؛ عَنِ ابْنِ غَمّر؛ " ىا رسول الا إِنّي نَذَرْتُ فی الْجَامِِبَِّ أَنْ 
أُعْتَكِف لَبْلَهَ ذ فی الْمَسٰجدٍ الحَرام. قَالَ: 3 فَاَرْف 0۵0 





يے 


حر من الشتاء ویصیر المعنی أن الإئم في اللجاج في بابە أبلغ من ثواب إعطاء الکفارۃ في 
بابه) کذا فی فتح الباريی (۱۱: ۹ء واللہ أعلم . 


(۷) ۔باب: نذر الکافرء وما یفعل فیه إذا أسلم 
۷۔ )۱٦٥٦١(‏ ۔ قوله: (المقدمی) بضم المیم وفتح الدال المشددة: سبة ای جحدہ مقدم 
0 سو )٦٢‏ وقد 9و الکلالة . 


قولهە: (عن . سے ھذا قزر دے البخاري فی الاعتکاف؛ باب الاعتکاف لات 
وباب من لم یر جج ھ وت إذا اعتکف:؛ .. 0 ی۷۷" وفی 


قول الل تعالی: ری کت اد یی 1ت [سورة التوبة الایة: ٢٥]ء‏ وفي انان 
ص۹۳ م۸ 0 79 الو (رق ۲۷۷ 


و ۲٣٠۱٢٤٢٣‏ و٤١١١‏ ٹر وھ و۷ .)٦٦‏ 

وأخرجە أیضاً أبو داود في الأیمان والٹنذور؛ باب من نذر في الجاھلیة ٹم أدرك 
الإسلامء (رقم: ٣۳۳۲)ء‏ والترمذي في الأیمان والنذور باب ما جاء في وفاء النذر (رقم: 
۹ء والنسائي في الآیمان والنذور؛ باب إذا نذر ٹم أسلم قبل أن یفي؛ وابن ماجه في 
الکفارات: باب الوفاء بالنذرں (رقم : ,")4ھ 

قوله: (نذرت في الجاھلیة) فسرہ الکرمانی بما قبل بعثة النبي قٌُء وخالفه جمھور 
الشراحء فقالوا: المراد حالة الشرك؛ لان جاھلیة کل رجل حالة کفرہ. وأغرب بعضھمء فقال: 
اعتکاف الفتح ر٤:‏ ۲۷( بأنە قد وقع في روایة للدارقطنی ما یعین المعنی: ولفظھا: (نذر عمر 
ان یعتکف فی الشرك). 

قولهە: (فأوف بنذرك) ھاھنا مسألتان فقھیتان: 

الأاولی: إذا نذر الکافر فی حالة کفرہء هل یجب عليه بعد إسلامه أن یفی بذلك النذر؟ 


کتاب : الأبہمان ۹۷۱‫ 


کو ےت 
أسَ 


۹۔ (۰۰) وحذثنا أَبُو سُعید الأشُخ. تا او 


واختلف فیھا الفقھاءء فقال بعضھم: یجب عليه الوفاء بعد إسلامهء وھو قول طاوسء وقتادة: 
والحسن البصري؛ وأبي ٹور وجماعة من الشافعیةء وابن حزم؛ والظاھریة؛ وابن جریر 
الطبري؛ والمغیرة بن عبد الرحمن من المالکیة وھو روایة عن اأحمد وإسحاق؛ واحتجوا 
بحدیث الباب . 

وخالفھم الجمھور؛ فقالوا: لا یصح نذر الکافر أصلا فلا یجب عليه الوفاء بعد إسلامه 
وإنما یستحب لە ذلك؛ وھو قول مالك: وأبی حنیفة وإبراھیم یم النخعي والثوری؛ وھو المختار 
عند آکثر الشافعیة وروایة عن اأحمد. 

واستدل الجمھور ہما آخرجۂة الطحاوی عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه: عن جدہ؛ قال: 
قال رسول الل اَل : ١إنما‏ النذر ما ابتغی بە وجهە الله۱. وإن فعل الکافر لم یکن تقرباً إلی اللہ لأنہ 
قصد بهە تقرب الذي کان یعبدہ من دون الله . ولأنه لما کان التقرب إلی غیر اللہ معصیة صار النذر 
معصیة؛ فدخل فی قولہ ظلّلا: ١لا‏ نذر فی معصية اللہ٢‏ ھذا ملخص ما ذکرہ العلامة العینی فی 
۳ی +0" ۱ 0 

وأما حدیث الباب؛ فقد اأجاب عنە الجمھور بوجوہ مختلفة؛ فقال أبو الحسن القابسی: إن 
ای 1926 تاپ ضر علے خہة اعاے وا اوعان کواافسروہ راامححات: 
وأوضحہ الطحاوي بأن النبي گلا فھم من عمر أنه سمح بأن یفعل ما کان نذر: فأمرہ بە لآأن 
فعله حینثذٍ طاعة لله تعالی؛ فکان ذلك خلاف ما أوجبه علی نفسهەء لان الإسلام یھدم أمر 
الجاھللة . 


واجاب ابن العربي بن عمر تن ظلللہ لما نذر فی الجاعلیة ٹم أسلم أراد أن یکفر ذلك بمثله 
فی الإسلامء فلما أرادہ ونواہ سال النبی َء فاعلمه أنه لزمہ لآن کل عبادة ینفرد بھا العبد عن 
غیرہ تنعقد بمجرد النیة العازمة الدائمةء کالنذر فی العبادةء والطلاق فی الاأحکام وإن لم یتلفظ 
وش امو لت 

ورد عليه الحافظ في الفتح (۱۱: .)٥۸٤‏ بأنە لم یوافق أحد ابن العربي علی انعقاد النذر 
بمجرد النیة بدون تلفظهء حتی نقل بعض المالکیة الاتفاق علی أن العبادة لا تلزم إلا باللیة مع 
القول: آو الشروع؛ وعلی التنزل: فظاهر کلام عمر مجرد الإخبار بما وقع مع الاستخبار عن 
حکمہە؛ ولیس فيه ما یدل علی ما ادعاہ من تجدید نیة منە فی الاإسلام والل سبحان وتعالی 
اأعلم . 

والمسأَلة الثانیة : قد استدل الشافعیة بحدیث الباب علی أن الاعتکاك المسنون یصح في 
لیلة مفردة عن الٹھارء وآن الاعتکاف المسنون لا یشترط لہ الصومء لان عمر ظللہ نذر اعتکاف 
ليلة واحدة٘ فاقرہ النبي آَللُ علی ذلك: وظاھر أُن اللیلة لا یکون فیھا صوم. 


‌‌ّ‌٢‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


می . 0ا جو ا کو وت 
الْعَلاءِ وَإِسْحَاق ؛ إِنرَاهيم٠‏ جمیعاً عَنْ حَفْص بْنٍ غِيّاثٍ ح وَحْذَلنَا مُحَمَد بْيُ مرو بْنٍ 
جَبَلَةَ بُن أبي رَوّاد. حَدثنا محمد بْنْ جغفر. حدٹنا شَعَية. كُلَهُمْ عَنْ غبَيْدِ الو عَنْ نافع 
۲ت وَقَال حَفص؛ ٤‏ مِْ بَيْنْهم : و بھٰذا الحَیِيث . 27 
فی حَدِیيِھمًا : اغتِکَاف لَیْلَةَ وَمَا فی حَدِیثِ ََة نقاق تا علد ریا نت ون 


فی حدِیثِ حَفص؛ ِگُر يَوُم وَلا . 


٤‏ ۔ (۲۸) وحدّثني أَبُو الطامر. أَخْبَرَنَا ا بن وَھْب. خَِدَتنَا جریر بن 
مم حر أُنَ افعاً سی آ0 الله بن غمر حدثة؛ آ حر 7 الْحَطاب 


والجواب من قبل الحنفیة أنە قد ورد فی الروایة الآّتیة: ہجعل عليه یوما یعتکفه) فالمراد 
باللیلة ما کان مع نھارھاء ومن الوم ما اق تم ایل وقد أخرج آبو داود والنسائی من طریق 
عبد الله بن بدیلء عن عمرو بن دینارء عن ابن عمر: ‏ أن عمر ظلہ جعل عليه أن یعتکف في 
ااکافاے فان پر سافن اعت فسال النبي گلا فقال: اعتکف؛ وصم) 0س و 
المبحث بتفاصیله؛ مع الکلام علی إسناد هذا الحدیث في أول کتاب الاعتکاف . فلا حاجة إلی 
الاعادةء والل سبحانه أعلم . 


(ہ.ھ) ۔ قوله: (حمساوں مرو ین ولا ا یع اا۶ وھو: محمد بن عمرو بن 
عباد جبلة العتكکي ؛ + مولاهم ابو جعفر البصري؛ وئقفَة ائ داودںس وابن نم حبان: وعلي ؛ بن الحسین ؛ 
کذا فی التھذیب (۹: ۳۷۳). 


قولە: (کلھم عن عبید اللَه) یعني : أبا أسامة وعبد الوھاب الثقفيء وحفص ابن غیاث: 
وشعبة؛ کلھم یروی ھذا الحدیث عن عبید الله بن عمر العمری . ' 


قوله: (وقال حفص من بینھم: عن عمر) یرید ان الرواة الثلاثة جعلوا ھذا الحدیث من 
من مسندات عمر بن الخطاب ظله. قلت : وکذلك أخرجه النسائيی في الصغری :٢‏ ۱۲۸ من 
طریق سفیانء عن آیوب؛ عن نافع عن ابن عمر؛ عن عمر؛ ومن طریق یعقوب بن إبراھیمء 
عن یحیی : 0*×0*.“" وع فقال : اعن ابن عمر عن عمرا کما ذکرہ الحافظ فی الفتح 
(ا: )۲۷٤٢١‏ ولكني لم اجدہ ۂ فی الصغری؛ ولعله في الکبری . 

وكکذلك أخرجه اُبو داود من طریق یحپی المذکور؛ فقال: اعن ابن عمر: عن عمرا گا 
فالحدیث مرویي بکلا الطریقین ‏ ولا مانع من أن یکون ا بن عمر شاھد القصة بنفسه؛ فرواہ من 
قبله مر وسمعھا من أبی فرواہ عنه مرةۃ أآخری. 


کتاب : الأیمان ۹۳ 
سَأَل رَسُول الله گلا رَمُوَ کت بَعْد ان سے نان رق گا 
إني نَذَرْتُ فی الْجَامِِیَةِ أَنْ أغْتَکت یَماً فی الْمَجد الْحَرام. فُكَیْفت تریٰ؟ قَال: (اذْمَبْ 
فَاعْتَكِف یَژما). 

ال : وَکَانَ رَسُولْ الله قلٍ فَذْ أَعْطَاءُ ارب یلم٠‏ فُلَمَا أُعتَوَ کے الله 


سَبايا القّي؛ سَوع غُمَرُ بن الْحطَابٍ | ضْوَاتهُمْ يقُولَونَ: : أَعْتَقَن سُول اللہ گل. 
ٰذّا؟ فَقَالوا: أغتقَ رَسشول اللہ للا سَبَایَ الناس . فقّال عمر: ب تا ہے 
الجَاریَة فُكَل سَبیلھّا. 


۸۔ (٢٠۰)۔‏ قوله: (وھو بالچعرانة) بکسر الجسیم اتفاقاًء ٹم ضبط ما بعد ذلك 
بطریقین : الأول: سکون العینء وتخفیف الراءء والثانی : کسر العین وتشدید الراء المفتوحة . 
وذکر الحموي أن الأول طریق أھل الأدبء والثانی طریق أھل الحدیث؛ ثم حکی عن الشافعيی 
أنه قال: ٦‏ المحدثون یخطئون في تشدید الجعرانةء وتخفیف الحدیبیة) ثم قال الحموي : (والذي 
عندنا أنھما روایتان جیدتانء حکی إسماعیل بن القاضی عن علی بن المدینی أنه قال: أھل 
السمترعا سر ھارھ امس تا رئا یس تقو ہف جات ماف نت سرت 
وسمع من العرب من قد یثقلھاء وبالتخفیف قیدھا الخطابي). ۱ ' 

وھي ماء بین الطائف ومکكةء وھی إلی مکة أقرب؛ نزلھا النبي گل مرجعه من غزاة حنینء 
وأحرم منھاء ولە فیھا مسجد؛ وبھا مار متقاربة) وراجع معجم البلدان للحموي .)٦٤٤ :١(‏ 

قولە: (فلما أعتق رسول ال گل سبایا الناس) وخلاصة ھذہ القصة علی ما رواہ البخاري 
وغیرہ في المغازي أن النبي قَلهُ قاتل ھوازن في حنینء وأصاب منھم السبي والمالء وکان 
رسول اللہ ا یحب إسلام ھوازن روتو مسوم حم سا او فلم یقسم ما غنم 
منھم بین المسلمین بضعة عشر یوما رجاء أن یأتيی ھوازن مسلمین: ارد الم جم لاف 
ولکنھم تأآخرواء الہ ند رتا عئے بوناء زفر تر الا رمتاہ انقدمرارن کان 
مسلمین؛ وطلبوا منه أن یرد إلیھم سبیھم وأموالھم: 7 ۰ 
انتظاراً لإسلامھم. وأجابھم بأنه لا یمکن بعد قسم العنائم أن یرد إليکم السبي والمال جمیعاء 
فاختاروا أحد الشیئین؛ إما السبي؛ وإما المالء فاختاروا السبيء فجمع رسول الل گلا 
کت وقام فیھمء وقال: (أما بعد فإن إخوانکم قد جاؤونا تائبینء وإني قد رأیت أن ارد 

سبیھم فمن اأحب منکم أن یطیب ذلك فلیفعلء ومن أحب منکم أن یکون علی حظه حتی 
و یفيء اللہ علینا فلیفعل) فقال الناس: (قد طیبنا ذلك٢‏ ثم استوثق النبي ا 
ذلك بواسطة العرفاء فلما علم اأنھم طیبوا ذلك کلھم رد السبي اي هواز' وھذا هو المراد 
باعتاقہ سبایا الناس في حدیث الباب . 

قوله: (یا عبد اللّه! اذھب إلی تلك الجاریة) هذا یدل علی أن الجاریة التي أصا 


‌‌٤‏ الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


5 
ہے حر تج بر و 


۹ مہ وک ات و ںا ا ا ھا ما اتا 
َبُوبَء عَنْ نافع؛ ءَ عَن ابْن غمر. قَالٌَ: لمَا فَقَلَ النبِي کل مِنْ عُتَیْنٍ سَالَ عُمَر و ۔ وھ 
انا گلا عَنْ نذر گان تَذَرَهُ فی الجَامِلِیّ اغُتکاف وم تم دُگر بِمَعْتَیٰ حَی 


قعے عم می صے ہے ا 


کی ا ھا 

٦۷۲‏ درواہ رھافتھا ا با اد سو تنا 
وب عَنْ نافع . قَال: کر عِنْد ابْن غُمَرَ غُمٰرَۃ رَ کر الاو و و اجار کا ام 
تیر ھا . قَال: وَگانَ عُمَر تر اغیگات لَيل فِي الْجَامِليّ. تم دَگر تح حَدیثِ جریر بن 
حازم وَمَعْمرِء عَنْ أَيْوبُ. 

)٠٠٠( ۳‏ وحذثني عَبْدُ الله لع الَخمن الذارییٰ: 2ئ حَجَاجٍ بن 
الیثتال۔ عَلَ تا عَتَات2ئ اوت . ح وَعَدَلنَا يَحییٰ بن خَلَب, عَدَكتَا عَبْدُ الأَغْلَیٰ ا 
یہ جح 7 ای غَن ابْن غَمَرَ؛ بِھٰذًا الَحَیْیثِ فِي النْذر . وَفِي 


کے ہے 


عمر شِله کانت واحدة؛ وقد آخرج البخاري فيی فرض الخمس أنه آصاب جاریتین . ویظھر 
الجمع مما رواہ ابن إسحاق فی المغازي أن عمر ظلله آصاب جاریة اسمھا قلابةء فوھبھا لابنە 
عبد الله فبعث بھا إلی أخواله في بنيی جمح لیصلحوا لە منھا حتی یطوف بالبیت؛ فلما خرج من 
المسجد سمع الناس یخبرونە برد سبي ھوازنء فردھا إليهمء ذکرہ الحافظ في الفتح (۸: .)۳٣‏ 
ٹم جمع بین الروایتین بأنه أصاب جاریتین: فأعطی ابن عمر إحداھماء وأمسك الآخری؛: واللہ 
اأعلم . 

آ)۵۷۵ء) ۔ قوله: (لم یعتمر منھا) إنما نکر ابن عمر ‏ چا عمرة الجعرائف لانه لم یعلم 
وقوعھا٘ 0 9 العمرةۃ علی کثیر من الصحابة؛ وذلك لما أخرجه النسائی ء وأبو داود 
(رقم : ٦7ء‏ والترمذی (رقم : ٥۵ء‏ عن محرش الکعبي من : اف سوا اللہ گلا خرج من 
الجعرانة لیلاٌ معتمراء فدخل مکة لیلاّء فقضی عمرتەه ثم خرج من لیلته؛ فأأصبح بالجعرانة 
کبائت؛ فلما زالت الشمس من الغد خرج في بطن سرف؛ حتی جامع الطریق طریق جمع ببطن 
سرف؛ فمن أجل ذلك خفیت عمرته علی الناس). 

(٢٠٥٠)۔‏ قوله: (الدارمي) بکسر الراء یا ا اک وھو الاإمام المشھور 
صاحب السنن؛ تقدم ترجمتہ في باب بیع الطعام مثلاً بمثٹل . 

قد وقع الفراغ من تسوید شرح أحادیث النذور والایمان بفضل اللہ سبحانه وحسن توفیقه 
ظھیرة السادس عشر من شھر رمضان السشازكک (ست7: ٢٣‏ ١٢٢ھہ)ا٘‏ وفقني اش تعالی لإاتمام باٹي 
الأبواب؛ إنە سمیع قریب . 


کتاب : الأیمان ۰‌ 





(۸) ۔ باب: صحبة المماليكء وکفارۃ من لطم عبدہ 
٤۷۔‏ (۲۹) حدّثني أبُو گال فُضَیْلَ بن حُسَیْنِ الجَحْدَري. تا ٌبُو عَوَائَةَ 
عَنْ فِراسيء َنْ كَكُوَانَ اي صَالِح؛ عَنْ زَادَانَ أَبي عُمَر قَال: أتیّتٌ اب عَمَرَ وَقَدْ أُعْتَقَ 
کنل کا 2 اذ من الأزض مود آو ڑکا . فَقَال: َا فِبه مِنّ الأجْرِ مَا تی متا 
إلاً آئی سَیمْث رَسُول اللہ قللا یَقُولَ: همَنْ لَعمَ مَمْلوكَه او ضَربَہ 2 


)۸( َ‫ یاب: صحدیة الممالدك 


۹۔ )۱٦١۷(‏ ۔ قولە: (الجحدري) بفتح الجیم والدال؛ نسبة إلی جدہ جحدر؛ کما في 
الاسات : لنستائی (۲۰۹۳): 


د7 ھن رای کے القا لئ اترات متا یسی الھسداتی الخارن 
الکوفی؛ أبو یحیی المکتب؛ وثقه اأحمدء وابن معینء والنسائي؛ وابن عمار وغیرھم؛ وقال 
العجلي : (کوفی ثقة من أصحاب الشعبي؛ في عماد الشیوخ؛ لیس بکثیر الحدیث) مات (سنة: 
۹ھ). 

قوله: (عن زاذان) الکندي؛ مولاھم؛ الکوفي الضریر البزارء وکنیته ابو عمر کما ذکرہ 
المیصنف؛ وھو الاکثر الأشھر؛ وقیل : أبو عبد الله. یقال: إنه شھد خطبة عمر بالجابیةء وروی 
عن ابن مسعود؛ وتاب علی یدیە؛ وروی عن جمع من الصحابة غیرہء وقد نقم عليه بعض 
المحدثین کثرة روایتهەء وکثرة کلامەء أخرج لە البخاري فی الآأدب المفرد ولم یخرج لە في 
صحیحه مات بعد الجماجم. کذا فی التھذیب (۳: ۳۰۳). 

رعا ڑا اجیچدة ارغنا ابو داود فی الأدب؛ باب حق الملوكء (رقم: .)٥۵١٦۸‏ 


قولە: (ما فیه من الأآجر ما یسوی ھذا) یعنی : لیس لی فی ھذا الاإعتاق أجر یساوي ھذا 
العود لانی لم أعتقه إلا کفارۃ لضربي إیاہ فکأنه زعم ان اے قتارتھاف ضربه؛ فلم یبق لە 
شيءء کذا فسرہ القاضي؛ کما فی شرح الأبي. 

ٹم إن قوله: (یسوی) وقع علی وزن (یخشي) في آکثر النسخء وفي بعضھا: (ما یساوي)ء 
وذکر النووي رحمہ الله ان الأفصح (یساوي) ویمکن أن یکون ابن عمر قال: یساوي؛ فغغیرہ أُحد 
الرواة إلٰی (یسوی): واللہ أعلم . 

قوله: (إلا آنی سمعت) إلخ: أکثر النسخ علی أنە (إلا) حرف استنثاء وقیل: إنە (ألا) 
حرف التحضیض ومعنی الثاني ظاھرء ومعنی الأول؛ وھو الأرجح روایةء أنە لیس ین لاجر 
شيء إلا أآجرةۃ الکفارةء وھو کفاف لضربي؛ وقیل : معناہ لا أعتقه لوجه من الوجوہ إلا - 
سمعت رسول اللہ قُ إلخء وقیل: إنه استثناء منقطع والاول رجح . 


٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فکفارته ان بَعْتفَة۹. 

٥۔ )۳٣(‏ وحدثنا مُحَمَّدُ بَیْ الَمُتَنّی وَابْنْ بَکَارِ (وَاللَفْظُ لابن الْمُتَنَّی). 
جا : عَدَثنَا مُحَمّدُ بْنُ جَعْفَر جیٹ عَن راس کے 1[ سَمِعتٌ دَگوَانَ يیَحدڈث: عَنْ 
بت اه اي عُمَر مَغَا بِعلاُم لهُ. فَرَأیٰ بِظھرو أثرا . فَقَالَ لَهُ: أَوُْجَعْنْكَ؟ قَال: لا فَال: 
أَعَذ شَیْعا مِنٗ الأرْضي فَفَال: مَالِي فِيه من الأجْر مَا يَرِدْ مٰذَا بت 


شث رشول الله 2 : بُقول: امَّنْ ضَرَبَ غلاماً لَهُ حذا لم 


5ھ وم ےھ 


ان یعمه) . 


٦ 
وت‎ 


٤ٗ‏ ے2 


او أَْْ لت فان کھارته 


ےس 


قوله: (فکفارته أن یعتقه) قال النووی رحمہ ال : (وأ۔ جمع المسلمون ن علی أن عتقه بھذا 
اس راخ وإنما هو مندوب رجاء کفارة ذنبهء لما فيه 0 إئم ظلمه. ومما استدلوا بە لعدم 
وجوب إعتاقه حدیث سوید بن مقرن بعدہ: أن النبي قيِةٍ أمرهھم حین لطم أحدھم خادمھم 
بعتقھا . قالوا: لیس لنا خادم غیرھاء قال: فلیستخدموها فإذا استغنوا عنھا فلیخلوا سبیلھا). 

وقال القاضي عیاض : وأجمع العلماء أنه لا یجب إعتاق العبد لشيء مما یفعله به مولا 
مثٹل ھذا الأمر الخفیف. .. واختلفوا في ما کثر من ذلك وشنع؛ من ضرب مبرح منھك؛ لغیر 
موجب لذلك: و حرقه بنار أو فَُمَ عضواً لە: أُو أفسد أو نحو ذلك مما فيه مثلة فذھب 
مالكذ: وأصحايہ واللیٹ:؛: إلی وجوب عتق العبد علی سیدہ بذلك: ویکون ولاؤہ لف ویعاقفه 

ٹم ذکر الأبي أنه لاعتق بالمثلة إلا بالحکم؛ في قول ابن القاسم من المالکیة؛ وقال 
أشھب: هو بنفس المثلة حر وراجع للتفصیل شرحه .)۳۸٣ :٤(‏ 

۰٠۔‏ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (فرأی بظھرہ أثراً) قال القرطبی : کان ضربه لە أدباء إلا أنه تجاوز 
عن ضرب الأادب؛ ولذلك أثر الضرب فی ظھرہ ٹم رأی أنه لا یخرجه مما وقع فيه إلا عتقه: 
فأعتقہ: بنیة الکفارۃ6. 

قولە: (حداً لم یأنہ) الإتیان بالحد کنایة عن ارتکاب ما یوجبەء فالمراد أن السید إذا أقام 
علی عبدہ حدا لم یرتکب ذلك العبد ما یوجبە: فکفارته إعتاقە . 


(استطراد): 
قال نافع : کان ابن عمر إذا اشتد عجبه بشیء من ماله تقرب بە إلی اللہ تعالی . وکان رقیقه 
قد عرفوا ذلك منهء فربہما لزم أحدھم المسجدہ فاإذا رآہ ابن عمر علی تلك الحال الحسنة أعتقهء 


فیقول لە أصحابە: إنھم یخدعونك . فیقول: من عَدَعَنا بالل الْحْدَغْنَا لەء کذا فی تھذیب الأسماء 
واللغات للنووي (۱: ۲ و۲۸۸) وراجع اکا طبقات ان سعل . 


کتاب : الأیمان ۹۷ 





اون ود نوس عَدَنَنَا وَِیغ . ح وَعَدَنَنِي 
کت بن المکی . ہدثنا عد ال عو يِلاَهْمَا عَیْ سُفيَاثَء عَنْ فراي. َاو مت ران 
فو ت عو ابن مَهدِي فَذَکَر یه فعَدا لَع يَاہۃ. . وفی حَدِ 0ع : ٴِمَنْ لَطمَ عَبُْ 
۷ ام حلث کر رج ای کت 0 بت 
یا َان: لَطلث لی کنا کرت جنٹ اَل ابر اث غلت ہی۔ فَرَعَاء 
ای ن30 امُتَبْل مِنْه. فعَفَا 0 كُنَاء بَيي مُقَرُوٍء عَلیٰ عَهْیِ 


ٗے 


شُولِ الله گل . َیْسَ لَيَا إِلأَ حَاوم وَاحنَةٌ. فَلَطِمَھَا أَحَد َدُنًا . قَبَلَعَ ذلِكَ البٔیٌ ال تَفَال: 


١۔ )۱٦٥۸(‏ ۔ قوله: (ح وحدثنا ابن نمیر) یعنی : محمد بن عبد الله بن نمیرء رواہ عن 
ااعة الد تس وقد مر ترجمتھما فی (ص؛ ال ثاتے من کات الیات): 

قوله: (امتشل منه) وفي روایة أَبي داود: اقتص منەه؛ وفی روایة لأحمد في مسندہ (۳: 
لعھرامس ایس ال تقرای اض نا والامتثال مأخوذ من المثل؛ أن یفعل الرجل 
اعم کا سال خویت رثا العری سال ٢ھ‏ و ات 
المضروب؛ وإلا فلا یجب القصاص في اللطمة ونحوھا. وإنما واجبه التعزیر؛ لكنە تبرعء 
فامکنە من القصاص فیھا). 

قوله: (ثٹم قال) یعني : سوید بن مقرن بن عائذ المزنيء یکنی أبا عائذء وقیل: آبا عدي؛ 
وقیل : أبا عمروء وھو أخو النعمان بن مقرنء ُء یقال: إنه نزل الکوفةء وبھا مات روی 
9س ٍ9ە‌ 1 ه٦۷۷‏ تہ 
زالانتتات (٢:۱۹۷)ء‏ :واسد الغایة(۲: ۲۸۳۱). 

وحدیله ھهذا أُخرجهہ اَم الترمذي فی النذور باب ما جاء ذ فی الرجل یلطم خادمهء (رقم : 
۲ء وآبو داود فی الاأدبء 9 ۲؟ٰٔ‌+ٔب 9۷8٦+  +‏ 
اہ .)٦89:670961:50۷:7۳(‏ 

قوله: (کنا بٹی مقرن) وفي روایة أبي داود: (فإنا معشر بني مقرنء کنا سبعة علی عھد 
النی ‏ اڑا . 

قوله: (لیس لنا إلا خادم واحدة) قال النوويی رحمہ ال : (ھکذا هو فی جمیع النسخ 
والخادم بلا ھاء یطلق علی الجاریة کما یطلق علی الرجل؛ ولا یقال: خادمة إلا فی لغة شادة 
تلیلء ا ضا نی یلت الاستا2ر الالناتاہ رراجنت تیلیج:الاستال و الاشات(۷+:۸۹), 
فما وجدت فیه إلا قولە: اوروینا فی صحیح البخاري في کتاب النکاحء في باب النقیع والشراب 


۹۸ٰٔ‌ الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(أَعْيِتُوَمَا) قالُوا: تچ َْ خادِمَ غيْرْمَا . قَال : اَلَيْسْتَحْیِمُومَا. فَإذَا اسْتَعْنا عَنھاء 2ا 
سَبِيلَهَا). 
۸ء 7ع ث 2000 ڈ أبي شی شی وَنْعَمَہ ڈ بن یی بن تُمَيْر (وَاللفظ 


. شَيْغٌ قلعم خاوماً لآ ققَانَ کت وو ےو 7 007 
سَابعٌ سَبْعَةٍ مِنْ بَني مُقَرْن. مَالَنَا حَايم إِلاً وَاحدَةٌ. لَعَمَمَ ا 


ا و 


ن نَعَيِقھا . 
۹٦ء‏ (ہ٠٠)‏ حدفنا محمد بی ای ابی ارہ قالا عَدا از بی عَدَئ 
عَنْ شعْبَةَ ء عَنْ حَصَیْنء دہ تی قَال: ور سُوَبْدِ 
اي التعْمَان بُن مُقَرْنٍ. فحَرَجَب جاریة یٛٗاوفوو وگ مخ اوموومو وو وھ ساص مسر صااا کہ 


وھ 


بی 
متا فان نت الا کن 





الذدي لا یسکر فی العرس: ٠‏ عن سھل بن سعد أن امرأة أبي سعد کانت خادمتھم في عرسھم. 
ھکذا هو في معظم الأصول خادمتھم بالتاء) . 

۲٢۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: (عن حصین) مصغراء یعني حصین بن عبد الرحمن السلمي: 
الکوفي؛ ابن عم منصور بن المعتمر؛ وقد مر في باب کراھیة تفضیل بعض الأولاد فی الهبة. 

ا و کٹا وبکسرھاء والأآکٹرون 
علی کسر الیاءء وھو من تابعي الکوفة؛ أدرك علیاً طللہء وروی عن جمع من الصحابةء وکان 
ثقة کثیر الحدیثء کذا فی التھذیب (۱۱: ۸۷). 

قولە: (عجل شیخ) وفي روایة لأبي داود: عن ھلال بن یساف: لکنا نزولاً فی دار سوید 
بن مقرن؛ وفینا شیخ فیه حدة؛ ومعه جاریة؛ فلطم وجھھأء فما رأیت سویداً أشد غضباً من ذاك 
الیومء قال : عجز عليك إلخ). 

قولە: (عجز عليك إِلا خُرٌ وجھھا) قال القاضي : (أي عجزت ولم تجد أین تضرب إلا حر 
وجھھال٘ وکأن هذا من المقلوب) یعني کات اضف عجزت عن غیر وجھھا: ویحتمل أن یکون 
معنی قوله عجز عليك: : امتنع عِليكف وا ئ اأحمد فی مسندہ )٤٤٤ :٥(‏ ولفظهە: (أما 
وجدت إلا حر وجھه). 

وحر الوجە: صفحتہ؛ وما رق من بشرتەء وحر کل شيِء أفضله: وأرفعه کذا فی شرح 
النووي . 

(٠٥٠)۔‏ قوله: (فخرجت جاریة) وقد صرح محمد بن جعفر في روایته عند أحمد (۳: 
1) نعل الحَار کات ہد جھ: 


کتاب : الأیمان ۹ 





سے 
ست- 


َقَالَثْ لِرَجُل مِٹّا کَلِمَة. فَلَكمَهَا . فَعَفْب سُوَید. اکر نحُوَ حَدِیثِ ابْن إِنْرِيس. 

۸۰۔ (۳۳) وحدثنا عَبْدُ الَوَارثِ بی عَبْدِ الصُمّد. عَدَتَبِي أبي. عَدَلَنًا شُعَبَة. 
قَال: ال لِي مُحَمّدُ بُىُ المُنگیر:ِ 7 ا یت ۷ح" تت7 
العِرَاقِی: عَنْ سُوَيْدِ بن مَقَرْنْ؛ جَارِيَةً لَهُ لَطمَھَا إِنْسَان. فَقَالَ له اعت 
الکی نے سایق ای ٠‏ وَِنَي لَسَابعٌ إِحُوَ لِي؛ شود ھ کا کا 
حَادِمٌ غَيْرُ وَاجد. 0+77 نار ا کوک الد کو ان تن 


ل 


امس 
نت ح 


۲۱ 0 سووھ0 عَیْ وب بن 

چُریر. ا ۷ت 200 00ا ھتان" انکر َا اسْمّكٌ؟ فَذْگر یئل حَیٍ 
0 

۷۲۔ )۳٣(‏ حدثنا أبُو گال الٰخدذری. کت ال0 اخ (يْعُنی ابْنَ زِيَاٍ). 

رفا فو فی راف ات غَنْ ابی قَالَ: دمکی سس موجمشح-حجحست 


مہ 


قولە: (فقالت لرجل منا کلمة) یعنی قبیحة؛ وفی روایة محمد بن ٍ جعفر المذکورۃ: (افکلمت 
ےا“ متا فسبتهہ۲. 


۳ ۔(٭٭م)( ۔ قوله: (قال لي محمد بن المنکدر : ما اسمك؟)) کان محمد بن المنکدر 
رحمۂ الله لطیفاً في کلامەء فلما أراد أن یحدث شعبة حدیثاً سمعه من أبي شعبة؛ سأله عن 
ا‌سمهة؛: لیکون التحدیث لطیفاء وإن لم یکن أبو شعبة العراقي الذي رَوی عنە ھذا الحدیث والد 
شعبة بن الحجاج؛ ولکنە راد التلطیف بمناسبة لفظیة . 


قوله: (حدثنی أبو شعبة العراقي) هو مولی سوید بن مقرن؛ ولم أقف علی اسمه وإنما 
صع 220 ست1ا لبق ات اسوہ کا بل سیت 0٥101‏ ۷951:61577)ء یر کر اہ جات ئی 


قوله: (أما علمت أن الصورۃة محرمة) یحتمل أن یکون قوله: (محرمة) بمعنی ذات حرمة؛ 
فالمراد: أن الصورۃة ذات حرمة؛ فلا ینبغيی الضرب علیھا 0 سپ 9 
والممنوع؛ فالتقدیر : اما علمت ان الضرب علی الصورة حرام؟ ۔ وھو إشارۃ إلٰی فوله لہ س فی 
حدیث آخر: (إذدا ضرب اأحدکم العبد فلیجتنب الوجه) |کراماً ل 2ئ محاسن الانسان: 
وأعضائه الرئیسة فيه ولآأن التشویه فيه أقبحء وقد علله فی حدیث آخر بأنھا الصورۃة التی خلق 
علیھا آدمء واختارھا الل لخلافته فی الأرض . ھذا ملخص ما ذکرہ الابي عن القاضي عیاض 
رحمھما اش کت إکمال إکمال المعلم (ر٤:‏ ۵۵ء 


ے٦‎ 


الجزء الٹانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ُو مَسْمُوو ایدو : كُنْت أَضرِبُ عغُلاماً لي بالسُزْط . ُسَمِعثٌ ضوتاً من عَليي ۷اعَلَم: 
9ی 0.۰95 الْعَضب: َال فُلمَا دنَا مِنيء إِذّا ہُو رَسُول الله 26 . 
نت الم آبا مَسکُودا ا 0 الکو طاو تی 
. تع با مَسْعُودا أَنٌ الله أَفْدَرُ عَلَيْكُ مِنكَ عَلَیٰ ھٰذا الْقُلام؛ فَال: فَثَلتٌ: لا 
ضرِبُ مَمْلوكا بَعْدَہُ أبدا. 


77 () وھاتتاہ رکا ری را آ2 جریر . رٌ ح وَعَدثيي زَعَيْرُ بْنُْ 


خرْب . حَدثتا مُحَمّْد بْنْ خُمَیْلٍ (وَمُوَ المَعْمرئ) عَنْ سُفْيَان. ح وَحَدَثني مُحَمّدُ بْنُ زافع. 


7ئ 
بے( 
5 ۳ پت نیچ . 


5+ 


اس قد 


تیم الرباب؛ ویکنی أبا أسماء: آخرج عنه الجماعةء ووثقه ابن معین وأبو زرعة وغیر واحد: 
کان من العباد وقال الاعمش : کان إبراھیم إذا سجد تجيء العصافیر؛ فتنقر ظھرہء وقال ابن 
حبان في الثقات : کان عابداً صابراً علی الجوع 1ق اریت ا : ۷۲ و۱۷۷) توفی 
فی سجن الحجاج بن یوسف مظلوماء وقصة سجنە ووفاته غریبة جدآ. 

روی ابن سعد عن علي بن محمد قال: لاکان سبب حبس إبراھیم یم التیمي ان الحجاج 
طلب إبراھیم النخعي؛ فجاء الذي طلبهء فقال: أرید إبراھیم. فقال إبراھیم التیمي : أنا إبراھیم 
فاخذہ وھو یعلم أنه یرید إبراھیم النخعيء ٠‏ فلم یستحل ان یدل عليه؛ رر ا فأامر 
بحبسه في الدیماس: کر ور امت ولا كِنٌ تن ارد وکان کل اثنین في 
سلسلة تیر ابرافیجء فجاءته أمہ فی الحبسء ےت فمات في السجن: فرأی 
الحجاج في منامہ قائلاً یقول: مات فی هذہ البلدۃ اللیلة رجل من ُھل الجنةء فلما أصبح قال: 
ہل مات اللیلة أحد بواسط؟ قالوا: : نعم؛ إبراھیم التیميی؛ مات في السجن؛ فقال: حلم نزغة من 
نزغات الشیطانء وأمر بہ فالتی علی ...۔ کذا فيی طبقات ابن سعد :٦(‏ ۲۸۵). 

قوله: (قال أبو مسعود البدري) 2ر واسمه عقبة بن عمرو الخزرجی الأنصاری وقد مر 
بعض ترجمتہ في باب فضل إنظار الممسر من کتاب المساقاة. ۱ 

وحدیثه مذا أخرجە أیضاً أبو داود في الأدب؛ باب حق المماليك؛ (رقم: ١١٥۹‏ 
و٥٥٥٢)ء‏ والترمذي في البر والصلةء باب الٹھيی عن ضرب الخدم وشتمھم؛ (رقم: .)۱۹١۹‏ 

قوله: (آن ال أقدر عليك) إلخ : یعنی : قدرۃ اللہ علی تعذیبك آکثر وأشد من قدرتك علی 
تعذیب ھذا العبد. وفي الحدیث هدایة بلیغة إلی أن الرجل بنبغي لە أُن یذکر مقامہ فی اللآخرۃ عند 
سُورة غضبه؛ ویستحضرھا بطلبه من اللہ تعالی من العفو والغفرانء فمن بذله لمن هو في قدرتہ رجا 
حصول ذلك من اللہ سبحانہء ومن لم ییذله لم یرجەء ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ العظیم. 

(٥٠٠)۔‏ قوله: (ھو المعمري) منسوب إلی معمر بن راشد لأنه رجل إليەء وقیل: لأنه 
کان یتبع أحادیث معمرء کذا ففي شرح النووي . 


کتاب : الأیمان ۱ 


کے 2ئ ات ح وَحَدَثً ابو بر بْنُ ا ایی سے رتا نان رٹنا 
عَوَائة . كُلْهْمْ عَن الأغمَش. پزکاو مو لواہود کسر مرویزق غَيْرَأن فی حَیٍ 
جریر : : فَسقَط مِن يَدِي السُوْطٌ: مِن عَیْييه ھستهھ 
٤۹۔ )۳٥(‏ و حدثنا أبُو كُرَیْبٍ مُحَمّذُ بْنْ الْعَلاء. حَد عَدَتِنَا أبُو مُعَارِيَة. حَدَتَنَ 
الأعْمَشْ ٤‏ عَنْ إبرامیم یم الثيْمِيٌء ٤‏ عَنْ آبیو عَنْ أبي مَسْمُود الا نصاري. فال: کت آ2 ٍ 
غُلاماً لی ۔ ھت یھ" ا مَسُووا لَله أَفَر عَليْكَ مِنكَ عَليه فَالْتَمْتٌْ 
ا مُوَ رَسُول اللہ قیل. فَقْلْثُ: یَا رَسُولَ اللوا هُوّ خُر لِوَجُو اللی. فَقَالَ: ٥َمَا‏ لَر لم 
تقْعَل لليَحَيْك النَاز اید 0 


٥‏ ا ا ای ا ٛئ قَالاً: 


مسُعود؛ ٦‏ ۶ تو ڈول افرڈ بالگ کال: مخز بش تہ کنا 
وڈ ول الله . کت فَقَال ر ول الله 48: ال 0 اع سن 09ز 
قاعَقة 

٦۹۔‏ (۰۰۰۶) وحد حصط ‏ کا أمبَرَنَا مُحَمد (ِيَعْیي ابْنَ جَغفَر) عَنْ 
ینا الائتات وَلَم یذ یَ هُ: اود باللہ ٠‏ أَعُوذْ برَسُولِ اللہ گلا . 


٥۔‏ (٭۰۰)۔ قوله: (ھو حر لوجه ال) قال القاضی رحمہ اللہ : الیس فیه أنه أمرہ بعتقه؛ 
ولک رای آأئەزاة غلىی حعَد الاذت مما است وجب بە عقوبة للہ الا ثری گت کان العد سٹفیث 
منە باللہ وھو یضربەء حتی استعاذ برسول اللہ لا کذا فی شرح الأبی. 


قوله: (للفحتك الٹار) قال ابن أثیر فی جامع الأصول (۸: ۵۷): للفح النار: حرھاء 
ووھجھاء وکذلك لفعھا)ء وقال الزمخشري فی أساس البلاغة (ص: :)٦٦١٤‏ الفحته ا لنار: 
احرقت بشرتەء ولفحتہ السمومء وأصابه من الحر لفحء ومن البرد نفح). 

٦۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (فجعل یضربه) قال النووي رحمہ الله : (قال العلماء : لعله لم یسمع 


استعاذته الاولی لشدة غضبه؛ کما لم یسمع نداء النبی قَللء أو یکون لما استعاذ برسول الل وا 
تنبە لمکكانه٢.‏ 


)٠٠٥(‏ ۔ قوله: (بشر بن خالد) بکسر الباء العسکري أبو محمد الفرائضي؛ نزیل البصرة؛ 
08980 ون 20 2+ ال و شیخ وقال النسائي : ثقة 


۲۰۲٢۲‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۹) وج اد وب ۳ج 


وے۔ تپ طظ وو رم 


۶ْ. گے و ےک ۶ کے ےہ ےم ھ مٍ ھا می کے ک2 س‌‎ ٥ 
عو الم بن تی 0ھ خال؟ سمعت‎ 


سس 





ظر سرچ ہے ۱ 


َبْدَ الّحْمٰنِ بْنٗ أَبي نُعُم. حَذ يِي أَبُو هَرَیْرةَ قَال: قَال أبُو الام 8ل: هَن فَنْفَ 
ا بالئ یقَامْ عَلَيْه الد یَوْمَ اْقتائة إلاً 1 کو ھا106 


(۹) ۔ ہاب: التغلیظ علی من قذف مملوکه إلخ 

۷۔ (٠٠۱)۔‏ قوله: (فضیل بن غزوان) بفتح الغینء وسکون الزاءء کما في المغنيیء هو 
الضبی مولاھم آبو الفضل الکوفيء من ثقات رواة الجماعةء وروی عنە ابن أبی خیثمة؛ قال: 
گنا تخل +-آتا ؤائن شیرمة رالمضاع یو ورك والحارث العکلی نتذاکر الفقهەء فربما لم نقم 
حتی نسمع النداء لصلاۃ ة الَمُجر) کنذاہ فی التھذدیب (۸: ۲۹۸). 
المشھورء یقول فیە بکیر بن عامرء الو قیل لعبد الرحمن. قد توجه ملك الموت إليك یرید قفبض 
روحك ما کانت عندہ زیادة علی ما ھو فيه) وکان یحرم من السنة إلی السنة؛ أُخذہ الحجاج 
لیقتله. وأدخلە بیتاً مظلماًء وسد الباب خمسة عشر یومأء ثم أمر بالباب: ففتحء لیخرج فیدفنء 
فدخلوا عليهء فإذا هو قائم یصلي؛ فقال لە الحجاج : سر عخیتث تار الاکٹررد وأخرج 
عنه الجماعة وضعفەه ابن معینء کذا فی التھذیب (٦ے: .)۲۸٢‏ 

قوله: (حدثني آبو هریرة) أخرجه أیضاً البخاري فی الحدود باب قذف العبید (رقم: 
ه0۸٠‏ و اپ داودںے فی الدب باب في حق المملوك: (رقم : 0۵ والترمذي في ےن 
والصلةف؛ باب الٹھی عن ضرب الخدم وشتمھم؛ (رقم : ۴۳ .. 

قوله: (من قذف مملوکه بالزنی) إلخ : ودفی روایة اللاسماعیل : (من قذف عہدہ بشیء) کما 
في فتح الباري 

قولهە: (یقام عليه الحد) وفي روایة البخاری : (جلد یوم القیامة)؛ ولعل روایة المصقت 
رجح لأنھا مؤیدة بما أخرجه النسائيی عن ابن عمرء ولفظه: امن قدف مملوکه کان للَه فی 
ظھرہ حد یوم القیامف إن کرت ادف وإن شاء عمُا عنه) کذا نقله الحافظ فی الفغتح :١٢(‏ 
۵... 


قوله: (یوم القیامة) قال النووی رحمہ الل : (فيه إشارۃة إلی أنه لا حد علی قاذف العبد في 


الدنیاء وھذا مجمع عليه لکن یعزر قاذفهء لان العبد لیس بمحصن٠؛‏ وسواء في ھذا کله من هو 
کامل الرق؛ ولیس فيه سبب حریة؛ والمدبں والمکاتب؛ وأم الولدك ومن بعضه حر ھذا في 


کتاب : الأیمان ۲۲۲۳ 





٦۸‏ ڈٰٴً (٠(٠‏ وحدّثناہ أَبُو کُرَیْبٍ. کت یع اح رَحَدَثيي زَعَيْرْبْنْ عَرْبٍ. 
عَدَثْنا إِساق بن يُوسّف الأَرْرق. كِلاَمُمَا عَنْ فُضَيْل بن فَرْرَانَ متا تق وفِي 
حَدِیبِھما : کت 5 لقَایم 3 2 الَْوْبة . 


)۱١(‏ ۔ باب: إطعام المملوك مما یاکل, 
وإلباسه مما پلیس, ولا یکلقه ما یغليه 
۹ژ َء ۔(۳۸) حذثنا یو بگر بن أپي شَيَة. حَدَنتا یع . حَِدَثُنَ الام تر ان 


مر ج8 


المَعْرُورِ بْن سُوَيْلٍ. قَالَ: مَررنا بَأبي 7 یب بت نیلم وو روالو و وو وو وی وو وبواو ‏ وو وچراو و وس وت 


حکم الدنیا؛ آما في حکم الآخرۃ فیستوفی لە الحد من قاذفه: لاستواء الأحرار والعبید في 
الآخرة). 

وکذلك نقل المھلب الإجماع علی ان قاذف العبد لا یحد في الدنیاء ولکن قال الحافظ في 
الفتحج (۱۲: ۱۸۵): ١في‏ نقله الإاجماع نظرء فقد أخرج عبد الرزاقء عن معمر؛ عن أیوب؛ عن 
نافم : اٹل :ان غور سن لاف ام ولد لاخ فقال : : یضرب الحد صاغراًء وھذا السند صحیحء 
وبه قال الحسن؛ وأھل الظاھر وقال اِيْن الْمَِدر: اختلفوا فیمن قذف أم ولد فقال مالك 
وجماعة: یجب فبيه الحد وھو قیاس قول الشافعي بعد موت السید وکذا کل من یقول إنھا 
عتقت ہموت السید وعن الحسن البصري أنه کان لا یری الحد علی قاذف أم الولد وقال مالك 
والشافعي : تو الإ آوظلد صتا رع خافے الس اوت وقول الحنفیة موافق للحسن 
البصريء فلا یحد قاذف أم ولدہ. 

)۰٠٠(‏ ۔ قوله: (نبی التوبة) قال القاضی  :‏ وسمی بذلك لأنہ بعث قلُِ بقبول التوبة بالقول 
الاقاتہر کالت ترسن مکل اس اقالدد مصضل آت کرھ الب ک قحان 
والرجوع عن الکفر إلی الإسلام. وأصل التوبة الرجوعء أي: نبي الرجوع من الکفر إلی الإیمان) 
حکاہ النووی: والابی. 


 )١١(‏ باب: إطعام المملوك مما یاکلء وإلباسه مما یلبس إلخ 
۸۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (عن المعرور بن سوید) المعرور؛ بمھملات وسکون العین 
کمکحول؛ کما في الخلاصة وھو من التابعین من رواةۃ الجماعة من أصحاب الکوفة؛ قال 
الاعمٹن اوات وھو ابن عشرین ہے سنةء وثقه ابن معینء وأبو حاتم والعجلي وغیرھم 
وکان من أصحاب عبد الله بن مسعود اللہ 4ء ذکرہ ابن سعد فی الطبقة الأولی من أھل الکوفة. 
وحدیثهہ ھذا أآخرجہ البخاري في الإیمان باب المعاصي من أمر الجاھلیة (رقم: ٣٠)ء‏ 
وفي العتقء باب قول النبي قلُ: (العبید إخوانکم إلخ)ء (رقم: ٢٥٥۲)ء‏ وفیي الأدب؛ باب ما 


٣٤٣‏ الحزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ایِد وَعَلَيْه بُرْهْ وَعَلَیٰ غلاَيه مَثْله. قَقُلَنَا: :ا آیا ڑا لَز جَمَمت بَيْتْمَا گان عُلَة. 


جو کے 3 


فَقَال: إنَهُ گان بَيْيْي وَبَيْنَ رَجْل مِنْ إِخُوَانِي يٍ كَلامٌ. وکائٹ أَمَه أَعْحَمِية ہے کے 7 
قَشّکانی إلی النبیٔ ہی . اھ . فَقَالَ: یا ابا کڑا إِنَكَ امو فِيكَ جَاعِيبّڈہ 





ینھی من ا'سباب واللعن؛ (رقم: ٦٦٥٥)ء‏ وأبو داود في الآدبء باب في حق المملوك؛ (رقم: 
۷ و۸١٥١١‏ و٥٥١٢)ء‏ وأخرج ابن ماجه حصته المرفوعة في الأدب؛ باب الإحسان إلی 
المماليك؛ (رقم: ۰ء وکذلك الترمذي؛ فی البر والصلة باب ما جاء في الإحسان إلی 
الخادم (رقم: .)۲۰٠٢‏ 


قوله: (بالربذة) بفتح الراء والباءء وھي قریة من قری المدینة علی ثلائة أیام قریبة من ذات 
عرق علی طریق الحجاز إذا رحلت من فید ترید مکةء وبھذا الموضع قبر أبي ذر الغفاري طہہ 
وکان قد خرج إلیھا مغاضباً لعثمان بن عفان ظللہ فأقام بھا إلی ان مات (سنة: ۳۲ھ) وفي سنة 
(۳۱۹ھ) خربت الربذة باتصال الحروب بین أھلھاء وبین ضربةء وکانت من أحسن منزل في 
طریق مکة. کذا فی معجم البلدان للحموي (۳: .)۲٢‏ قلت: وھي باقیة إلی الیوم بھذا الاسم 
ہین بدر والمدینة المنورة؛ وبھا قبة تعرف قبراً لأبی ذر الغفاريی ظلللہ قد زرتھاء والحمد لل. 

قوله: (عليه بُرذْ وعلی غلامه مثله) وقد وقع فی روایة البخاري في الإیمان: 9 وعليه حلة؛ 
وعلی غلامہ حلة) ویمکن الجمع بین الروایتین بأنه کان عليه برد جید تحتہ ٹوب خلق من جنسەء 
وعلی غلامه كذلك؛ وکأنە قیل لە: لو أخذت البرد الجید فأضفته إلی البرد الجید الذي عليك؛ 
وأعطیت الغلام البرد الحَلِق بدله لکانت حلة جید وقوله: (لکان حلۂة) أي: کاملة الجودۃ؛ 
فالتتکیر فیه للتعظیم کذا فی فتح الباري .)۸٦ :١(‏ 

قوله: (بینٹي وہبین رجل من إخواني کلام) وفي 9 وط وفي روایة 
للاٍإسماعیلي : (شاتمت) وذکر النووي ان الظاھر أنه کان عبداء وفیل: إن الرجل المذکور هو 
بلال المؤذنء مولی أبي بکر چثاء وروی ذلك الولید بن مسلم منقطعاً ٠‏ کما فی الفتح . 


قولە: (عیرته بأمه) أی : نسبته إلی العارء وفی روایة اقلت لە: یا ابن السوداء) والاعجمي 
من لا یفصح باللسان العربي سواء کان عربیاء تا والفاء فی (فعیرته) قبل : ھی تفسیریةء 
کأنە بین أن التعیں ھو+الشت والکلام الذي ذکرہ من قبل . الا آ0 وقع بینھما سباب؛: وزاد 
عليه التعییرء فتکون الفاء عاطفة. کذا فی فتح الباري (۱: ۸۷). 


قولە: (إنك امرؤ فيیك جاھلیة) ظاھر هذہ الروایة أن النبي گلا قضی علی أبي ذر طلہ من 
غیر أن یسمع منه جوابە؛ وین الامر كکدَلاك وإنما هو اختصار من الراوي؛ والتفصیل أخرجهە 
البخاري فی الآدب من صحیحہ؛ ولفظە : افقال لي : أساہبت فلاناً؟ قلت : ا تعی قال : أُفنلت من 
اُمە؟ قلت : عم قال؛ إِنّكُ امرؤ فيك جاھلیة١.‏ 


کتاب : الأہمان ص۰۰ 


تر کیا ا یں اک 0 تَا 10 ا9 


والجاھلیة: مال کان قبل الإسلامء والمراد خصلة من خصال الجاھلیة قال الحافظ في 
الفتح (۱ : ۸۷):. ویظھر لی ان ذلك کان من أبي ذر قبل أن یعرف تحریمه؛ فکانت تللكک 
الخصلة من خصال الجاھلیة بافة عندلہ فلھذا َال گتھنا عند المؤلف (أى : البخاري) في 
الأدب : قلت : علی ساعتي قلة می گی التن؟ قال: نعم کأنه تعجب من خفاء ذلك عليه؛ فع 
کبر سنەء فبین لە کون ھذہ الخصلة مذمومة شرعا). 

وقال في أدب الفتح ١ :)٦٦۸ :۱۰١(‏ ویحتمل أن یراد بھا (أي : الجاھلیة) ھنا الجھلء 
أی: إن فيیك جھلاً) . 

قوله: (من سب الرجال سبوا أباہ وأمه) ھذا اعتذار من أبی ذر ظل٭ہء وحاصلہ ان 
/ بین الناس أن الرجل المسبوب پرد علی الساب بسب والدیهء ولا یعدہ احد 

ظلماء أو منکراء فأنکرہ النبي قلء وبین أن هذا من أخلاق الجاھلیةء وإنما یباح للمسبوب أن 
یسب الساب نفسه بقثدر سبه؛ ولا یتعرض لاب ولا الامہة گذا فی شرح النووي . 

قوله: (ھم إخوانکم) قال النووي : الضمیر في : (ھم إخوانکم) یعود إلی الممالیيك . وقال 
الحافظ في الفتح (۱۰: :)٦٦۸‏ 

(وقوله: سو کر أو الخدم؛ حتی یدخل من لیس في الرق منھم؛ 
وقرینة قوله: ( تحت آیدیکم) ترشد إليه) قلت : وکذلك قولە: (خولکم) ۂ فی الروایات الآخری؛ 
فان الخول بر بمعنی الخدم . 

0--- و البخاري في الدب المفرد من طریق سلام بن عمروء 
عن رجل من الصحابة مرفوعاً: ‏ أرقاؤکم إخوانکم) الحدیثء ذکرہ الحافظ في عتق الفتح :٥(‏ 
٤ء‏ ویمکن ان یجاب عنە بأنه روایة بالمعنی؛ وزعم أحد الرواة ان الأمر مقتصر علی العبید 
زالارقاع فرواہ بھذا اللفظط والا نا مر رسای من ذلك فالرفق والإاحسان مأمور بەہ مع کل 
من یخدمك؛ سواء کان حر آؤ ۶دا, 


قوله: (فأاطعموهم مما تأکلون) قال النووي رحمہ اللہ : (والأمر بإطعامھم مما یأکل السید 
وإلباسھم مما یلبس محمول علی الاستحبابء لا علی الإیجابء وھذا بإجماع المسلمین. وأما 
فعل أبي ذر فيی کسوۃ غلامہ مثل کسوتە فعمل بالمستحب . وإنما یجب علی السید نفقة المملوك 
۹۷70ی۶۷ٌئ۷۳ٰ 9/9 
ذزئف' آو قوف تی لو حر الشید علی تلسة تق ا خارجاً عَرَعَادة امثال [یا دا وامافعا 
لا یحل لە التقتیر علی المملوكء وإلزامہ وموافقتہ إلا برضاہ٥.‏ 


۰۲ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰ وویسرت 97 حَدَثنا زَهَِیْرٌ. ح وَحَدَنْنَا ابو کرو 
بوژ ٹ ح وَحَدَتتَ ِسْحَاق بْنُ إِنْرَامِيم. اع و تن عو 
الاغْمَشٍء بھٰذا الإسنًاوِ. وَزَادَ فِٔي حَدِيثِ زُمَیْر وَأَبِي کا َكَ انزو اك 
جوا ۲ ُلٰٹٰ: عَلَی حَالِ سَاعَتِی ء مِنْ الْکِبَر؟ قَال: عم ٠‏ وَفی رِوَایَة أبی مُعَاویَة: 


الْعَمْ عَلَیٰ حَالِ سَاعَتٍِك ‏ مِنٌ الْکِبّر؟. وفی حَدِیث ییسیٰ : ان کل تا َا يَعْلِبه فَلَیْعْة. وفٹی 


واختار الحافظ في الفتح )۱۷١ : ٥(‏ آن الآمر فی حدیث الباب للاٍیجاب؛ ولکنە لا 
یقتضي أُن یکون طعام العبد مثٹل طعام السید کماً وکیفء وإنما المراد أن یطعمه من جنس ما 
یأکل؛ للتبعیض الذي یدل عليه لفظة (من٢ء‏ والتأویلان کل منھما سائغ محتمل . 

والایل علیٰ ان السید لا یجب عليه إطعام نفس النوع الذي یاکل منەء ولا القدر الذی 
یاکلەء ما سیأتي عند المصنف عن أبي ھریرة؛ عن النبی لل: (إذا صنع لأحدکم خادمه طعامه 
ثم جاءہ بە؛ء وقد ولی حرہ ودخانه فلیقعدہ معه فلیاکل ؛ فإن کان الطعام مشفوھاً قلیلا فلیضع في 
یدہ منه أکلة أو أکلتین) فظھر منە أُن المراد ھو المواساة؛ لا المساواة من کل جھة؛ کما عبر عنه 
الحافظ رحمه اللہ. لکن من أُخذ بالأکمل کأبيی ذر؛ فعل المساواۃء وھو الأفضل . 

وسیأتی عند المصنف عن أبی ھریرۃ طط عن النبی ا : (للمملوك طعامه؛ وکسوتەه؛ ولا 
یکلف من العمل إلا ما یطیق)ء وأآخرجه رو 1ت بلفظ : اللمملوك طعامهہ وکسوتهہ 
اق کا تع آ0 اس انانم افااتھ ف ف ا کات کات سا2 1ا ا کا 
ابن بطال عن مالك أنه سئل من حدیث أبي ذر؛ فقال: کانوا یومئذ لیس لھم ھذا القوت؛ 
واستحسنهء ففيه نظر لا یخفی؛ لان ذلك لا یمنع حمل الأمر علی عمومہ في حق کل أحد 

قوله: (ولا تکلفوھم ما یغلبھم) أيی: لا تصیر قدرتھم فیه مغلوبة؛ ا ما یعجزون عنه 
لعظمه أو صعوبته؛ والتکلیف تحمیل النفس شیئاً معه کلفة وقیل: هو الأمر بما یشق؛ کذا فی 
الفتح . 

۹۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (علی حال ساعتي من الکبر) یعني : ھل بقیت في خصلة من خصال 
الجاکتال مناالتتا سم باتک امت ۱ ۱ 

قوله: (فإن کلفه ما یغلبه فلیبعه) کذا رواہ عیسی بن یونس؛ ومراد ھذہ الروایة أُن السید إذا 
کلف عبدہ ما یعجز عنهء فإنه قد عجز عن القیام بحق عبدہ. فالواجب عليه حینئذ أن لا یمسکه 
عندہ بل یبیعه لآخر؛ لأنە لو أمسکه أَبٔم بتکلیفه ما لا یطیق. وإن کان ذلك الأمر الشاق من 


کتاب : الأیمان ۲۷ 





َییثِ زُمَْر لیْمِلهُ عَليْه. وَلَيْسَ فی حَدِیثِ أَبي مُعَاوِيَةً افَلَیيِعْدُ وُلا افْليْعِة الْٹھیں عند 
قَولِه: رود اعت 


۹۱۹ ۔ )٤٤(‏ حدثنا مُحَمّدُ بْنُ الْمکَنی وَابَنٔ بَفُار (وَاللْفْظٌ لابْن تن . 
حَدثنا محمد بَنْ جغفر. ات شُغَِةٌء عَنْ وَاصل الدب َ کا کی 


ات تا کُر وَعَلَیْه عُلَةٌ وَعَلَیٰ غاَمه بنْلَا با قَال: رآ بت ره 


قا کھت سرن الله گلا . فعيْرَة امو . ان اتی الرَجْل اي کا فُذکر ذُلِكَ لَەُ 


"۹ 


بے 


النی ا : ۰۰۹۳" إعْوَانْكُمْ وَعَوَلَکُمم. جَعَلَهُمْ اللَهُ تَحْتَ أَيْدِیک 
ئا نت و تک رتا اق ابا این وَلاً تَكَلمُومُمْ مَا يَعْلِيْهُمْ. فَاِن 
ما ھم الوم عَلَيْه) . 

۲ ۔ )١٤(‏ وحدّثني أبُو الطَامِرِ أَحْمّد بْنُ عَمُرو بُن سَرْح. أَخْبرَنا ابْنُ وَهب . 


ضروراته؛ ولم یکلف العبد بەء فإن وجود العبد عندہ لا یفیدہ فالأحسن ان یسیعه ویشتري مکانه 

ولکںٹ ھذہ الروایة مرجوحة؛ والمحفوظ عن آکثر الثقات: (فلیعنه) یعنی اق کلت السید 
عبدە ما يی َ یشق عليه فلیعنه علی ذلك بنفسه . ومعناہ واضح جداً. 

کوز(دھرۓے ۔ قوله: (عن واصل الأحدب) ھهو: واصل ؛ بن حیان الأحدب الأسدی 
الکوفيیء ثقة مشھور من طبقة الأعمش: مات (سنة: ٠ھ‏ أو ۹ھ) ما فی التهذیب (۱۱: 
۳.. 

قوله: (ساب رجلاً) المسابة: أن یسب أحد الرجلین الآخر؛ والسب: أصله القطعء 
فالمراد قطع المسبوب؛ وقیل: إنه مأاخوذ من السبةء وھي حلقة الدبر فسمی الفاحش من القول 
بالفغاحش من الجسد فالمراد من سب الرجل کشف عورتہ؛ لان من شأن الساب إبداء عورۃة 
الم با کذا فی فتح الباري (۱: "0۸٦‏ 

فوله: (إخوانکم وخولکم) کذا في روایة مسلم وتفقدیرہ: ارقا ؤکم إخوانکم وخولکم؛ 
ووقع عند البخاري فی الابعات؟ (إخوانکم خولکم) فلا حاجة إلی التقدیرء والمراد أن خدمکم 
إ[خوانکم؛ وفی تقدیم لفظ (إخوانکم) علی اخولکم) إشارة إلی الاهتمام بالاأخوۃ. 

والخول: بفتح الخاء والواوء هو الخدمء سموا بذلك لأنھم یتخولون الامور؛ أي: 
یصلحونھا: ومنه الخولی؛: ح یم ا ویقال: الخول؛: جمع جمع خائل؛: وھو 
الراعي: وفیل: التخویل : الْْمَليك تقول: خولك اللہ کذاء أي : ملکك إیا کذا في فتح 


۰۰۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


آ0 رو پا أنَ کی بن َ الم عَدَثهُء عَن الْعَجْلانِ مَوْلَیٰ فَاطِمَةَء عَنْ أبي 
یل ا 


و ص۶ ىَ 


مال: فِلَمَْلَوكِ َعَامُة رَِسْوَثه. وَلاً یکل مِن الْعَمَل 


٣۳‏ ۔ ٣/٤٥‏ ۔ وحدثنا الْقَعبِیٌ. عَدثنًا اود بن فَیْسء عَنْ مُوسی ہے کت 
نیت6 قَال: فان رسول و ِا صََعَ لاحَيِکُمْ خادمة لْعَامَهُ تم جّاءۂ إ یه َ 


٥ 


ولِیَ خرہ ودخانہ خاانعا مت فلیاگُل. ّإاِنْ كَانَ الطعَامَ یناب ببیمیییینیییہ 


١‏ ۔ )٦٦٦٢١(‏ ۔ قوله: (عن العجلان) بفتح العینء مولی فاطمة بنت عتبة بن ربیعة المدني؛ 
قال النسائي : لا بس بەء وذکرہ ابن حبان في الثقات . کذا في التھذیب (۷: .)۱٦١‏ 

قولە: (عن أبي ھریرة) لم یخرجه غیر مسلم من بین الأئمة الستةء وأخرجہ أیضاً مالك في 
اظا۵ بات الام تالرقق+الفار ك۵ 

قوله: و طعامه وکسوته) وزاد مالك (ہالمعروف+؛. والکسوۃ بکسر الکاف وضمھا 
لات رالکے | فصح ؛ وبە جاء القرانء ونبه بالطعام والکسوة علی سائر 5 التی یحتاج إلیھا 
العبدء کما فی شرح النووي . 

وقدمنا أُن هذا الحکم عام لکل خادمء عبداً کان أو حراء وعليه فالحدیث دلیل علی أنە لا 
یجوز أن تقل أجرۃ الخادم عما یکفي لطعامه؛ وکسوتەء ومؤن حیاتهء حسب العرف السائر فی 
کل بلد وزمانء ویستنبط منه أن الإسلام لم یتر قدر الآأجور بید (العرض٢‏ و(الطلب) فيی کل 
حال وزمان کما یقوله الرأسمالیون من الاقتصادیین؛ وإنما المھم أن تکون الأجور کافیة للأجراء 
فی تحمل مؤن حیاتھم فإان کان الآجر الٰذي عینه (العرض؛ و(الطلب) غیر کاف في ذلك 
وجب علی الحکومات أن ترفع مستوی الآأجور بتقنین من عندہء واللہ سبحانه أعلم . 

٢‏ ۔ )٦٦٦١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الاأطعمة باب 
الاکل مع الخادم (رقم : ۰ء وفی العتق؛ باب إذا آُتاہ خادمه بطعامهہ؛ 2 6:1 
والترمذي فی الاطعمة باب ما جاء فی الأکل مع المملوك (رقم: ٤‏ وأہو داود فی 
الاطعمةء باب في الخادم یأکل مع المولیء (رقم: ٦٣۳۸)ء‏ وابن ماجه في الاأطعمة؛ باب إِذا 
أتاہ خادمه بطعامه فلیناوله منەء (رقم: ۳۲۸۹ و ۳۲۹۰). 

قولە: (فلیقعدہ معه) بضم الیاء وکسر العین أمر غائب من الإاقعادء وقال الشافعي بعد 
ان ذکر ھذا الحدیث : (ھذا عندناء والل أعلم علی وجھین: أولھما معناہ أن إجلاسە معه 
أفضل؛ فإن لم یفعل فلیس بواجبء أو یکون بالخیار بین أن یجلسە أو یناوله وقد یکون أمرہ 
اختیاراً غیر حتم؛ ورجح الرافعی الاحتمال الأخیر وحمل الأول علی الوجوب؛ ومعناہ: أن 
الاجلاس لا یتعینء لکن إن فعله کان أفضل؛ وإلا تعینت المناولةء ویحتمل أُن الواجب أحدھما 


کتاب : الأیمان ۲۹ 


مَشْفُوھاً قَلیلا ٠‏ فلیْضَغ فی بَیو بِنه أَْلَةً از أَكُلین). َال داؤٌدً: يَغْني لقْمَةَ أو لقْعَْن. 
)ان ڈو ات العید وأجرہ إذا نصح لسیدہ وأحسن عیادۃ اللہ 


٤ڈ‏ - )١٤(‏ حدثنا یحییٰ بن یحییٰ. قَالَ: رات عَلیٰ مَاِكِ: عَنْ نافع غر ئن 


ممَرَ؛ ان رَسُول الله قلل قَال: (ِإكٌ الْعَبْدَ إِذًا تَصَم لِسَیّدْوء وَأَحُسَیٌ عِبَامة اللهِء فَلَه أَجْرہُ 


۔يہ 


یں 


لا بعینهء والثاني أن الأمر للندب مطلقء کذا فی فتح الباري (۹: .)٦۸۲‏ 

قوله: (مشفوھاً) قد فسرہ الراوي بقوله: اقلیلاٴء وأصلە الماء الذی تکثر عليه شفاہ 
الواردةء فیقلء یقال: ما أظن إبلك إلا ستشفه علینا الماءء وطعام مشفوہ: کثرت عليه الأیديء 
ویقالء کاد العیال یشفھون مالي . کذا فی ساس البلاغة للزمخشري (ص : ۲۳۸). 

قولە: (قلیلاً) تفسیر من الراوی: فھو مدرج منە تدل عليه روایة أبي داود وفیھا: ١‏ 
قلیلا ٢‏ . 

قولە: (اکلة أو أکلتین) بضم الھمزة؛ یعنی : لقمة أو لقمتین: کما فسرہ الراوي ومقتضی 
ذلك ان الطعام إذا کان کثیراً فإما أن یقعدہ معهء وإما أن یجعل حظه منە کثیراء وإنما یکتفي 
بمناولة اللقمة أو اللقمتین إذا کان الطعام قلیلاًء وفائدة المناولة حینثذ إشراکه الخادم فی طعامہ 
في الجملةء ووقایة الطعام عن أثر عینهء لتسکن نفسهء فیقل أثر العین . کما بینە الحافظ في 


الفتح . والل أعلم . 


)۱١([‏ ۔ باب: ثواب العبد وأجرہ إذا نصح لسیدہ إلخ] 

۳ ۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی العتقء باب العبد 
إذا احسن عبادة ربەء ونصح سیدہ؛ (رقم: ٢٥٥۲)ء‏ وباب کراھیة التطاول علی الرقیق؛ (رقم: 
۰ء٤‏ وآبو داود في الآدب؛ باب ما جاء في المملوك إذا نصحء (رقم: ۹٥١۵)ء‏ ومالك في 
الاستئذانء باب ما جاء فی المملوك وھبته . 

قوله: (فله أجرہ مرتین) قال ابن عبد البر: ‏ معنی ھذا الحدیث عندي : ان العبد لما اجتمع 
عليه آمران واجبان: طاعه ربه فی العباداتء وطاعة سیدہ في المعروف؛ فقام بھما جمیعاً کان لە 
ضعف أجر الحر المطیع لطاعته؛ اود یتارا فی طاعة اف وفضل عليه بطاعة من أمرہ اللہ 
لطاعته... ومن ھنا أقول: إن من اجتمع عليه فرضانء فأداھماء أفضل ممن لیس عليه إلا 
فرض واحد فأداہ. کمن وجب عليه صلاة. وزکاة؛ وقام بھماء فھو أفضل ممن وجبت عليه 
صلاة فقط . ومقتضاہ ان من اجتمعت عليه فروض . فلم یژد منھا شیئا کان عصیانه آکثر من 
عصیان من لم یجب عليه إلا بعضھا٢.‏ 


۲۰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


امحرم و ے نے لج کے 


×2<2جخج. (۰۰+) وحدثنی زُغَيْر بْنٌ عَزب وَمُحَمّدُ بن الْمتنی. قَال رن تن 
(وَهُو الْقَطَان) اح وَعَدتنَا ہن ٹا أَبي ح وَعَلَتٍَ َبُو بگر بن أَبي شَیْبَة. خدك 
ا تٍْ وَابُو أَسَامَة لم عَنْ غَيْ اللہ . ح وَحَلَتََا مَارُونٌ بْنُ سَوید الأَْلِيٌ. 0" 
ھب . عافد جَمیعاً عَنْ نَافع؛ عَنٍ ن ابٰن غَمَرَ؛ عَنِ النبي کلل. پیل حَ یٹ 
وك , 





. حدّثني أَبُو الطامِرِ وَحَرْمَلَةُ بْیُ يَحْیّیٰ. فَالاً : أخْیَرَنًا ابْنُ وَهُب‎ )٤٤( ٦ 
أَخْبَرَنی ؛ُ ونس و ان ا فان سَیئث سویڈ بی التب بَكُول: قال أبو هَريرة:‎ 
7ل مسا الْمَمْلوكِ لمُصْلح 71 لقن یو 0 جو را‎ 
لچھَاهُ في سَبیل الله َالْحَخٌُ لو مار ری اکس زس ک موہ سس وو“ ہم ھی‎ 


حکی الحافظ عبارة ابن عبد البر هذہه ثم قال: اوالذی یظھر أن مزید الفضل للعبد 
الموصوف بالصفة لما یدخل عليه من مشقة الرق؛ وإلا فلو کان التضعیف بسبب اختلاف جهھة 
العمل لم یختص العبد بذلك... ویحتمل أن یکون تضعیف الأجر مختصأً بالعمل الذي یتحد فیە 
طاع الؤ-رطافة الیت مل غاڈ ھنتاء ریوجر علیة آجرین: با لافتا ز× راتا الخجل 
المتظلت اي فا استصاصض 0 ضرف لاجر علی غرد سن الآخرارةواقف اعت 
وراجع فتح الباري ...۹۱۷٦ : ٢(‏ 

٤٤‏ ۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (قال أبو ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجہ البخاری فی العتق؛ باب العبد 
أآھر ما کرمس حسم مد اا1 7271ا کسی بے ال الات اب ا 
جاء فی فضل المملوك الصالح (رقم: .)۱۹۸٦‏ 

قولە: (للعبد المملوك المصلح) بضم المیم؛ اسم فاعل من الإصلاح؛ ووقع في روایۃ 
البخاری : اللعبد المملوكه الصالح) کاو سے نات اھراو انت الذي یصلح عملة بالنصح 
لسیدہء والقیام بعبادة ربە. 

قوله: (والذي نفس أبي ھریرۃ بیدہ) هذا صریح في ان ھذہ القطعة من الحدیث مدرجة من 
أبي ھریرۃء وآخرجه البخاري من طریق بشر بن محمد فلم یمیز المرفوع من المدرج؛ فزعمھا 
الخطابی مرفوعةء وقال: ؛لل أُن یمتحن أنبیائەء وأصفیائه بالرق: کما امتحن یوسف٠‏ والحق أنھا 
لیست مرفوعةء کما دلت روایة مسلم هذہء وقد جاء الحافظ في الفتح بعدة روایات أخری قد 
صرح فیھا بأنھا مدرجة . 

قوله: (لولا الجھاد في سبیل ال) إلخ : وإنما استثنی أہو ھریرة هذہ الأشیاء لان الجھاد 
والحج یشترط فیھما إذن السید وکذلك بر الام فقد یحتاج فيه إلی إذن السید في بعض 
وجوههەء بخلاف بقیة العبادات البدنیةء ولم یتعرض للعبادات المالیة إما لکونە إذ ذاك لم یکن لە 





فان تو کر مہ ال ال لع زلم بر التذرق . 

٤ ۲۹۹۷‏ ۔ )٠٠١(‏ وحدثٹید قَفِيه زَمَيْرْ بن عَرب. چس تا موا مُوي . ا خبري 
ا عَنِ ابْن شِهاب بھٰذا اخا کت بلعًا ما تلق 

ند ۔ )٤٤(‏ وحتثنا أَبُو بَگُر بْنُ ا أَبي شَىْبَةَ وَأَبُو کُرَیْب . قَالاً: حَدَتنا أبُو مُعَاویَةَ 


تے 


قَال: قَال ر ٗ سُول اللہ پل : ۂ(إذا أدٌی الد 


ےپ 


ون لامش شی ا عَنْ بی ھریر٥.‏ 


َال رز على قدر خاجائت فک ضرف فی الغریات یذرت إِذة الَسےء :اما لائه کان یزی آن 
لقیت آ سر کی مال تر نو الہ کنا نی تع اآاری 

ودل الحدیث علی أن المملوك لا تجب عليه هذہ الأشیاء الثلاثة آما الاولان فلعدم 
الاستطاعةء لآن منافعهہ مملوکة لسیدہ؛ وأما الثالث فلآن المال الذیي ینفق منەه علیھا للسید؛ 
وإنما یرید أبو ھریرۃ ببڑھا النفقة علیھاء وأما ابر الذڈي یرجع إلی خفض الجناح والملاطفة 
فیستوي فی الحر والعبد. کذا فی شرح الأبی حکایة عن القاضي عیاض؛ رحمھا اللہ تعالی . 

قولە: (وبرٌ أمی) اسمھا أمیمةء أو میمونةء وھي صحابیة. 

قولە: (لأحببت أن أموت وأنا مملوك) لما لە من الأآجر المضاعف . وإن قول أبي ھریرة 
ھذا یترقرق منه مدی سماحة المجتمع الإسلامي للعبید والمماليیكء وحسن معاملته بھم؛ ومعرفة 
فضلھم في الأآجر؛ حتی أنھم یغتبطھم الأحرارء وھذا من أدل دلیل علی ما أسفلنا في أول کتاب 
العتق من أن الإسلام جعل الرق إخاء؛ ولم یترك علی العبد إلا اسم الرقیق؛ وقد مر الکلام 
هناك مستوفی علی مسألة الاسترقاق فی الإسلام. 

قوله: (لم یکن یحج حتی ماتت أمه) یعني : حج التطوع؛ وإلا فقد ثبتت حجته المفروضة 
فی زمن النبي گل ودل عمله ھذا علی أن بر الام فرض؛ فلا یترك للعبادات النافلة ومن ھنا 
اأ٘جمع العلماء ا ھا ا وھ ارات ان ٴ الحج المفروض خلاف؛: 
فقال مالك والشافعی تَلللہ: ولا یجوز للوالدین المنع من لات الرقست ات منعاء وقیل : 
لا یجوز الحجء حتی یأذن لە الوالدان. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: مذھب الحنفیة في الحج المفروض أنە إن کان اأحد 
الوالدین بحال یحتاج فيه إلی خدمة الولد ولا یطیق القیام بمصالحه لکبر و مرض٤ء‏ ولیس عندہ 
خادم یقوم بأمرہء فحینئذ لا یجب الحج علی ابنەء حتی یجد من یقوم بأمرہء وراجع للتفصیل 
البحر الرائق :٢(‏ ۳۳۲)ء والعالمگیریة .)۳٦٣ : ٥(‏ 


7 الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عَق الله وَعَقٌ توالیو كَاه لۂ أَجْرَافَۃ: قَال: فََدَلْٹھا کَنا نَقَال تَبٌ: لی علب 


سر سن وَحَتكَويه زغَيْر بر عڑب. وی جریر عَن الأعُمَش؛ بہٰذا 


و و ہم 


٠٣‏ 65(۷) وَحَتکتا حمدر ثاق, حَدَثْنَا عَبْدُ الرَزٌات. ا وم کی 
جک ٠‏ هذا ما حدکنتا ابو مَرَيْرةء عَنْ رَسَولِ الله گا . در أَحَادِیث یِنھا: 
قال. ش اللہ گلا : (یْعمًا ٣٢‏ سط ا ا کا و و او اک 


٥‏ ۔ )٦٦٦٦١(‏ ۔ قوله: (لیس عليه حساب) قال النووي : اوالمراد بھذا الکلام ان العبد إذا 
دی حق اللہ تعالی وحق مواليه فلیس عليه حساب؛ لکثرة أجرہ؛ وعدم معصیته٤ء‏ وقال القاضي : 
افیحتمل أن یکون قاله عن توقیف؛ فیکون ھذا العبد حُصّ بذلك کما حُصّ بە السبعون ألفأً 
المذکورون في الحدیث في دخول الجمیع الجنة بغیر حساب؛ ویحتمل أُن یقوله عن اجتھاد 
وکوو کا توچ جو ال جانا کسایا سد اء وسعاق 7 لا کفزا ناک 200ر اف 
واتصالھا علی ما تقدم کمن لم یحاسب٢.‏ ۱ 

قال العبد الضعیف عفا ال عنە: الظاھر من کلام کعب ظَللہ أنه لا یرید أن العبد لا 
یحاسب فی الآخرۃ مطلقا. کما زعمه الشارحان رحمھما الل؛ وإنما یرید نفی الحساب فی 
وو 77 97100 ناف اس الام لا ساب ولدن اہراق ول 

أئە جعل المژمن ن المزھد یعني القلیل المال؛ في حکم ذلك العبد فی أنه لا یحاسب في 
کک وظاھرہ أن الفقراء یحاسبون في غیر الأموال؛ وإنما ینتفيی حسابھم فی حق الاموال 
فحسب؛ لکونھم معدمین أو مقلین. فکأن کعباً شللہ لما بلغہ حدیث أبي ھریرة ظللہ من ان العبد 
یضاعف ل ە الآجر؛ أضاف علی ذلك أن مؤونتهہ أخحف بالنسبة إلی الأحرار؛ فإنه لا یحاسب 
الآخرۃ في المال؛ لعدم ملکە؛ کما لا یحاسب المؤمن المعدمء أو المقل ھذا ما ظھر لي؛ 
واللہ سبحانه أعلم . 

قولهە: (ولا علی مؤمن مزھد) بضم المیم؛ وسکون الزاي؛ وکسر الھاء؛ من أزھد الرجل 
ازھاداً : إذا لِم مالہ؛ أوقل . 

٦‏ ۔ )۱٦٦۷(‏ ۔ قوله: (ْيماً) فیه أرہم لغات: الأول: کسر النون والعین؛ وتشدید المیم 
والثانی : فتح النون وکسر العینء وتشدید المیم . والثالٹ : کسر النونء وإسکان العین وتخفیف 
المیم ۔ والرابع : فتح النون وإسکان العین؛ وتخفیف المیم. وأصلە: نعم ماء أي: نعم 
الشيء؛ کذا في فتح الباري :١٤(‏ ۱۷۷)ء ورواہ العذري : انعما) بضم النون: وتنوین المیم؛ 
بمعنی : المسرة وقرة العینء کما حکاہ النووي . 


کتاب : الأبمان ۲۲۳ 





سے سے بص“ س الا 37 1ھ 
وَصحابَة سیلو. یعما له٥.‏ 


)۱١(‏ ۔ باب: من اعتق شرکاً له في عبد 
٤‏ ۔ )١۷(‏ حدّثنا يَحَیَیٰ بن يَحْيىٰ. قَال: فلت لِمَاليك: عَدنَكَ تَافع؛ عَن ابنِ 
تی ئ۵ 6ا نل ال لغ سُن أَغتَقَ بِزکا لَه فی عَبْلٍ فُکان له مَالّ یَلَع من 
لْعَبْدِء فُوْمَ عَلَيْهِ قِيمَة الْعَذلِء فَأعطیٰ شُرَكَاءء حِسَسَهُمْء وَعَتَقَ عَلَيْه الْعَبْذُ وَإلا فَقَّذ عَتَقَ 
جا 
٤۔ )٣۸(‏ حدّثنا ابی نمَيْرٍ عَدَتَنَا أبي. ہی و ٠‏ عَن ابن 
عم . قَال: َال رَسُول الله گلا: سم اَعتَقَ شِرکا لهُ ِنْ مَمْلول فعَليه عِنْقَهُ كکُلَه. إِنْ کان 
هُ مَالٌ یَيْغْ تَمَنَه. َإِنْ لم یکن ا له مال عق مه ما عتیا: 
۳ ۔ )١٤(‏ وحدّثنا شَیْبَانْ بن فرع اکا ری ا اک 
َوْلَیٰ غَبْك الله بن غُعَرَ عَن عَبْنِ الله بن عَمَرَ قَال: ال ر کون ال 226 0و': اعت 
ا لانک0 لاو العان نر تاج لی ا مل ود مار ئا 
عق مه ما عی1 
ید ۔(٠٠٠)‏ وحتثنا ثُتيَة بی سَعیدِ وَمْحَمّدُ بی رُنح؛ عَن اللَيیْثٍ بن سی ح 


ص٣ص‏ سپ 


َحَدَََا مُحَمّد بْنُ المتتی . حَدَنَا عَبْدٌَ الَوَمٌاب . 200 مت بش بن سسلف سخ وخدئی 
َبُو الرٌبیع وَأَبُو گاملی. َال : عَلَتَنَا عَمَاد (وَھُو ابی زَبْد ید) ح وَعَدثيي زَعَيْرَ بن عَرْبٍ. 

کا کو سی ظ2 كِلامُمَا عَنْ أَبُوتَ اح وَعَدَثنَ ِسْحَاق بن مَُنصُور۔ 
أغْبََنَا عَبْدٌ الرَزَاقء عَن ابْنِ جُرَیٔج. أَحبَرَني إِسْمَاعِیلٴ بْنْ امب سرت 
رافع . ڑکا ابْنْ أَبي فُدَيْكْء عَن ابْنٍ ای اس اح وَعَتَتَنَا مَارُون بْنٌ سَوید الايلِی. 


2ئ ابْنْ وب . 9 ا اما نس ابْنَ زَیْد). گل هُوْلاءِ عَنْ نَائع: عَن ابْن 


قوله: (وصحابة سیدہ) بفتح الصاد مصدر؛: یقال : صحمه٥)؛‏ فاحسن صحابتهہ؛ کذا فی 
أساس البلاغة للزمخشریي (ص: .)۲٢٤‏ 


(۱۴) ۔ باب: من أعتق شرکا لە في العبد 
قد مرّت أحادیث ھذا الباب في أول کتاب العتق وقد مرٗ الکلام علیھا ھناك مستوفیء فلا 
(٥٠٠)۔‏ قولەه: (کلاھما عن أیوب) یعنی : أن حماد بن زیدء وابن علیة کلاھما رویاہ عن 
یروب یعنی : السختیاني . 


٭م" 
تک 


۲۱٤‏ ٗ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
جمممومہ"مزمجممممٗٗٗکٹھھوینبپوسیویاکسستسسیویییٹنیسییتتئبریٹیییسبگھ2ٛھشسسشسوھ*شسھسیچیشھھے 


عم عَن الَْيْ َيۂ ھا الَحَیِیثِ. 7 و ا ک 200 
جا : لأکنرٍی 07 تال وہ عو حم 


و رر ے۱۷ ہے 


تر نات ڈزؤغتقة عز عروہ ھن الم ان عبو الو عن آیبہ؛ ال 
ول الله 8ة فَالَ: رایغا رت ھت فُومَ عَلَيْهِ فی مَالِه قِيمَةً عَذل. لآ 
وکس وَلافْظطظ 0 0ر 


٦٠۔ )١١(‏ وحدَثنا عَبْد ِنْ حَمَيْدٍ. حَدَثُنًا عَبْد الرُزاتی . 


الزّھْرِیٗ؛ ہہ ا ای مر أَنَ اَی لا فَال: امَنْ أَعْتَقَ شِرکا لَهُ فی عَبْد. عَتَقَ 
ما بَقِي فی مَالكہ إِذَا گان لَهُ مَال یَْلَغ تُمَنَ الْعَبْي. 

۷۔ )٥٥(‏ وحدذَثنا مُحَمّد بْنْ المَثنّی وَمُحَمَد : بقَار (وَاللفظ آ۵1ئم)ممخخ0 
َال خَد تا معن .َ0" عَنْ فَتَادةٌ ن ال بن اس عَنْ بشٍیرِ بن 
کے کیہ عَن النبی یا . قَالَء فی 7 0 7ک وھ اوت 
قَال : 


پت 


۸۔ )٢۳(‏ وحدثناہ غُبَبْدُ الله بِنْ مُعاؤ. عَدَنَتَا أبی. عَدَنَنًا شُعَمَةُ بِھٰدا 
الاسنا نا . کی سس۹ ۹ ت9 


نگل فا می الکشر تو ائس؛ عَنْ بشیر بن تھیاۓ) رٹ 
لن کل قَالَ: ءٴمَن أمْتَقَ تق شَقیصا له ِي عَبلٍ فَحَلاَصۂ فِي مَاله إِنْ گال مَالَ . قإِ لَمْ 


برہر ۔۶ 


۶ و وت مھ 


َكُنْ لَهُ مَالَء اسْتْسعیٌ الْعبْدُ 


ق صٗ-ے سے 


غَْرَ مَشقُوقی عَلَيه) . 


٥۸۔(٢٠۰)۔‏ قوله: (حدثا ہر بی یس یت 00 0 

قولە: (لا وکس ولا شطط) آما الوکس؛ فبفتح الواو وسکون الکاف: بمعنی النقصان: 
یقال: وکس في تجارتەهء وأوکس بالبناء بیو سم أي : خسر وخدع؛ وأوکس 
الرجل بالبناء للمجھول؛ ذھب ماله وأما الشطط فبفتحین بمعنی الجور یقال: شط الرجل: 
وا٘شط واستشط: إذا جارء وأفرط وأبعد فی مجاوزۃ الحد. والمراد یقود بقیمة عدل؛ لا بنقص 
وبزیادۃء کذا فی شرح النووي . 


کتاب : الأیمان ۲ 





)٥٥( ٠‏ وحدّثناہ أَبُو بک بن ا او ةَ. حَْدَنَنَا غَلِي بْنْ مُسُھر وَمُحَمَد بَنُ 
بشر۔. آح وَعَدثتًا ِسْحاق وع بن ححشرم. گا أحْيرنَّا عِیسّی بْنْ یتس 


جَمیعاً عَنِ ابْنْ اي عَرَوبَة بهٰذًا الإِسْنًاو. ای گت می 7 7 اب 
الیل تک جن مَشْقُوق عَلَيْها. 

۵4۷01‪8‪۳ء,۰۰۳) حدثنا عَلِیٌ بَنْ - الِمَعْویٗ وابو گر ای تا وَرَمَیْرَ بْن 
خرْب . الا عَدَثْنَا إِسْمَاعیل (وَمُو ابْنُ لَيْا عن اثْرتء عن أبي فَلابَذ عنْ ایی 
ای عَْ عِمران بن حَُصَیٔن؛ أَنّ رَجُلا أَعتقَ سِتَ فا کر 20 لیکن 
َال غَْرُْم: َدَعَا بھم رَسُول اللہ كة. ةً ُعَزَامْْ انان کا جوا فَاَعْتَی اثنَین 


آ. کان الہ تا 


ث0 ۰ئ 


ع 


۔(٭٠٠)۔‏ قولهہ: (ومحمد بن بشر) بکسر الباء یعنی : محمد بن بشر بن الفرافصة؛ قد 
مر فی باب کراھیة تفضیل بعض الأولاد في الھبة, ۱ 

٦۔ )۱٦٦۸(‏ ۔ قوله: (عن عمر بن حصین) أخرجه أیضاً مالك فی العتق؛ باتے٭ز:< اعتق 
رقیقاً لا یملك ما لا غیرہء والترمذي في الأحکام: 7 یی "و" 
(رقم : نگودہ۔ وأبو داود فی العتق: بات :من اعتق تق عبیداً له لم یبلغھم الثلثء (رقم : ۰۸ 
و۹٥۳۹‏ و۰٣۳۹‏ و٦٦۳۹)ء‏ والنسائی فی الجنائز؛ باب الصلاة علی من یحیف في وصیته. 


قولہ: (فجزأھم أثلاثاً) یعني : قسمھم ثلاثة أقسام؛ اثنین فيی کل قسمء فنفذ الإعتاق في 
قسم واحدہ وأبقی القسمین علی الرق؛ لکون الاإعتاق فی مرض الموت بحکم الوصیة؛ والوصیة 
ِا مد فی اقلت: 

تل (ر الا کرلا تثیتا) بت انکر علی السعق [لکارا َدَیداء رت جاء تغل :دا 
الانگار فی روانات اخری: فورد قی۔روایةاللشسای: ترنال) لد مت آ0 لا اصلی ع1ا 
وفی روایة لأبی داود: اقال: لو شھدته قبل ان یدفن؛ لم یقبر في مقابر المسلمین)ء وذلك 
محمول علی التغلیظ والتنکیل : لیعتبر بلذلك غیرہ. 

ووجه الإنکار عليه أن الإعتاق فی مرض الموت؛ بعد أُن لا یکون للانسان مال؛ إضرار 
لور 22وی ولگ مر ال لأنە لو راد البر لأعتقه فی حیاته؛ وقد اأُخرج ابو داود عن أبي 
الدرداء مه قال: قال ٌٌل: سئل الذي یعتق عند الموت: کمثل الذي یھدي إذا شبع) وإسنادہ 
حسن . 

ٹم أخذ الافے اه انتا تیر تق تظاقر خےاالبات رکال ا2 عو افلی مس اف 
ولیس لە مال غیرھم؛ یقرع بینھمء فیعتق اثنانء ویرق أربعةء وھو قول إسحاق؛ وداودء وابن 


اک ٣‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


را رڈ ۷(۰( حدثنا رت فکیة بن سعید . حَدَکتا کے راک پ جع كَكا ا اِمَحَاقَ 0 إبراهھیم 


جریر؛ کما حکی عنھم النووي؛ وبە قال عمر بن عبد العزیزء وآبان بن عثمان؛ کما فی المغني 
لابن قدامة :۱١(‏ ۲۷۳). 

وقال آبو حنیفة کللڈہ: یُعتق في مثل ذلك ثلٹ کل عبدء ویُستسعی کل أحد منھم فی ثلٹی 
قیمتەء وھو قول الشعبي؛ والنخعي؛ وشریح؛ والحسن البصري؛ وسعید بن المسیب رحمھم الله 
تعالی؛ کما حکی عنھم النووي؛ وبە قال قتادةء وحمادء رحمھم اللہ تعالی؛ کما حکاہ ابن 
قدامة في المغنی. 

وقد کثر في ھذہ المسألة الشغب علی الحنفیة رحمھم الل؛ وألزموا بترك هذا الحدیث 
الصحیح؛ وقد رأیت أنه نە لم ینفرد فی ذلك أبو حنیفة رحمه الل؛ وإنما 7٭ھ““٭ھہھ"" 
التابعین الذین لا یتصور منھم مخالفة الأحادیث الصحیحة بمجرد رأیھم . والحق أن مذھب 
ہؤلاء مبنيی علی الأصول الثابتة بالقرآن والسنة: 

الأول: أئه قد ثبت بعدة نصوص ان العتق مما یتعجل نفوذہ بعد الڑإعتاق؛ ولا یتاجل 
بشيء؛ حتی جعل ھزله جداٗء فکلما أعتق الرجل ما یملکە نفذ العتق دون تأخیر أو تاجیل. فلما 
اق ستلاصتت ری ماف امعاق للت کل واحامہ نفذ العتق فی ٹلث کل عبد فور تکلمه 
بالاعتاق؛ فلو حکمنا بالقرعة بعد ذلك کان رداً للحریة إلٰی الرق؛ ولا عھد به فی الشرع؛ وقال 
الإمام أبو بکر الجصاص رحمہ اللہ في تفسیر قوله تعالی : ٭إذ یلٹورے المَهَمَ َْهُم يَکتُل مَریم ۹ 
[سورة آل عمرانء الایة: ]٤٤‏ من کتابه اأُحکام القرآن :)۱٥ :٢(‏ ل(ومن ات سط مض 
جواز القرعة في العبید بعتقھم في مرضه؛ ئثم یموت٠؛‏ ولا مال لە غیرھم؛ ولیس ھذا من عتق 
العبید فی شيءء لن الرضا بکفالة الواحد منھم بعینه جائز في مثلهء ولا یجوز التراضي علی 
استرقاق من حصلت لە الحریة؛ وقد کان عتق عتق المیت نافذاً في الجمیعء فلا یجوز نقله بالقرعة 
عن احد منھم إلی غیرہء کما لا یجوز التراضی علی نقل الحریة عمن وقعت عليه٢.‏ 

والثاني : أن الوصیة بالعتق تحدث حقوقاً ثلاثة : حق المیتء وھو أن تنفذ وصیته فی 
قاط یع ارک نات سی اتا یی اق امرس مس رو ات 
ار مات سرع تفر اقات) وإِن الرجوع إلی القرعة پیطل ھذا الحق الثالٹ: وت 
العبد لان إعتاق المولی جعل کل عبد یستحق الحریة فی ثلثەء ولیس أحد العبید أولی من غیرہ 
في ھذا الاستحقاق؛ ومفاد القرعة أُن یفوز البعمض پاگٹر عَمَا يہ ویحرم الآخر عما 
یستحقهء وھذا لا یجوز. 

والٹالٹ : ما ذکرہ شیخنا الثعمانی التھانوي رحمہ اللہ فی إعلاء السنن (۱۸: ۲۷۳) من أنہ 
مار سد الد آااالرب تا راع آفقات لا یجوز مجاوزته فی حال من 
الأحوال؛ ولا یتحقق ذلك إلا فیما قلناء من أنە یعتق من کل واحد من العبید ثلثہء ویسعی في 


کتاب : الأہمان رف 





ا 


َابْنُ اي غُمَرَ عَن التقَفِي. ِلاَمُمَا عَن أَيوبَء بِھٰدًا الإسْنًاو. أَمًا عَمَادٌ فُحَدِيلهُ کروَابَة 
کم .00 فیجوز 77 ۹ھت۶گ۶گ۷ئ۶گ۶۷گٰٰ00 او لعبدین 

- ار ای انا یلزم علی من یقول بوجوب الإقراع بالعدد فیما إذا کانت قیمة 
إذا کانت قیمة کل عبد مساویة لقیمة الآخر وأما إذا تفاوتت قیمھم بما لا یمکن الجمع فإنھم لا 
یقرعون بالأعداد وإنما یقرعون بالقیم قال ابن قدامة في المغني  :)۲۷۹ :۱١(‏ اأمکن تعدیلھم 
بالعدد دون القیمةء کستة اأعبد قیمة اثنین الف وقیمة اثنین سبعمائة: وقیمة اثئنین خمسمائة؛ 
فھاھنا نجزژھم بالعددںس لتعذر تجزئتھم بالقیمة؛ فیجعل کل اثنین جزڑءا ویضم کل واحد ممن 
قیمتھما قلیلف إلٰی واحد ممن قیمتھما کثیرۃ ویجعل المتوسطین جزءا ویفرع بینھم فإانَ وقعت 
قرعة الحریة علی جزء قیمته آکثر من الثلث أعیدت القرعة بینھماء فیعتق من تقع لە قرعة الحریة 
ویعتق من الآخر تتمة الثلث؛ ورق باقیهء والباقونء وإن وقعت الحریة علی جزء أَقلُ من الثلٹك 
عتقا جمیعاء ثم یکمل الثلث من الباقین بالقرعة٤.‏ 

فعلی قول من یقول ہما ذکرہ ابن قدامة ‫ِللهه لا یلزم مجاوزۃ الثلث في إنفاذ الوصیة؛ نعم 
7-- الوجھان الأولان. 

وأما حدیث الباب فقد ذکر الحنفیة فی التقصی عنهہ وجوھا: 

الاول: قال شیخنا العثماني التھانوي لہ فی إعلاء السنن (۱۸: ۲۷): 

(ولا یبعد أن یقال: إ إنه گلا اعتق اثنین بالشیوع؛ وأرق اأُربعة کذلك آی: مو عتق ٹلثھم 
واریٰ اتی بدلیل ما رواہ الطبراني في الاأوسطء عن أبي أمامة الباھلي: قال: ہت 
وصیة ستة آرؤس لم یکن لە مال غیرھمء فبلغ ذلك رسول اللہ پے ؤء فتغیظ عليهء ثم أُسھم 
فاخرج ثلٹھم . 

والحدیث ھذا ذکرہ الھیثمي في وصایا مجمع الزوائد )٢١٢٢١ : ٤(‏ ولا (وفيه توبة بن 
نمیر ولم أُجد من ترجمە؛ وفیه عبد الله بن صالح کاتب الیث: کک نات وبقية رجاله 
ثُقات٢۲.‏ 

تانا گر نود سی فھو من رجال مسند أحمد: وقد ترجمه الحافظ فی تعجیل المنفعة 
(ص: ٦٦)ء‏ فقال: اقال الدارقطني : جمع لە القضاء والقصص بمصرہء وکان فاضلاً عابداء 
تويی ستت4:: محرین ومائةء قلت : کانثت :3لائثۂ القضاء بمصر سنة خمس عشرةۃ وھو أُول من 
قبض الأحباس من أیدي أھلهاء وأدخلھا دیوان الحکم خشیة علیھا من ان یَنْجَاحخَدِوَما از 
یتوارٹوھا٘ وقال عمرو بن خالد الحراني : ا حدثني ربیعة بن أُخي غوث الحضرمي؛ قال کان 
تی اع وا ات وھيه) 90+ ۶ ْ یی "و إِن شاء الل تعالی . 


۲۰۸ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سپ ۔ 7۲ ٤‏ او 3 ٤‏ سے عم 
>5 ۳ ۱ مے 


رَجُلاً مِیّ الأَنصَار أَرْصَیٰ عِنْد مَب فَأعتَیَ رت 





وا یھ رای اللہ : : (ومعنی قوله اس أَيٍ : جزأھم ثلااء رواہ؛ بعض الرواة 
بالمعنی؛ فقال: اقرع بینھم؛ فإن الإسھامء وإن کان قد یطلق علی الإقراع؛ قد یطلق علی 
التقسیم وجعل الشیء ء سھهھما سھما ۶۱ یھ ہہ باللسانء وکللك روی۔ 
قفولہ فاخرج بالمعنی أیضاء وقال: فا عتق اثئنین: وأرق أاربعة وھذا کله من معایب الروایة 
بالمعنیء إِذا کان الراوي غیر فقيهء فافھم والہ أعلم٦.‏ 

والثانی قال الإمام الطحاوي تل : ۷ ٹم القرعة في مثل ھذا مختلف فیھاء فعند أُھل 
الحجاز والشافعي یجورز استعمالھا فی مثلهء وعند أبی حنیفة وأصحابہ هي منسوخة: والواجب 
السعایة في ثلثي قیمتھم لورثة ج معتقھمء استدلالاً بالإجماع علی ترك القرعة فیما هو في معنی 
العتقء مثل هبة المریض ستمائة لستة رجال؛ رم راع وکذا فی دعوی النسب من تُلائة 
نفر ادعوا ولد أمة وطئوھا فی طھر واحد روی أن علیاً لو الله حکم في مثل ھذہ القضیة بالقرعة؛ 
کک 0ت وبلغ پا حکمە 00020 اک ا کک 
علی نہ ینہ شللہ آنە حکم فی مثل ھذہ القضیة بخلاف هذا الحکمء ٠‏ فإنه أتاہ رجلان وقعا علی امرأۃ في 
طھرء فقال : الولد بینکما. 

قال الطحاوي : افاستحال ان یکون علي ؤۂ ۴+ پہ 
الرسول پل کے رس اتال عو کے ہعای لف ماارلا فما رجع إلا عن 
منسوخ قد کان عليه إلی ناسخ. ھذا فیما طریقه الاأحکامء وأما ما طریقه نفی الظنون وتطییب 
النفوس کإقراع النبي ل بین نسائه في السفر؛ وکإقراع القاسم علیٰ السھام بعد تعدیلھا فھي 
مستحسنة؛ غیر منسوخة وغیر واجبةء والل أعلم) کذا في المعتصر لابي المحاسن تل (۲: ۷۹ 
و۸۰). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه لا شك أن إثبات لحقوق بالقرعة نوع من أنواع المخاطرة. 
وکانت المخاطرہ معروفة ساریة بین الناس في الجاھلیة بأنو 4 وصور شتی ؛ ولم یحرم الاسلام 
جمیعھا فی بدایة لآامر وإنما أتی بتحریمھا بعد مدةء وإن أبا بکر ظلللہ قد شارط آمیة بن خلف في 
غلبة الروم علی الفرس؛ وأقرہ النبی لا عليهء ساسا ظلی آ فآ فا قاط ة کانت 
جائزة فی بدایة الإسلام وکپذلك بیوع المنابة والملامسة؛ وضربة القابض وإلقاء الحجر؛ کلھا 
فروع کت" فحرمھ' "2" کی پوس ات می رر 
المخاطرةق سا سو اس اھر دماہھ اوت ولا ات راع جا 
الاسلا ولانترك من اأجلھا الأصول الژثابتة بالکتاب والسنة؛ من تحریم المخاطرةء وتعجل أثر 


کتاب : الأیمان ا 





۳ ا ا ا ا سیسات 0 ا تنا 


عُن ال کا و 'ض"م"" 


ب3 ۔یاب :جوارد بیع الشُنّر 
٤۔‏ (۰۸) حدَّثنا أ یو الرٌپیع سُلَيْمَانَ بن دَاوُد الْعتَكِي. عَدَثنًا حَمَاد (یعَي ا 
لوا عَ غبرو بن فان عَنْ جَابر بْنٍ عَبْدِ الله؛ أَنْ رَجُلا من الأَنصَارِ ا ٠‏ 


'ْصارِ أَعْتَقَ عُلاَما لَهُ عَنْ 
ذبر. لم يَكَنْ لَهُ مال عَْر . فَبَكَع ذلِك ای گلا َقَالَ:_ جسسي و وکھےممسمست 


ى"”*٭ 





الإاعتاق المنجز؛ وعدم رد الحریة إلی الرق: وغیرما من الاأصول التي فصلناھا في بدایة ھذا 
المیمحث:؛: ومن اجل ذلك عمل الحنقیة بھذہ الاصول الثابتقف وحملوا حدیثٹ البہابپ علی ابتداء 
الإسلام. ولا شك ان مذھبھم أولی بالاحتیاط: وأوفق بالأصول. 

فإن قیل: إن النسخ لا یثبت بالاحتمال؛ قلنا: لا یقول الحنفیة إن النسخ ثابت قطعاًء 
سر ھ7 کا اعت تا اعال رع انت بالنظر إلی ما ذکرہ الطحاوی من 
آثر علي ظَلله وإلی ما ذکرنا من تحریم المخاطرةء ومع وجود ھذا الاحتمال القوي لا یتم 
الاستدلال بھذہ الواقعة الجزئیة علی اعتبار القرعة في إثبات الحقوق؛ وإباحة ھذا النوع من 
المخاطر رعم الأادلة المحرمة لھا ورغم الأصول انی دگرتا واللہ سمحانه وتعالی أعلم . 


(۱۳) ۔ باب: جواز بیع المدبر 

۸۔ (۹۹۷)۔ قولە: (عن جابر بن عبد الله) أآخرجهە البخاري في البیوعء باب بیع 
المزایدق (رقم : 2۳ "٦"‏ وباب بیع المدبر (رقم : ۰ٰ0 وفی الاستقراضء باب من باع 
مال المفلس؛ أو المعدم؛ فقسمہ بین الغرماء (رقم : 0۳" ودئی الخصومات:؛: باب من باع 
علی اتلضعیف:؛: ونحو فدفع ثمنە إليهء (رقم : 00٥‏ وفي العتق باب بیع المدبر رقم 
رد وفی کفارات الأیمان بات فقلق:الیٌىی وا م الولد والمکاتب في الکفارۃ وعتق ولد 
ٔ8000 ٦0م‏ وفي الإکراہ؛ نات:|ڈا ارہ حتی وعب عبدا وت رقم 
ابو داود ئی العتق, ہد بیع المذبر؛ (رقم : ۴۹۶٣۲۳ +٥‏ کت والترمذي 
تر ہس +0" ٦۲ ۹ ٦‏ و٢٢٥۲).‏ ۱ 

قولە: (عن دبر) متعلق بقوله: 0 عتق)ء یعني : : قال لغلامه: نت حر عن دبر منيء ائ 
بعد وفاتي . 


۲۳۲۲ الجزء الثانی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





قوله : (من یشتری یه مني؟) فيه جواز بیع المزایدۃ؛ وقد مَرٌّ الکلام عليه في البیوع . وبه 
استدل من قال کی واختلف فيه الفقھاء علی أقوال: 

الأول: قول الشافعيی ماف وھو أن بیع المدبر یجوز مطلقاً سواء کان المولی +۶ أو 
یساسا ار ا وھو الصحیح في مذھب اأحمد؛ وروی ذلك عن عائشة؛ وعمر بن عبد العزیز؛ 
وطاوس؛ ومجاھد رحمھم اللہ. 

والٹانی : أن بیع المدبر إنما سرت تا غاا اف فے سویر تا سر لا مال فاقیرت وجر کرت 
إسحاق؛ وابي أیوب؛ وأبي خیئمةء وھو روایة عن أحمد؛ اختارھا الخرقي. 

والٹالٹ: لا یجوز بیع المدبر مطلقاًء إلا إذا کان التدبیر مقیداً بشرطء کقوله: إن مت في 
شھري ھذا فأنت حر وھو قول أبي حنیفة ومالك؛ رحمھما اللہ تعالی؛ وھو مروي عن ابن 
عمر؛ وسعید بن المسیب؛ والشعبي؛ والنخعي؛ راع سرت زالاقفریء۔زراتوری والا راع 
والحسن بن صالح؛ ٠‏ کما في المغني لابن قدامة (۱۲ : ۴۱۹) مع الشرح الکبیرء؛ وھو مذھعب 
یلین ثایت وعلي بن أبي طالب؛ عك الد ین مسَردٌ وشریح القاضي؛ کما أآخرج عنھم 
و رر مد 

واستدل الحنفیة ہما أخرجہ الدارقطنی تل فی سننه (۲: ۳ء والبیھقی فی سننه (۱۰: 
)٤‏ معن عبیدة بن حسان: امت عن نافع عن ابن عمر: ان النبی گا قال : (المدبر لا 
یباعء ولا یوھب؛ وھو حر من الٹثلثٹ٢.‏ 

واأعله الدارقطني آ7 ھجت صت وھو ضعیف٠‏ وإنما هو موقوف علی 
ابن عمر . 

ولکن کو اتحاطرسی اححیمن )٦٣١٤٤ :٢(‏ آن الشافعي رواہ من وجه کے ای قلابة 
مرسلا : ان رجلاً اأعتق عبداً له عن دبرء فجعلہ النبی قللٍ من الثلث) وراجع لە سنن البيیھقي . 

عااف اس جد الےتسی فو القاقیی فو ظط فان بر فان عو ظعة ال ابی کس 
عن نافع عن ابن عمرء قال: قال رسول الل گل : ٦المدبر‏ من الثلث٢ء‏ ثم قال البیھقي : وکذلك 
رواہ عثمان بن أَبي شیبة؛ وعلی بن مسلم؛ وسفیان بن وکیع وغیرھم عن علي بن ظبیان 
مرفوعا١.‏ 

وقد نقم کثیر من المحدثین علی علي بن ظبیان روایة ھذا الحدیث. . ولکن قال طلحة بن 
محمد بن جعفر: ا(علي بن ظبیان رجل جَلیل٘ دَیْنء متواضعء حسن العلم بالفقەء من أُصحاب 
أبی حنیفةء وکان خشنا في باب الحکم؛ ولاہ ھارون الرشید وکان یخرجہ معه؛ فتوفي بفریسین 
(سنة: ۱۷۲ھ) کما في التھذیب (۷: .)۳٣٣‏ 
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وقد أسند البيھقي عن الشائعی ُء قال: نالاتی مل بر فیاۃ گت احلت تہ 
َشَوغا ء فقال لي أصحابي: لیس بمرفوع؛ وھو موقوف علي ابن عمر فوقفته) ولکن ذلك یدل 
علی تلقنه في الوقف؛ لا في الرفع؛ فلا یقطع بضعف ما رواہ مرفوعاً. 

وبالجملةق فروي ھذا الحدیث ے'َترضا طظرق متعددہ: ولو سلم ضعف جمیعھا٘ فلا أقل 
نی اف یکرت عسا لو شتدالطق وقد رأیت أن دعوی تفرد عبیدة حسان بەء کما ادعاہ 
الدارقطني وغیر دعوی غیر صحیحة؛ لأنھا مرویة بطرق أآخری شا 

واستدل الحنفیة أأیضاً بما أخرجه البیھقی :۱١(‏ ۳۱۱) من طریق محمد بن طریف؛ عن ابن 
فضیل؛ عق عم كت ای ہینات عن عطاء عن جابربن عبد الله قال: قال 
رسول اللہ پل : ٦لا‏ باُس ببیع خدمة المدبر إذا احتاج) فان تخصیص بیع الخدمة عند الاحتیاج 
یدل علی أُن الجائز إنما ھو إجارة المدبرہ لا بیعه. ولیس ذلك استدلالا بالمفھومء لاننا قدمنا 
غیر مرة أنْ مذھب الحنفیة فی عدم اعتبار المفھوم حاصله أن الشيء المسکوت یبقی علی ما کان 
فی جواز بیع المدبر أو حرمته لکان مقتضی القیاس الحرمةء لأن فيه إبطال حق المدبرء ورد 
الحریة إلی الرق؛ فلما آجاز النص بیع خدمة المدبر بقي بیع رقبته علی أصلهء وھو عدم الجواز. 

وأعل البيھقيی ھذا ا رک کر ا کی ا اک ا اک 
یک ان ٠‏ عن أبی جعفر مرسلا : دن النبي قَهُ باع خدمة المدبرة) وأدخل محمد بن 
طریف حدیثاً فی حدیث: واشتبه عليه الأمر فرواہ کحدیث قولي . 


و تعقيهة الماردینی فی الجوھر النقی (۱۰: اف0( فقال : (اعترض ابن القطان علی ھذا ہما 
ملخصه أنە إن کان فیه خطاأً فھو عن ابن فضیل؛ لأنه الذيی خولف فيهء ولا یبعد أن یکون عند 
غبد الملكَ حدیثان< احدذعما عن أبی جعفر مرسلا: (أنہ الا باع خدمة المدبر) والآخر عن 
عطاء عن جابرء قال ظٌلٍّلا: الا باس ببیع خدمة المدبراء فرواہ عبد الملك کذلك مرسلا 
ےت ولیس من قصر بە فلم یسندہء حجة علی من حفظه وآسندہ إذا کان ثقة . وابن طریف 
وابن فضیل صدوقان مشھوران من أُھل العلمء فلا ینبغی ان یخطاً واحد منھما). 

وحاصل ذلك ان المحدثین اختلفوا فيی تصحیحہ وتضعیفه؛ ومثل ذلك یصح للاستدلال . 
لا سیما إذا کان قول المصحح مبنیاً علی رد دلائل الجارحء واللہ أعلم . 


۲۲ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َاشْترَاه تَعَيْمَ بن عَبّدٍ الله سس اھ امس ہج ساسا اہ رامسم سکمہ ٛکُجاظ 


رانا افصتریف تاب کاھاں عتا و اتل اکر ة5 الد ملا 
مقیداء وبیعه یجوز عند الحنفیة أیضاء ولکن معظم الروایات تنابذ ھذا التأویل؛ وقد وقع 
التصریح في روایة الباب أنە: : (أعتق غلاماً لە عن دبراء وإن ھذا اللفظ لا یحتمل التدبیر المقید . 
فلا ینبغي التعویل عليه . 


والأحسن عندي في الجواب عن قصة الباب ما أشار إليه ابن الترکماني في الجوھر النقي 
[21 ۴۱۳) رہ افریمکن آ۵ پحنل ریم العدبر علی بیع خمة فتلق الحدیثات: والحاصلِ آن 
رسول اللہ قلُ لم یبع رقبة ذلك المدبر؛ وإنما أجارہ وآکراہ رولبد اھ سے سض 
جابر: قال ظلّلا: )من کان لە أرض فلیزرعھا أو یزارعھا ولا یبیعوھا)ء قلت لە: یعنی الکراء؛ 
قال: نعم) فأطلق لفظ البیع علی الگراہ کنل نظ زار وزارعی) نی حر الاب سسرة 
علی الکراء. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ویؤید ھذا التاویل ما أخرجهە الدارقطنی فی کتاب 
لؤکاتےو سم( 1یعد ھا عو آی سی 08ء کر من الا عطاہ رطارس 
یقولان عن جاہر فی الذی أعتقه مولاہ فی عھد رسول الل لق کان أعتقه عن دبرء فأمرہ ان 
یبیعەء ویقضي 880 بثمانمائة - قال أبو جعفر: شھدت الحدیث من جابر؛ إنما أُذن 
فی بیع خدمته). 

واأعله الدارقطني بعبد الغفار بن القاسمء فإنه متھم بالکذبء والغلو في التشیع؛ وھو 
مذکور فی کتب رجال الشیعةء کرجال النجاشی (ص : ۳ء ومقدمة وسائل الشیعة. (۱: 
نت الک قال صاحب التنقیح : ااوعبد الام ا الشیعة. وقد روی عنه شعبة؛ قال ابن 
عدي: ومع ضعفه یکتب حدیثه) کما في التعلیق المغني . ومعروف ان شعبة متعنت في الرجال؛ 
فروایتہ عنہ دلیل لکونە مقبولاً عندہ فلا أقل من أن تکون ھذہ الروایة مؤیدہ لما ذکرنا من تأویل 
یك الات 

علی أنھا تشھد لھا روایة آخری؛ وھی ما أخرجھا الدارقطني بعد ذلك من طریق 
بد الملك ؛ بن أبی سلیمان عن أبی جعفر قال : ا 0 
لکئروی محر ارت وغایة ما انتقد علیھا الدارقطني اُنھا مرسلة؛ ولکكنە صرح بأن 
ہا جعفر ثقةء فمرسل مثله مقبول عندناء والل سبحانه أعلم . 

قولە: (فاشتراہ نعیم بن عبد الله) نعیم مصغرہ وقد وقع في الروایة الاتیة: افاشتراہ ابن 
النحام۷ وظاھرہ أن النحام کان لقب أبيەء ولکن عَلَط النووي ھذہ الروایةء وقال: إن النحام لقب 
لنعیم لا لاہیے واستدل ہما جاء فی حدیث من قول النبي ہا : (دخلت الحنة: فسمعت فبھا 


کتاب : الأیمان ۲۳ 


۰ئ ِھُم . نت الو 
2ے 


ان عو سَوِعْثٗ جار بن عَبْد الله ول 0 ."'ٌ'ً ۶۶+ 


َء (2۹) وحدتاء ابو بر َ ای ث ٥ة‏ وَإِسْحَاق بت ابرامیہ 6 غن ان مو 
َال أبُو بکر: عَدَثنَا سُفَيَانَ بن غََبْنََ و ال سَوعٌ عَمْرُو جَابراً يَقُولَ: ا 
الأَنْصَار غلَماً ا لا اک لان 7 ا 0 الله کت 


ہہ 


قحان اشْتراۂ اي النشام, َبْداً فَیْطيًا مَاتَ عَامٌ أَوّلَء فِي إِمَارَة ابْن الزییْر۔ 


صەوھ ۂظ۶ٴ 


رھ کو اع تو ئآ 
الزبیر عَنْ جابر؛ عَنْ ن النَِی قل فی امب لو عییث عاوء عَْ َنرو بن بیتار 


٣٦۔ )٠۰۰(‏ حدَثنا تُتَيْبَةَ بِنْ سَعید وَابْنُ 


نحمة لنعیم) والنحمة: بفتح النونء وسکون الحاء : الْهَتو ےك وقیل: قی السطعة وفیل: 
النحنحة. 

ولکن تعقبه الحافظ فی الفتح )۱٦٦١ : ٥(‏ بأن الحدیث المذکور رواہ الواقدی وھو ضعیف؛ 
ولا ترد الروایات الصحیحة بروایة مثله فلعل النحام کان لقبا له ولأیه جمیعاً. 


ونعیم هذا ھؤ ابن عبد الله بن أسیدء قرشي عدوي أسلم قدیماً قبل عمر؛ فکتم إسلامہ 
وآراد الھجرۃ فسأله بنو عدي أن یقیم علی أي: دین شاء؛ لأنه کان ینفق علی أراملھم 
وأیتامھمء ففعلء ثم ھاجر عام الحدیبیةء ومعه أربعون من أھل بیته واستشھد في فتوح الشام 
من آنی نکر أو عمر شظچن؛ وروی الحارث في مسندہ بإسناد حسن أن النبي لُ سماہ صالحاء 
زتاحََاَة التی حر کب تسا کذا فی فتح الباري . 


قوله: اما ریم 1ي سس الفتح :)٦٢٤ : ٤(‏ (اتفقت ت الطرق علی أن 
تُمنه تثمانمائة درھم إلا ما اآخرجهە اب داود من طریق ھشیم عن إسماعیل؛ قال: سیکالت أو 
تسعمائة) ولا قكف آت روایة کا تمَاکة اش اؤے و الجازم مقدم علی الشاک واللہ اأعلم . 

قولە: (مات عام أآول) بالصرف وعدمہ: علی أنه فوعل: او اُفعل ویجور بناؤہ علی 

۹۔ (٢٥۰)۔‏ قوله: (َبُر رجل من الأنصار) قد وقع في روایة لانی داوشتزالشا ات کید 
المولی أبو مذکور؛ واسم الغلام یعقوب؛ وعزاہ الحافظ في الفتح )٦٢٤ :٤(‏ إلی مسلم أیضاً 
ولم اأُجدہ فی النسخ الم ووجودة عندي . 

قولە: (ابن النحام) بنفۃ بفتح النونء والحاء المٹقلة کما ضبطهە الجمھوں وضبطه ابن 


سی کورسے فیا لان ومنعهہ الصغاني ء کلذاۂ في الفتح ٥(‏ ٔ0 وقد مر 


۲۲٤‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٠٠۰( ۷‏ حدّڈنا قُتَيْبَةَ بْنٌ سُمید. ھا (خْي الْحزَایئٗ) عَنْ 
َبِْ الْمَچیدِ بُنِ مُھَيْلء عَنْ عطاءِ بْنٍ أپي رَبَاحء عَنْ جَاہر بن عَبْد اللو۔ اح وَحَدنَني 
الا لاوز کا عَدّكتا يَخّیٰ (َمني اىْنَ سَمبد) عَن الْحْسَيْنٍ بن فَکُوَان المْعَلم, حدثنی 
۶" *َ"7 ح وَعَدَتني اَبُو عَسَانَ الْمِسْمَعِيء عَدَتنَا مُعَاذء حَدَلَيي أبی؛ عَنْ مَطرِء 
عظاء بن اي رَبَاحء وَأبي الزیْرہ وَعَمْرو بْنِ ويَارِ؛ 71 ۷۷۷ھ 


َیٔع امب گل مُلاءِ قَال: عَن انی گل ؛ بِمَعْتّیٰ حَدِیثِ حَمًاد وَابْن غَیْبْتَةَ عَنْ عَمْروء 
عَن جاہر. 


)٠٠۰(‏ ۔ قولە: (حدثنا المغیرۃء یعني الحزامي) بکسر الحاءء وتخفیف الزاء؛ إنما یقال لە 
ذلك لآانە من ولد حکیم بن حزام ماد وفیل: إنه من ولد خالد بن حزام: واسم ات 
عبد الرحمٰن؛ قال الجوزجانی عنأحمد: ما بحدیثه بأس؛ وقال الدوري؛ عن ابن معین : لیس 
بشيءء وقال أہو داود: رجل صالح کان ینزل عسقلانء وقال النسائي : لیس بالقوی؛ وقال أبو 
زرعة؟ ھر اخت [لغ من اب آبی الرنادذ وشعیت؛ یعتی: فی حدیث أبی الزناد. وقال ابن عدي : 
رونا حائ تی را ر رھ سلف تر 0ال ماتا ھک رگہة ار صات سح انتا کا 
فی التھذیب (۱۰: ..٦‏ 

قوله: (عن عبد المجید بن سھیل) هو حفید لعبد الرحمٰن بن عوف گا وکكنیتہ أبو محمد 
ویقال: أبو وہب المدني؛ وثقه ابن معینء والنسائی؛ وابن البرقيیء وذکرہ ابن حبان في الثقات: 
وقال الحاکم : شیخ من ثقات الملائیینحء غزیڑ الحَثَك ا رط الشیخان. والنسائی؛ وائو 
داود کما فی التھذیب :٦(‏ ۳۸۸). 

قوله: (أہبو غسان المسمعی) بکسر المیم الاولی؛ وفتح الثانیةء وسکون السین بینھماء 
اسمه مالك بن عبد الواحد؛ قال ابن حبان فی الثقات: یغرب؛ مات (سنة: ۲۳۰ھ)ء وفیھا 
أرخه ابن قائمء وقال: ثقة ثبتء کما في التھذیب :۱١(‏ ٢۲)ء‏ والمسمعي: نسبة إلی المسامعة: 
بفتح المیم الأولیء وکسر الثانیةء محلة بالبصرة؛ کما في الأنساب للسمعانی (۱۲: .)۲٦٢‏ 

قد تم شرح کتاب صحبة المماليك للثالٹ من شھر شوال المکرم سنة أربع وأربعمائة بعد 
الألف من الھجرة النبویةء علی صاحبھا السلام بعون اللہ تعالی وحسن توفیقهء وإباہ أسأال 
لإاکمال باقیي الأبواب؛ إنه علی کل شيِء قدیر. 
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کتاب: القسامة والمحاربین والقصاص والدیات 

من ھنا ینتقل المؤلف رحمہ اللہ تعالی من أحادیث الحقوق المدنیة إلی اأحادیث تتعلق 
بالحقوق الجنائیة. ومن المناسب قبل الخوض فی شرحھا أن نأتی بمقالة وجیزة حول اأُصول 
الأحکام الجنائیة فی الإسلامء وآأآسرارھا را نع فی لی زا أثیر حولھا من شبه في 
عصرنا الحاضر ؛ وبالل التوفیق . 

قد أثار أھل الغرب فی هذہ القرون الأخیرة شغباً ضد التشریع الجنائي الإسلامي؛ بأن 
أحکامہ قاسیة أشد القساوةء والعیاذ بالل؛ فإنھا توجب رجم إنسان حي حتی یموت؛ وقطع یدہ 
ورجلەء وصلبه علی الخشبة؛ وقد تأثر بھذا الشغب بعض المنتمین إلی الإسلامء فشرعوا 
یحرفون أحکام الشریعة الخالدةء ویتأاولون فی النصوص الواردة في ھذا الشأن تأویلات باردة 
یمجھا المذاق العلمي السلیم؛ کأن أحکامھا الجنائیة وصمة فی جبین الإسلام یرید ھژلاء ان 
یغسلوھا أو یمحوهھا بھذہ التأویلات الباردةء والعیاذ بالل العظیم . 

والحق أن الشریعة الإسلامیة من أکثر التشریعات مرونة في أحکام الجنایات؛ فإنھا لم 
تحدد العقوبات؛: کتشریع ابديی خالد إلا فی جرائم مخصوصۃ لا یجاوز عددھا السبعة وميی 
جرائم القتل؛ والسرقةء والحرابةء والزناء والقذف؛ وشرب الخمر؛ والردة؛ وترکت تحدید 
العقوبات في جرائم سواھاء وھي آکثر من أن تحصی إلی حاکم کل زمان ومکان؛ فیجوز 
للحاکم بعد النظر في أحوال القضیة المعروضة لديهء ان یترك الجاني بعد نظرة شزرة؛ أو تھدید 
وتبکیت ویجوز لە ان یحکم عليه بما ناسبه من عقوبة أآخری تصلح لزجرہ وردعه عن ارتکاب 
الجریمة مرة آخری؛ حتی لو بدا للحاکم أن الجانيی ممن لا یرجی صلاحه ویخشی منە ان 
یسري فسادہ إلی أعضاء المجتمع الآخرینء جاز أن یحکم عليه بالموت والإعدام . 

فلا مرونة آکثر من ان یترك تحدید العقوبات علی حکام کل زمان ومکانء یتخیرون من 
العقوبات ما یناسب الجناةۃ فی عصرھم ومصرھم وإنما حددت الشریعة العقوبة فی ست جرائم 
ذکرناھاء وذلك لان ھذہ الجرائم من منابع الشر والفسادء وإن المضرۃ الناشئة منھا تعم المجتمع 


۲۲۲٦‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہے مھ و وا ے ے وو وی وو ے و ے دومج وا ےے ھا وو مہو جع ےمد وج وع دے ےد دم وو وو وج وو وو درو وج و ےو ےو وو وو مھ 


وتسري إلی الناس الآخرینء فعینت فیھا الشریعة العقوبات؛ لتکون رادعة للجناۃء وعبرۃ 
لغیرھمء ولم یفوض تعیینھا إلی الحکامء لما یخشی منھم التخفیف في ما ینبغي فیه التشدید . 

وقال الإمام ولي اللہ الدھلویيى رحمه اللہ فی حجة اللہ البالعْة (۲ : :)۱٥۸‏ (اعلم ان من 
المعاصي ما شرع اللہ فیه الحد وذلك کل معصیة جمعت وجوھاً من المفسدةء بأن کانت فسادا 
في الأرضء واقتضاباً علی طمانینة المسلمین وکانت لھا داعیة في نفوس بنی آدم لا تزال تھیج 
فیھاء ولھا ضراوۃ لا یستطیعون الإقلاع منھاء بعد ان أشربت قلوبھم بھاء وکان فيه ضرر لا 
یستطیع المظلوم دفعه عن نفسه في کثیر من الأحیانء وکان کثیر الوقوع فیما بین الناس فمثل 
ھذہ المعاصي لا یکفي فیھا الترھیب بعذاب الآخرۃ؛ بل لا بد من إقامة ملامة شدیدۃ علیھاء 
وإیلام لیکون بین أعینھم ذلكء فیردعھم عما یریدونه؛ کالزناء فإنھا تھیج من الشبق؛ والرغبة فی 
جمال النساء ولھا شو٘ وفیھا عار شدید علی اُھلھاء وفي مزاحمة الناس علی موطوءة تغیبر 
الجبلة الإنسانیةء وھي مظنة المقاتلات والمحاربات فیما بینھمء ولا یکون غالبا إلا برضاً الزانیة 
والزانيء وفي الخلوات حیث لا یطلع علیھا إلا البعضء فلو لم یشرع فیھا حد وجیع لم یحصل 
الردع٢.‏ ' 

اوکالسرقةء فإن الإنسان کثیراً ما لا یجد کسباً صالحاًء فینحدر إلی السرقةء لھا ضراوۃ فی 
نفوسھم؛ ولا یکون إلا خفاء بحیث لا یراہ الناسء بخلاف الخصب؛ فإنه یکون باحتجاج وشبهھة 
لا یٹبتھا الشرعء وفي تضاعیف معاملات بینھماء وعلی أعین الناس؛ فصار معاملة من 
المعاملات؛ وکقطع الطریقء فإنه لا یستطیع المظلوم ذبه عن نفسه ومالہ؛ ولا یکون فی بلاد 
المسلمینء وتحت شوکتھم؛ فیدفعواء فلا بد لمثله ان یزاد فی الجزاء والعقوبة. 

اوکشرب الخمرء فإن لھا شر٥َء‏ وفیھا فساداً فی الأرض؛ وزوالاً لمسکة عقولھم التي بھا 
صلاح معادھم ومعاشھم؛ وکالقذف؛ فإن المقذوف بتاذی اُذی تتد ان ولا یقدر علی دفعه 
بالقتل ونحوہء لانہ إن قَتلَ فُيلَ بەء وإن ضَرَبَ ضَرٍِبَ بەء فوجب في مثله زاجر عظیم). 

فھذا و السر في تعیین العقوبات في الحدودء وعدم تعیینھا فی تعزیر الجرائم الأآخری ولا 
شك أن العقوبات المعینة في أاکٹر الحدود شدیدۃ جدأء ولکن الجرائم التی شرعت ھذہ 
العََوثات از اتھا: ئن تہ واکڑ اساناتراعلوفی اتحوة لاس ات۵ك) یں بے فلت 
المستغربین أنھم یسترحمون علی الجناۃ والمجرمین؛ ولا یترحمون علی المجتمع الذي یرید 
ھؤلاء المجرمون أن یسلبوا منە سلامەء وعافیتەء وعصمته؛ ویتعدوا علی نفوس المعصومین ء 
وأموالھمء وأعراضھم. ٰ 

ٹم إن الإسلام لم یکتف بأن یشرع هذہ العقوبات فحسب؛ وإنما أحدث بأحکامه المتنوعة 
بیئة تفتح أبواب الخیرء وتسد أبواب الشر والفسادء وتحض الاإنسان علی المعروف وتنھی عن 
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جو وو و وج جج وو ےجود و وج ْ مم جو مہو ودج داوم دھ ج دہ ادف موم مم ہو و وی و وہ ہف ۳م رف اوہہ 


المنکں وتّقوي فیھا دواعي الحسنات؛ وتضمحل دواعي الفسق والعصیان ویتضح ذلك بمثال : 

ھا دک ھت 0 یا ء علی 
ا آاسکانا تترق الات اق آرتکات امت 
الما حشة. فأثر الا بالحجاب؛ وغض البصر والقرار فی بیوتھن الا فی مواضع الحاجة؛ 
وعدم التبرج أمام الجانب: وأن لا یبدین زینتھن إلا عند محارمھنء وآن لا یخضعن للاأجانب 
بالقولء فیطمع الذي في قلبه مرض؛ وأن لا یخرجن من البیوت إلا بجلابیبھن وفرض نفقتھن 
علی الرجال کي لا یحتجن إلی الخروج لکسب 

وأمر الرجال بغض البصر؛ وحضھم علی النکاح؛ والمبادرۃ إليه بعد البلوغ؛ فإن النکاح 
من أقوی أسباب العفاف؛ وتحصین الفرجء وجعل النکاح عقداً سھلا لا مؤونة فيه إلا مؤونة 
المھر والنفقةء ولم یشترط لە القاضي: ولا الحفلاتء ولا الجھاز الثقیل الذي یمنع الاولیاء من 
تزویج بناتھم حتی یحصل لھم المال الکثیر الذي یجھزونھن بە فتبقی النساء في بیوت آبائھن 
آیافی رتخدث مٹھن الله و الفساد:الکیں 

وأباح للرجال التزوج بالنساء مثنیء وثلاٹ: ورباعء بشرط أن یعدلوا بینھن؛ لأن کثیرا من 
الناس لا یسکن شبقھم بالزوجة الواحدة التي تعرض لھا فترات طویلة من الحیض؛ والحمل 
والنفاس التی لا تصلح فیھا المرأة للرجال؛ فأغناہ الإسلام بالحلال عن الحرام؛ لئلا یطمع في 
الشاء الا خالت سن طریق الڑنا 

ئم جعل الإسلام لتنفیذ عقوبات الحدود شروطاً لا تکاد تتوفر إلا في قضایا شاذةء فلا 
یجوز إقامة حد الزنا إلا بإقرار الجانی نفسە؛ أو بشھادة أربع شھود عاینوا هذہ الفاحشة دون ای 
شبهة أو اشتباہء وشھدوا أمام القاضي بأنھم رأوا الجاني یرتکب ھذہ الفاحشة کالمِیْلِ في 
المکحلةء وکالرشاء فی البئر . 

فمن تعدی هذہ الحدود کلھاء وارتکب الزنا بما جعل الشھود الأربعة یعاینونە دون أیة 
شبھةء فإنه لم ینتھك حرمة الحکم الواحد للشریعة فحسب؛ واإنما 7 سائر الحرم التی جعلھا 
الإسلام کمقدمة لسد باب الزناء فإنه خالف أحکام الحجاب؛ وغض البصرء والخلوۃ بالأجنبیة 
وأتبع نفسه ھواھاء وارتکب هھذہ الفاحشة ہمرأی من أربعة رجال عدول أحرارء بما أخرجه من 
کرامة الإنسانیةء وألحقه بالبھائم؛ وجعله فی جسد الملة الإسلامیة کالعضو الفاسد المنتن؛ الذي 
یخشی سریان فسادہ إلی سائر الجسد؛ وما عاقبة مثٹل ھذا العضو إلا أن یقطع من الجسد؛ لیأمن 
باقی أعضائه من مثل ھذا الفساد. 


ولم یلم أحد طبیباً أو دکتوراء أو جراحاً قطع مثل ھذا العضو . وأفردہ من الجسد: ولا 
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وھ مھ وم وم مم امم مم وع جم مم امو مم مم وع ہم مو ےووہ مہم و وو وو ا٤عف‏ یہر وو ویو وه 


و ا ا ہی کی ا ا کر ا 
لظھر في العالم فساد کبیر 

ومن العجیب أن المعترشین على عذہ الحدود ۔ وھم أھل الغرب ۔ھم الذین أعناقھم مدینة 
بدماء الألوف ری اانشاء والشیوخ والصبیان الذین أحرقتھم قنابلھم الذریة في یابان ولم نک 
جریمتھم إلا ای کی ا فلم تمنعھم رأفتھم عن قتل ھؤلاء وإعدامھم: 
وإحراقھم رغم أنھم لم یجنو علی نفس أحدء أو ماله أو عرضه؛ ولکنھم یترحمون علی الجناۃ 
الطغاق ویعترضون علی من یرومھم بإقامة الحدود الشدیدةء کأنه لم یخلق علی وجە الأرض قوم 
أُرحم بالإنسانیة منھم! فوالل ما ھذہ الاعتراضات علی الحدود إلا ولیدة العصبية العمباء: ونتیجة 
الشحنای وعنادھم الکامن فی صدورھم ضد الاسلام والمسلمین . 

وبعد ھذا التمھید نذکر جملة من میزات التشریع الجنائي في الإسلام وخصائصه التي لا 
توجد في تشریع سواہ: 


۱ تقسیم العقوبات إلی حذ وتعزیر: 

إِن الشریعة الإسلامیة قد قسمت العقوبات الجنائیة قسمین : 

الاول: ما قدرت الشریعة مقدارہ وکیفیته بأاحکام القرآنء أو السنةء وھو القصاص والحد: 
ھو تقدیر أبدي خالد لا یسع لأحد من الحکام أو القضاة: و الجماعة من مجلس النواب 
وغیرہ ان یحدث فيه تغیرا بالزیادة أو النقصان: وھي عقوبة الجرائم الستة التی ذکرناھاء وقد 
ذکرنا سر ذلك بلسان الإمام ولي الل الدھلوي رحمہ اللہ تعالی. 

والٹانی : ما لم یقدر الشریعة مقدارہ وکفیته؛ وإنما فوضت تقد یرہ إلٰی حاکم کل کل زمان 
ومکان فیختار للجانی ما بدا لە من العقوبات المناسة لزجرہ وردعهہ) وإن الزجر والردع فی مثٹل 
هذہ الجنایات یختلف باختلاف الجانی؛ واختلاف أحوال الجنایةء واختلاف البیثات التی 
ترتکب فیھا الجنایف فکان من حکمة التشریع الإسلامي أن لا یقدر فیھا عقوبة مستقرة لا تقبل 
اي تغیں للا یضیق الاأمر علی الحاکم: ولا یلجأً علی التشدید فيی موضع التخفیفء آو علی 
التخفیف في موضع الشدة. ولذلك ذکر الفقھاء أُن التعزیر لا یختص بالضرب؛ بل قد یکون بہ 
وقد یکون بالصفحء وبفرك الأذف وقد یکون بالکلام العنیف بالضرب؛ وقد یکون بنظر القاضي 
اليه بہووجهہ عہوس ؛ ورام جع البحر الرائق 2-00 هََّّ). 

وقال ملك العلماء الکاساني ر حمه الل في بدائع الصنائع :)٦٤١ :٦(‏ الومن مشایخنا من 
رتب التعزیر علی مراتب الناس؛ فقال: التعازیر علی أربعة مراتب : الأشرافء وھم: الدھاقون 
والقوادء وتعزیر أشراف الأشراف؛ وھم: العلویة والفقھاء: وتعزیر الأوساط؛ وھم: السوقة 
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وتعزیر الأخساء؛ وھم: السفلة. فتعزیر أشراف الأشراف بالإعلام المجرد؛ وھو أُن یبعث 
القاضي أمینە إليەء فیقول لە: بلغني أنك تفعل کذا وکذا. وتعزیر الأشراف بالإعلام والجر إلی 
باب القاضي؛ والخطاب بالمواجهة. وتعزیر الأوساط: الإعلامء والجرٌ والحبس . وتعزیر 
السفلة: الإعلام والجر؛ والضرب؛ والحبس٠؛‏ لآن المقصود من التعزیر هو الزجر؛ وأحوال 
الناس فی الانزجار علی هذہ المراتب). 

ولیس المراد من ذلك أن ھذہ المراتب معینة لا یجوز للقاضی أن یعدوھاء فلا یجوز ان 
بر الا فرات تا ھرت ر الف گنا لی سط الا راماعتا ل غارت آلاس نی ار 
الانزجارء والمقصود أن یعزر کل جان ہما ناسب حاله؛ فإن حصل الانزجار بعقوبة أدنی؛ لا 
یتجاوز إلی الأعلی؛ ولکن القاضي إن رأی أن الجاني علی کونە من الاشراف لا ینزجر إلا 
1 ى۷ٰ‌‌ 9 و ۹۹ 0 ۰ "ل0 
وھل یجوز لە أن یعزر باکٹر من جلدات الحدود؟ فیه خلاف . وسیأتي الکلام علی ذلك في کتاب 
الحدودء باب قدر أسواط التعزیرء إن شاء الله تعالی . 


هل یجوز تحدید التعزیر بتقنین من الحکومة؟ 

ثم إن تعیین العقوبة ومقدارھا مفوض في التعزیر إلی رأي القاضي؛ ولم یزل عليه العمل 
طوال القرون في البلاد الإسلامیةء ولکن تشعر الحکومات الیوم بحاجة إلی تحدید قدر العقوبات 
فی جرائم التعزیرء وذلك لظھور الفساد فی الزمان: وتخیر یر اأحوال القضاة فإان ھذہ المفسحة 
الواسعة في اختیار القاضي رہما یشجعه علی الرشوۃة؛ والجنایة والتشدید فی موضع التخفیف:؛ 
والتخفیف في مواضع الشدۃ؛ وعدم التسویة بین جناة نوع واحد فھل یجوز للحکومة ان تضیق 
دائرۃ اختیار القاضی؟ رق وا 2 ا یا و 0ا 0ا ای 
ذلك أنظار علماء عصرنا. 


فمن العلماء من یقول : لا خیار للحکومة أُن تضیق من اختیار القاضی ۂ نے المعتیرء آو تغیغ 
العقوبات في جرائم التعزیر بتقنین من قبلھاء 5 2 09+ سم 
ذلك یفوت المصلحة التي فوض من اُجلھا التعزیر إلی رأی القاضي . 

ولکن الراجح عندنا أنه لا مائع للحکومة من تضییق اختیار القاضي إذا رأت المصلحة في 
سس تو رر یىی س ےس ےو ری یھ ےت والاحسن أُن تترك 
للقاضی دائرۃ یعمل اختیارہ فی نطاقھا شا انت تقول. من دخل دار غیرہ بغیر اذ السا عٌ::آو 
اللاحق؛ یعاقب بالحبس إلی مدة لا تقل من شھر؛ ولا تکثر علی سنةء وحینئذ تضیق دائرة 
اختیار القاضی من حیث أنه یلزمه ان یعاقب الجانيی بحبس لا تقل مدته من شھر؛ ولا تجاوز 
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سن واحد ولکن یکون لە الخیار فیما بین شھر وسنة؛ فیعاقب الجناة فیما بین ذللك حسب 
اختلاف أحوال القضیةء واختلاف خطورۃ الجنایة. 

ویدل علی جواز ذلك دلائل : 

١۔‏ إن تعیین العقوبة في التعزیز مفوض في الأصل إلی رأي الإمام. دون القاضي؛ کما 
صرح به غیر واحد من الفقپاء (وراجع مثلا فتح الباري :١٢(‏ :۷۳۴) کتاب الحدودںس باب 
۲ را ا ار وإنما ٭٭ نی کہ گت 0ج 


ای 


۲ ۔ قد ثبت فی بعض الأحادیث ان النبي قَُ عین العقوبات فی ؛ بعض الجرائ ئم التيی لیس 
ہیور سی سرت مت عن النبی کل 
قال: ل(إذا قال الرجل للرجل: یا یھودي؛ فاضربوہ عشرین؛ وإذا قال : یا مخنث! فاضربوہ 
میں ا 

وأعله الترمذي بضعف إسماعیل ؛ بن إبراھیم ابن أبي حبیبةء ولکنە أُخرج عنه أبو داود وابن 
ماجه أیضاء ووثقه الإمام أحمد بن حنبل: والعجلي؛ والحربي؛ وابن عدي؛ وقال محمد بن 

سعذ؛ کان مصلیاء ؛ عابداء صام ستین سنة؛ وکان قلیل الحدیث) کما فی التھذیب )۱٠١ :١(‏ 
0 صالح الحدیث؛ کما في میزان الاعتدال :١(‏ ۱۹)ء فحدیث مثلەه لا 
رك زاسا 


0-0 
7 م7 سس ہس 7 اک 
0 رکفت ک کن ں گا 

وکذلك ثبت فی حدیث عبادة بن الصامت ۂ ظللہ آن النبي قلُ أمر بالجلد مع الرجم للزاني 
امخضق ٠‏ وإن الجلد في المحصن تعزیر عند بعض الفقھاء وإِنھا عقوبة معینة من قبل الإمام 
ایض . 

٣۳۔‏ قد ثبت عند الحنفیة أن عقوبة اللوطي لیست حدأء ولکنھم مع ذلك عینوا لە بعض 
العقوباتء مثل أن یرمی من الجبل؛ أو یحبس في بیت مظلم منتن حتی یموت؛ وظاہر أنە تعیین 
العقوبة فی جریمة لیس فیھا حد شرعي معین عندھم . 
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وأما ما استشکلە بعض العلماء فی ذلك من أنە لا یبقی بعد التعیین فرق بین الحد 
والتعزیر فممنوع؛ لأن تعیین عقوبة التعزیر بالتقنین الحکومي لا یجعل التعزیر حداء فإنه لیس 
تقدیراً شرعیاً أبدیاء وإنما هو تقدیر لمملکة مخصوصة في زمان مخصوص؛ وتبقی الفسحة بید 
ڈل کرت ا وکس متا اھر سی قعت اق ماقانت) جن ںعلاف اسر 2ع اکا 
من قبل الشارعء فإنھا تقدیرات أبدیة خالدةء لا مجال لأیة حکومة أن تغیرھا بتقنین من عندھا . 

ومن هنا یندفع أ٘یضاً ما زعمه بعضھم من أن جواز تعیین العقوبات من قبل الحکومة یژدي 
إلی تفویت المصلحة التي شرع من اجلھا التعزیرء لان هذا التعیین لا یکون تعیینا شرعیاء بل 
یکون بمثابة التغییر کل حین؛ ویجوز لکل حکومة أُن تغیرہ إذا تغیرت المصلحةء فلیس فیە تفویت 

وهذا الرأي الذي ذکرناہ هو الرأي الذي اختارہ والدي العلامة المفتی محمد شفیع رحمه 
الله تعالی فی تفسیرہ معارف القرآن (: )۱١١‏ و۱۱۷ في تفسیر سورۃة المائدةء تحت قوله 
تعالی : ٭إلَما جوا ےن بجارلنَ الہ وَرَسُوَمُ ہ4 [سورة المائدةء الایة: ٣‏ الخ . 
۲۔ العقویات للتنکنل: 

ثم العقوبات التی شرعھا الإسلام في الحدود والقصاص؛ لا یقصد بھا جزاء الجاني 
قثثس+ ات مد یا اف ارت کا اص6 لغ ال اھ کان ۶ری انا ئن 
فاقطعوا أَيدِيَھما جزاء ہما کسبا گلا ین انے کہ [سورۃ المائدة: الایة: ۸] ومن أُجل ذلك جعلت 
عقوبات الحدود شدیدہء لتقشعر بھا جلود المجرمین الآخرینء ویرتدعوا من ارتکاب الجرائم 
والجنایات؛ ومن اأجل ذلك استحبت الشریعة الإسلامیة أن تکون إقامة الحدود ہمرأی من الناس 
وبمشھد من العامةء قال اللہ تعالی في الزانیة والزاني : فویتہَد عَلََهما طلبقَةُ ينَ الموِنیَہ4 آسورۃ 
اور ا۵ہ :]٢‏ ۱ ۱ ٴ 

فلا تستحب الشریعة الإسلامیة أن تقام ھذہ العقوبات في زوایا السجون بمعزل عن الناس: 
کما یفعل ذلك في النظام الإنکلیزي؛ وإنما ترید أن تشامدھا العامة بأعینھمء فتکون عبرةً لھم 
وسبباً لتقلیل الجرائم في المجتمع . 

کالہ )فسےعع اق ال اش ھکار سی تی سی الست گیا نل 
۷۹27 0/7 ا 
للمجرمین؛ یتلقی فیھا المجرمون أسالیب الجرائم بعضھم من بعض؛ وتکون نفقات هذہ 
السجون عباً ثقیلاً علی بیت مال المسلمین. ومن ثم لم یجعل الحبس والسجن جزاء لأحد من 
الجرائم التی تعاقب بالحدود. 
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وإنما تستحسن الشریعة الإسلامیة أن تکون العقوبات جسمانیة. إما ألیمةً وإن مثلةء فقطع 
الأایدی والأرجل: والرجم والصلب عقوبات ألیمة رادعةء وعقوبة الأسواط فی الحدود مذل؛ 
وإن لم یکن ألیماً بمثابة القطع والرجم. ومن أجل ذلك اشترطوا في الجلدة أن لا تکون فیھا 
عقدء وآأن لا یرفع الجلاد یدہ فوق رأسەء وأن یفرق الضرب علی سائر جسدہ؛ وأن یجتنب 
الوجہ والفرج؛ وأن یضربه بقوۃ متوسطة. وھذا کله لآأن المقصود الأصلي بھذہ العقوبة ھو إذلال 
الجاني أمام الناس؛ وأن یکون نکالاّ لمن بین یديهء والإیلام والإیذاء تابع لھذا المقصودء ولا 
تقصد الشریعة إعدامهہ بھذہ العقوبة. 
٣‏ ۔ الحدود تندریء بالشیھات: 

وکما أن الإسلام شرع في الحدود عقوبات شدیدة؛ فإنه جعل لإقامتھا شروطاً شدیدۃ 
كذلك؛ فلا یقام الحد علی أحد من الناس حتی تثبت جریمته أمام القاضي کضوء النھارء دون 
أیة شبھة قویة أو ضعیفة؛ ولا یجوز إقامة الحد ما دامت ھناك شبھةء ولو ضئیلة فی ارتکاب 
الجریمةء حتی لا تصیب هذہ العقوبة الشدیدة من لا یستحقھا. وقد روي عن عائشة نا عن 
النبی پل آنہ قال: لإدرؤوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم؛ فإن کان لە مخرج فخلوا سبیلە؛ 
فإن الاإمام ان یخطیء في العفو خیر من ان یخطیء في العقوبة' اُخرجه الترمذي في الحدود 
باب ما جاء في درء الحدودء (رقم: ١٤٤۱)ء‏ وروي عن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ لا : 
(ادرؤوا الحدود بالشبھات) رواہ أہو حنیفة رحمه ال کما فی جامع المسانید :٢(‏ ۱۸۳). 

وقال سیدنا عمر بن الخطاب ظلل : ۷لآن اأعطل الحدود بالشبھات: أحب إلی من أن 
أُقیمھا بالشبھات) أخرجہ ابن أبي شیبة فی مصنفه (۹: ٥٦٥٦ء‏ رقم: .)۸۵٣٤٢‏ 

وإن هذا مبدأً عظیم قد أقرہ الإسلام فی حین کان یقضی فيه علی الناس بالعقوبات بمجرد 
القرعة: والتوهمات الأخری؛ وکان سخط الحاکم علی رجل کافیا للحکم باعدامهء وسلخ 
جلدہ: وقطع أُعضائه . 

ولعل الإسلام أول من أقر مبدأ درء العقوبات بالشبھة فی المحلء وفي الفعل؛ لیس ھذا 
موضع بسطەء ومحله کتب الفقه. ثم أخذ بھڈا المبدء قوانین أآخری؛ حتی ثبت الیوم في قوانین 
کل بلد أن فائدة الشبھة ترجع إلی المتھم بالجریمة . 
٤‏ ۔ الفرق بین الحد والتعزیر في الشبھة: 

قد ذکر بعض الفقھاء ان الشبھة تسقط الحدء دون التعزیرء فالتعزیر یثبت مع الشبھات 
(وراجع مثلا : الأشباہ والنظائر للسیوطي :١(‏ ۱۲۳)ء قاعدة الحدود تدرأ بالشبھات؛ وشرح 
دب القاضي؛ للصدر الشھید رحمه اللہ (۲: ۱۸۰ ب ۲۸٢ :٢و ۲٢‏ باب ۲۹). 
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(١)۔یاب:‏ القسامة 


ولا یفھم بعض الناس مراد ذلك؛ فیزعمون أُن التعزیر جائزء وإن کان ھناك شبھة في 
ثبوت ارتکاب الجریمةء ولیس الأمر کكذلك. 

والحقیقة ان الشبھة علی قسمین : 

الأول: ما کان مانعاً من غلبة الظن بأن المتھم قد ارتکب ما لا یحل لە. 

والٹانی : ما لم یکن مانعاً من ذلك؛ فالقسم الأول یسوی فيه الحد والتعزیر وإن ھذا 
النوع من الشبھة یسقط الحد والتعزیر کلیھماء مثل ان یشھد شاھدان علی رجل بأنه قبل امرأة 
آخر بحیث لم یکن یمکن لە أُن یلاقي تلك المرأةء ولا یرجح عند القاضي صدق إحدی البینتین 
علی الأخری؛ ویستوي عندہ الاحتمالان بما یورث شبھة قویة في أن المتھم ارتکب ھذہ 
الجریمةء فإن هذہ الشبھة تسقط التعزیر؛ ولا یسع للقاضي حینئذ أن یعاقب المتھم بعقوبة 
التعریں بل یخلی سبیله؛ حتی یظھر عندہ ما یغلب بە الظن أن المتھم قد ارتکب الجریمة. 

وأما النوع الثاني من الشبھة فھيی شبھة فنیة تعرض في صدق تعریف ما یوجب الحدء وھي 
الشبهة التي ذکرھا الفقھاء باسم الشبھة في المحل؛ والشبهة في الفعلء مثل من وطیء جاریة 
بوظط نا آ0 0 کی جا لا بدا قائے ا سال اه نے تی ضرت الا ای 
للحدء فان ھذہ الشبھة تسقط الحد ولا تسقط التعزیر. 

رَكَذلك لو سرق رَجل متاغاً من خر وقد وقعت الشبھة فی کون المتاع محرزاء فإان ھذہ 
الشبھة تسقط الحدء ولکن لا یسقط بھا التعزیرء لأنه قد ثبت منە ارتکاب ما لا یحل لە. فکلما 
یقول الفقھاء: إن الشبهة لا تسقط التعزیرء فإن مرادھم ھذا النوع من الشبھةء دون الأول. لان 
فولہ تا : (فإن الإمام ان یخطیء ٭ فی العفو خیر لە من ان یخطیء 7 ا 
زالسن تَا والل سبحانه وتعالی أعلم . 

)١(‏ ۔ باب: القسامة 

القسامةء بفتح القافء اسم من الاإاقسام وضع موضع المصدر ؛ بمعنی الیمین؛ ثم | ستعے 
:١۵(‏ ۳۸۱ ور۳۸۲). 

والقسامة في الاصطلاح: أیمان یقسم بھا أھل المحلة التی وجد فیھا أحد مقتولاًء ولم 
تظھر البینة الکاملة علی قاتلهء بأنھم لم یقتلوہء ولا یعرفون لە قاتلاًء وھذا علی رأي الحنفیة: 
والقسامة عند الشافعیة أیمان یقسم بھا أولیاء المقتول بأن فلاناً قتلهء إذا کان ھناك لوثء أو 
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أیمان یقسم بھا أولیاء المدعی عليه بأنھم لم یقتلوہ ولا یعرفون لە قاتلاء إذا لم یکن ھناك 
لوث: وموجب القسامة الدیة عند أکثر الفقھاءء والقصاص فی بعض الأحوال عند بعضھم 
وسیأتيی بسط مذاھب الفقھاء فيی ذلك فی شرح الحدیث الأول من ھذا الباب إن شاء اللہ تعالی . 

والقسامة من سنن الجاھلیة التيی أقرھا الإسلام فقد أخرج البخاري في المناقب؛ باب: 
القسامة في الجاھلیةء عن ابن عباس ٹا قال: 

دإن أول قسامة کانت في الجاھلیة لفینا بنی ھاشم. کان رجل من بني ھاشم''' استأاجرہ 
رجل من قریش''' من فخذ أخریء فانطلق معه فی إبلە؛ فمر رجل بە من بني ھاشم قد انقطعت 
عروۃة جوالقه؛ فقال: أغثنی بعقال أشد بە عروۃة جوالقی؛ لا تنفر الڑبل؛ فأعطاہ عقالاء فشد بە 
فرو 2 کرالتہ نات تراعساے الال الا ی1 سا کات اتی اسا رت ھا ا ھ٢‏ 
ولم یعقل من بین الإبلء قال: لیس لە عقالء قال: فأین عقاله؟ قال: فخذفه بعصاً کان فیھا 
اأجله؛ فمر به (یعني بالآاجیر) رجل من أھل الیمن؛ فقال: أتشھد الموسم؟ قال: ما أشھہد 
وا ساوت ا[ ھل أنت مبلغ عني رسالة مرة من الدھر؟ قال: نعمء قال: فکنت إذا أنت 
شھدت الموسم فناد: یا آل قریش! فإذا أجابوك فناد: یا آل بنی هھاشم! فإن أجابوك فاسأل عن 
أبي طالب٠‏ فأخبرہ أن فلاناً قتلني فی عقال. ومات المستأجر (ہفتح الجیم)ء فلما قدم الذي 
استاجرہ أتاہ أبو طالب؛ فقال: ما فعل صاحبنا؟ قال: مرض؛ فأحسنت القیام عليهء فولیت 
دفنەء قد کان أھل ذاك منك. فمکث حیناًء ثم إن الرجل الیماني الذي أوصی إليه أن یبلغ عنه 
وافی الموسم؛ فقال: یا آل قریش! قالوا: هذہ قریش؛ قال: یا آل بنی ھاشم! قالوا: ہذہ بنو 
ھاشمء قال: آین أبو طالبِ؟ قالوا: هذا أبو طالب؛ قال: أمرنی فلان أن أبلفك رسالة ان فلانا 
قتله فی عقالء فأتاہ أبو طالب : فقال: اختر منا إحدی ثلاث : إن شئت أن تؤدي مائة من الإبل 
فِنك قتلت صاحبناء وإن شثت حلف خمسون من قومك أنك لم تقتلهہ فإن آبیت قتلناك بە فأتی 
قومہ فقالوا: نحلف٠‏ فأتتہ امرأۃ من بنی ھاشم کانت تحت رجل منھم قد ولدت لەء فقالت: پا 
با طالب! اأحب أن تجیز ابنی ھذا برجل من الخمسین؛ ولا تصبر یمیله حیث تصبر الاأیمان 
ففعل . ناقاد کل کرت نال یا ان طالت1 ارت خحسین رجاڈا آو تقر ا نکانحاقامن 
الابلء یصیب کل رجل بعیرانء هذان بعیران! فاقبلھما یمینی؛ ولا تصبر عني حیث تصیر 
الأیمانء فقبلھما وجاء ثمانیة وأربعونء فحلفوا. قال ابن عباس : فوالذي نفسي بیدہ ما حال 
الحول: ومن الثمانیة وأربعین عین تطرف٢٤.‏ 


)١(‏ قال القسطلانی فی إرشاد الساري :۱۷۹/٦‏ (ھو عمرو بن علقمة بن المطلب بن عبد مناف؛ کما قال 
الزہیر بن ہکار وکأنه نسبه إلی بنی ھاشم لما کان بین بنی ھاشم وبنی الطلب من المودة والإاخاء). 
(۲) اسمه خداش بن عبد اللہ بن أبی قیس العامري؛ کما عند الزبیر بن بکارء کذا فی إرشاد الساري . 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۵٥‏ 


اد ڈو حا لیک عَن بَخَیٰ (وَهو ان وید عَنْ 
کت 1 0 1 و وٹ نعئۂ : جج بن زَیْدٍ تبممہف“ومبدمبومه“هہ 


وذکر ابن حبیب ھذہ القصة فی المحبر (ص: ۳۳٣‏ ۔ ۳۳۷) فسمی المستأاجر خداشا 
وَالأاخر غابآء ا ضسرراء اب غلضلانی العطلت. رک آتھتا عرعا لی ال وذظگراتف ان 
01 ا ا اور تق اِلِمَکَرَة : (فحکم ان یحلف خداش فی خمسین من بني عامر 
بن لؤي أنه لبريء من دم عامرء ثم یعقلوہ بعد فرضی بنو عبد مناف بذلك) وذکر في آخر القصة 
ان الذین حلفوا ماتوا کلھم قبل حولان الحول؛ وصارت رباعھم لحویطب٠‏ فکان أکثر أھل مکة 
رباعا . 

وذکر ابن قتیبة عن وب بن منبه أنه قال: (الحکم بالقسامة أوحاہ الل إلی موسی في کل 
قتیل وجد بین قریتین أو محلتین فلم تزل بنو إسرائیل تحکم بھا وقضی بھا رسول اللہ للْ راجع 
المعارف لاہن قتیبة (ص : )۲٠٢‏ ذکر الأوائل . 

)۱٦٦٦۹( ١‏ ۔ قوله: (عن بشیر بن یسار) بضم الباء مصغرأء الحارئی الأنصاري مولاهم 
المدنی؛ وقد تقدم فی باب العرایا . 

قوله: (عن سھل بن أبي حثمة) بسکون الثاء من صغار الصحابة کان ابن ثمان سنوات 
عند وفاۃ النبي گا کما فی اللإصابة (۲: .)۸٥‏ 

وحدیثه ھهذا أآخرجه البخاري في الدیات؛ باب القسامةء (رقم: ۱۸۹۸)ء وفي الصلح؛ 
نات الصلح مع المعشر کین > (۲۰۲) وفي الجھاد؛ باب الموادعة والمصالحة مع المشر کین 
بالمال وغیرہء (رقم: ۳۱۷۳) وفي الأدب؛ باب إکرام الکبیر ویبدأ الأکبر بالکلام والسؤال؛ 
(رقم: ٦٤٦٦٦)ء‏ وفي الاحکامء باب کتاب الحاکم إلی عماله والقاضي إلی أمنائهء (رقم: 
۳۲ء وأآخرجہهہ مالك فی القسامةء باب تبرئة أھل الدم فی القسامةء وأبو داود فی الدیات: 
باب القتل بالقسامةء وباب ترك القود بالقسامة؛ (رقم: ٤٤٥٦)ء‏ وفی ٦٥٥٢٤٤(‏ و٤٤٥٥)‏ 
والترمذي فی الدیات؛ باب ما جاء في القسامة (رقم : ٦٣‏ والنسائي فی القسامة باب 
تبرئة ة أُھل الدم - لاحات وابن ماجه في الدیاتء باب القسامة (رقم : ۷ ًَ۸ .)۲٦۷‏ 


قوله: (ومحیصۃ بن مسعود بن زید) محیصة؛ ہبضم المیم وفتح الحاءء وتشدید الیاء 
المکسورۃ؛ وکذا ضبط أخوہ (حویصة)ء وحکی التخفیف فی الاسمین معاء ورجحه طائفة کما 
فی فتح الباري (۱۲: ۲۳۳)ء ورجح النووي الأول لکونه 7-٦‏ 

وروی ابن إسحاق من حدیث محیصة: أن النبي قٍ قال بعد قتل کعب بن الأشرف: من 
ظفرتم بە من یھود فاقتلوہء فوثب محیصة علی تاجر یھودي؛ فقتلہء فجعل حویصة یضربهء وکان 


وو بکرموت نوس مح مت 


َتّیٰ إِذا گانا بحَیْبر تفَوَنَا فِي بَمْضِ مَا مُنَايِكَ. ُم دا مُحَيْصَةُ يَچدُ عَبْدَ الله بن سَھّلِ 
فَیلا . فقدافنه کم اقب لن زشوں اللہ لاو مو زخویصۂ بن تسمرو وَعبڈ الرملن آ 


سَھّل. . وَگانَ أَضْمْر الْقَوْم, فُنَعَبَ عَبْدُ الرَّخْلنِ لِيَتَکُلَمَ تَبْلَ صَا سے فَفان لے 
007ھ پچ گَبْرْا (الْکَبْرَ فی السْٰنْ) فُصَمَتَ, َتَكَلمَ صَاجبَاه. سا فُدُکرُوا 
اُسن مله؛ وذلك قبل ان یسلم حویصة کذا فی الإصابة :١(‏ ٣٣٦۳)ء‏ وراجع لتفصیل ھذہ القصة 
الروض الأنف للسھیلي ٣٢١ :٢(‏ و١۲٢)‏ قبیل غزوۃ أحد 

قولە: (حتی |ذا کانا بخیبر) ووقع في روایة ابن إسحاق أنھما خرجا إلی خیبر یمتارون 
تمرأء ذکرہ الحافظ فی ترجمة عبد الله بن سھل من الإصابة :٢(‏ ٣۳۱)ء‏ وقعت ھذہ الواقعة بعد 
فتح خیبر ٰٹٰ ٰ9 9 صٰٔوپٰکىو 9 ۰ 
الفتح (۱۲: ۲۳۳). 

قوله: (تفرقا في بعض ما ھنالك) یعني : افترقاء فذھب واحد منھما إلی موضع؛ وآخر إلی 
موضع آخر. 

قوله: (یجد عبد الله بن سھل قتیلاً) وسیأتيی في روایة سلیمان بن بلال أنە وجدہ مقتولاً في 
شربةء أي: حوض في أصل النخلةء وفي روایة أبي لیلی أنه قد قتلء وطرح في عین أو فقیرء 
ووقع فی روایة ابن إسحاق المذکورۃ فی الاإصابة: افوجد فی عین قد کسرت عنقه: ٹم طرخ 
فيھا) ور کے راہ یی بی سمل می اچواریس انجیاق افاتی محیصة إلی عبد الله بن 
سھل؛ وھو یتشحط فی دمه قتیلاً) أي : بضطرب؛ فیتمرغ في دمہ . 

قوله: (وکان أصغر القوم) یعنی : أن عبد الرحمن بن سھل کان أصغر ھؤلاء الثلاثة سنأء 
وإنما شرع المتکلم قبل صاحبيه لکونە أولی بالمقتول منھماء لأنه کان شقیقه والآخران ابنا عم 
لہ . ۱ 

قولە: (کبر الکبر) أما (کبر) فھو صیغة أمر من التکبیر وأما (الکبر) فیحتمل وجھین : 
الاول أن یکون بکسر الباء بوزن عنب؛ وعليه فقول رسول اللہ للا قد انتھی علی قوله: کبر؛ ئم 
فسرہ الراوي بقوله: (الکبر في السن) یعني : یرید رسول ال ٹا الکبر فی السن؛ فالکبر منصوب 
بفعل محذوف؛ وھو (یرید) أو (یعنی)ء وہذا الوجه اختارہ النووي فيی شرحه. 

والاحتمال الثاني : أن یکون (الکبر ہضم الکاف؛ وسکون الباء بمعنی الاکبرء یقال: 
هو کبرھم یعني: أکبرھم؛ وفلان کبر قومهء یعني : أنە أقعدھم في النسب إلی جدہ باباء آقل 
عدداً من غیرہ ٭ فی تاج العروس (۳: ٥١۵)ء‏ ود البحار (۳: ۱۸۹)ء وعليه فھو من 
جملة کلام النبي للا علی آنه مفعول لقوله: اع اتی" اعط الا گر حق گبر4:والکسیر 
والاستکبار: أن یری الرجل الآخر کبیرأء ویعظمه. 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۳۷۷ 


ف01 0 یلگ) قالرا: کیت تخل زم کی قَالَ: افج يَهُودٌ بِحَمْسِينٌ 
ُمیناً؟) قَالُوا: َكَيف تَْبَل أَيمَانَ زم کُفَار؟ فَلما رَأیٰ ذْلِكَ رَسُول الله لا أغطیٰ عَفْلَه. 


وذکر ابن أثیر فی جامع الأصول (۱۰: ۲۸۲) أُن الکبر بالضم جمع الاکبر؛ والمراد حینئذ 
بیان قاعدة کلیةء یعنی : اأعط الکبراء حقھم بتقدیمھم؛ وتعظیمھم . ' 

ووقع في روایة سعید بن عبید عند البخاري في الدیات : (الکبر؛ الکبر) بضم الکاف 
والتکرارء والنصب فیھما علی الإاغراء وفی روایة بشر بن المفضل عند البخاري فی الجھاد: 
ابر كگبٔرا بتکرار صیغة الأم وسیأتي فی روایة حماد بن زید عند المصنف : الیہدأ الأآکبرا 
هو مفسر . 

قولە: (في السن) هذا مقحم من الراوي للتفسیر علی الوجوہ کلھاء وسیأتي في روایة أبي 
لیلی : ایرید السن) وھو صریح في الإقحام. 

قولە : (أتحلفون؟) ووقع في روایة سعید بن عبید عند البخاري في الدیات : ہ تأتون بالبینة 
علی من قتله؟ قالوا: ما لنا بینة4 ولیس فيه ذکر تحلیفھم؛ وجمع بینھما النسائي (۲: ۲۳۷) في 
روایته عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيەء عن جدہ؛ ولفظه : افقال رسول الله گہڑ: اقم عاسوں 
علی من قتلهء ادفعه إليیك برمته: قال: یا رسول الله : من أین اأصیب شاعدین؟ وإنما أصبح قتیلاً 
علی أبوابھم قال: فتحلف خمسین قسامة إلخ). 

فوله: اسیو ما ود نا الھاف رر راف ح تق نت سی اکا بدا 
باولیاء المقتول؛ وحمله الحنفیة علی إتمام الحجة علیھم؛ وإلا فالایمان علی المدعی علیھم من 
أھل المحلة التی وجد فیھا القتیل 0+ پ 9" فرینا إِن شاء 
اللہ تعالی . 

قولە: (فتستحقون صاحبکم) یعني : تستحقون القصاص؛ أو الدیة من القاتلء علی 
اختلاف أقوال الفقھاء کما سیأتي في بیان المذاھب إن شاء اللہ تعالی . 

قوله: (فتبرئکم یھود بخمسین یمیناً) یحتمل أن یکون اتبرئکم) بتخفیف الراء من الإبراء 
ویحتمل أُن یکون بتشدیدھا من التبرئة. والمعنی : أن الیھود یخلصونکم من الأیمان بأن 
یحلفوھم؛ فإذا حلفوا وجبت لکم الدیةء وخلصتم أنتم من الأیمان . 

قولە: (وکیف نقبل أیمان قوم کفار؟) وفی روایة أبي قلابة عند البخاري فی الدیات: اما 
یبالون أن یقتلونا أجمعین؛ ثم یتنفلون) یعنی : یحلفون؛ والنفل : القَسُمء والمراد أنھم لا یبالون 
بالایمان الکاذبةء فکیف نقبل أیمانھم؟. 

قولە: (أعطی عقلہ) یعني: من بیت المالء کما سیأتي في الروایة الاّتیة صریحأء وبە 


۲۳۸ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ص ے و عو ام وو وو وو ےم ےا ےے ّ ے وج و یم وج ے ً ےج وم ےج و و و جع ءءے و٭ و جج ےےے ھج و و وع وو ےو و وج وھ وو وج و و و و وج جو و ےج جو ےی و و و ےج وج جج 


عليهء فدیة المقتول في بیت المال. کما في المغني لابن قدامةء والشرح الکبیر .)۲٢ :۱١(‏ 


وقال الجمھور؛ ومنھم الحنفیة: لا شيء لأولیاء المقتول إذا لم یرضوا بأیمان المدعی 
علیھم؛ وأما واقعة حدیث الباب؛ فقد اختلفت فیھا الروایات: فالمذکور فی أحادیث الباب: 
وأحادیث الصحیح للبخاري وغیرہ أن النبي قُ أعطی دیة عبد الله بن سھل من بیت المال: 
ولکن روی سعید بن المسیب وسلیمان بن یسار وغیرھما أنە ألزم الیھود القسامة والدیةء فقد 
أآخرج ابن أبي شیبة من طریق الزھري عن سعید بن المسیب حدیث خیبر؛ وفیه: افبداً 
رسول الل قُ بالیھود فکلفھم قسامة خمسین؛ فقالت یھود: لن نحلف؛ فقال رسول اللہ للا 
للأآنصار : اأفتحلفون؟ فأبت الأنصار أن تحلف؛ فأغرم رسول الل قٌلُ الیھود دیتەء لأنه قتل بین 
آظھرهم٢‏ راجع مصنف ابن أبي شیبة (۹ : ۳۷۲۰ء رقم: ۷۸۵۰). 


وآخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ۲۷ء رقم: ۱۸۲۵۲) عن أبيی سلمةء وسلیمان بن 
یسارء عن رجل من اأُصحاب النبي گلا من الأنصار: (ان النبي الا قال لیھود؛ وہداأ بھم: 
أیحلف منکم خمسون؟ قالوا: لاء فقال للأنصار: ھل تحلفون؟ فقالوا: أنحلف علی الغیب یا 
رسول اللہ! فجعلھا رسول الل إٌُ دیة علی الیھود لأنہ وجد بین أُظھرھم). 


وأخرج عبد الرزاق أیضاً (رقم: )۱۸۲٥٢‏ عن الحسن: ۱ أن النبي قَلهُ بدأ بالیھودء فأبوا أن 
یحلفواء فرد القسامة علی الأنصارء فأبوا أن یحلفواء فجعل النبی گل العقل علی یھود). 


فان اُخذنا ھذہ الروایات: فلا دلیل فی هھدہ القصة للإمام أحمد رحمه 00 لأنه ولا جعل 
الدیة علی الیھویں دون بیت المال: وإن أَخَدُتا آحادیث الصحیحین؛ ورجحناھا لَقَوة استااقاآ٘ 
و جمعنا بینھا وہین روایات سعید بن المسیب وسلیمان بن یسار وغیرھما بأن النبي قلُ فرض 
الديه علی الیھود ثم تحملھا عنھم بنفسە'' فالجواب عن استدلال الإمام أحمد رحمه اللہ ما 
دکرہ صاحب النھایف ومعراج الدرایف من الحنفیف فقالا : ل(إنما ودی رسول ال گیا من عندہ 
او بمائة إہل من الصدقة علی سبیل الحمالة عنھمء لانه تجوز الحمالة عن أُھل الذمةء فإن قضاء 
دین الغیر بر لەء وأھل الذمة من أھل البر إليھمء حتی جاز عندنا صرف الکفارات إِليیھم؛ ولا 
یجوز من مال الزکاة إلا علی سبیل الاستقراض من بیت المال) حکاہ قاضی زادہ فی تکملة فتح 
القدیر (۹ : ۸ 


)١(‏ وبہذا جمع الماردیني بین الروایات المختلفة؛ فقال فی الجوھر النقيی ۸/ ۱۲۲: ووجە التوفیق بین هذہ 
الأحادیث وبین ما فی حدیث سھل أنە عليه السلام أوجبھا علیھم؛ ثم تبرع بھما عنھم . 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۳۲۰۹ 
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اختلاف الفقھاء في أحکام القسامة 

ٹم إِن القسامة من المسائل التی اختلف فیھا الفقھاء اختلافاً شدیداأء حتی ذکر ابن المنذر 
فی کتاب الإجماع (ص: )۱٥١‏ أنه لیس في القسامة شيء مجمع عليه؛ إلا أآن الحلف بالل 
یجزیء في القسامة. وموضع بیان ھذہ المذاھب المختلفة کتب الفقهء غیر أننا نذکر ھھنا جملة 
ما لە علاقة قویة بحدیث الباب ؛ وال الموفق . 
١‏ مسالة مشروعیة القسامة: 

تافو الا ا سار ال ھور می اق اھ مرف نا اذاوعد رحل شرلارلا 
تظھر بینة علی قاتلەء علی اختلاف في کیفیة القسامةء وفي طریقھاء وفي موجبھا . 

وقد نسب إلی بعض السلف من الفقھاء أنھم أنکروا القسامةء ولم یثبتوا بھا قصاصاًء 
ولادیةء ومنھم الحکم بن عتیبة أبو قلابةء وسلیمان بن یسارء وسالم بن عبد الله وقتادة 
ومسلم بن خالد وإبراھیم بن علیةء وإليه ینحو البخاريء کما ذکرہ الحافظ في الفتح (۱۲: 
۵.. 

ومن حجتھم أن الأیمان لیس لھا تأثیر فی إشاطة الدماء وأن الأصل في الشرع ان لا 
یحلف أحد إلا علی ما علم قطعاء أو شاھد حسأء فکیف یقسم أولیاء الدم علی مذھب 
الشافعیةء وھم لم یشاھدوا القتیل؟ وکیف یفرض علی المدعی علیھم الدیة علی مذھب الحنفیة 
بعد ما حلفوا أنه لم یقتلوہ ولا علموا لە قاتلاء مع أُن یمین المدعی عليه یدفع دعوی المدعي؟ 

وأما حدیث خیبر؛ فلم یر ھؤلاء الفقھاء ان رسول ال گل حکم بالقسامة؛ وإنما کانت 
حکماً جاھلیاء فتلطف لھم رسول اللہ گل لیریھم کیف لا یلزم الحکم بھا علی أصول الاإسلام: 
ولذلك قال لھم: أتحلفون خمسین یمینا؟ أعني : لولاة الدمء وھم الأنصارہ قالوا: کیف 
نحلف؛ ولم نشاھد؟ قال: فیحلف لکم الیھودء قالوا: کیف نقبل أیمان قوم کفار. فلو کانت 
السنة أُن یحلفوا وإن لم یشھدوا لقال لھم رسول اللہ گل : ھی السنة . 

قالوا: وإذا کانت هذہ الآثار غیر نص فی القضاء بالقسامةء والتاویل یتطرق إلیھا فصرفھا 
06۵0+ 9 ۹ ۶ 

وحجة الجمھور أن سنة القسامة سنة مفردة بنمفسھاء مخصصۃ للأاصول کسائر السنن 
المخصصة. وإن العلة فی ذلك حفاظة الدماء عن الإھدارء وإن القتل یکثرء ویقل قیام الشھادة 
عليه لکون القاتل إنما یتحری بالقتل مواضع الخلوات؛ فجعلت ھذہ السنة حفظاً للدماء وصیانة 
لھا من الإھدار. وأما إیجاب الدیة علی المدعی علیھم بعد ما حلفواء کما هو مذھب الحنیفة 
فسیأتتی وجە ذلك عند الکلام عليه إن شاء اللہ تعالی . 


"٤‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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۲ اختلاف الفقھاء في تصویر القسامة: 

ٹم اختلف القائلون بالقسامة فی تصویر موقعھاء وکیفیتھاء والموجب بھاء اختلافاً یتطرق 
إلی کثیر من الجزثیات؛ ولا یسھل فھم ھذہ المذاہب الفقھیة حتی أتي بتصویر الة لان علی رای 
کل مذھب علی حدة. 


فأما الحنفیة فالقسامة تجب عندھم إذا وجد شخص قتیلا وبه أثر القتل من جراحة او ات 
رف وق قرط ات یکون الموضع الذی وجد فيه ملکاً لأحدء أو في ید اُحد او علکا 
لجماعة یحصون؛ اق لہ ولا یعلم قاتله: واتھم اُولیاءہ رجلات او خالا جج اُھل ذلك 
الموضعء وطالبوھم بالقسامة فیستحلف منھم خسمون یختارھم أولیاء المقتول : بالل ما قتلناہ؛ 
ولا علمنا لە قاتلاء فإن حلفوا وجبت الدیة علی عاقلتھمء سواء کان دعوی القتل عمداً أو خطاأء 
وإن نکلوا حبسوا حتی یحلفوا أو یقروا بالقتلء وروي عن أبي یوسف: أنھم لا یحبسون؛ بل 
تجب الدیة علی عاقلتھم بمجرد نکولھم ز جس رے ‏ ہیی عحددت کذا في 
بدائع الصنائع (۷: ۲۸۷ إلی ۲۸۹). 


وأما لشافعة فالقسامة تجب عندھم ذا تحقق موت القتیل في محلة منفصلة عن بلد کیں۔ 
او فی قریة صغیرۃ. ولا یعرف قاتلہ ولا بینة بقتله وادعی أَوَلتَاءَ القتیل علی شخص معین: أو 
اأشخاص معینین معینین بأنھم قتلوہ عمداء أو خطأء أو شبه عمدء ثم یختلف عندھم حکم القسامة 
باعتبار وجود اللوث؛ وعدمەه . 


واللوث عندھم قرینة ظاھرۃ تصدق دعوی الاولیاء؛ مثل ان یکون بین القتیل والمدعی عليه 
عداوۃ ظاهرۃ؛ أو یکون أُصحاب القریة أو المحلة التی وجد فیھا المقتول أعداء لەء أُو ثبت أن 
المدعی علیھم ازدحموا علی المقتولء ثم تفرقوا عنه فوجد مقتولاًء أو تقابل صفان لقتال: 
وانکشفوا عن قتیل أو شھد واحد عدل علی المدعی عليه أنه قتلهء أو شھد بذلك من لا تقبل 
شہادته فی القصاصء کالنساء: والعبید والکفارء والفسقةء والصبیانء فجمیع هھذہ الأشیاء 
قرائن ظاھرۃ علی صدق دعوی الأولیاءء وتسمی لوٹاً نی اصطلاح الشافعیة . 

فإن اقترن دعوی الأولیاء بلوث یقع بە في نفس القاضي أُنھم صادقونء حلف الأولیاء 
خمسین یمیناً یبینون في کل یمین صفة القتل ویشیرون إلی المدعی عليه عند حضورہء ویذکرونه 
0 و 97ھ0 فیقولون: والل إن ھذا قتل ابنی مثلاً عمداء أو شبه عمدء أو خطأء فإن 
علق لا رتھ بلاق رع على الاف علد الایہ ات کات الاغفری عغری افت ‏ عغا غائا2 
إِن کانت دعوی الخطاأً أو شبه العمد. فإن نکل الأولیاء عن الحلف ردت الأیمان علی المدعی 
عليهء فیقسم خمسین یمیناً أنه لم یقتل فلاناًء وحینٹذ تبرأ ذمتهء فلا یثبت عليه للأولیاء شيء. 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۱ۃ 
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ھذا کلە إذا اقترنت دعوی الاولیاء بلوٹ؛ فان لم یکن ھناك لوث لم یحلف الاولیاء 
0ظ ص- 0 بأنه لم یقتله فإذا حلف برئت ذمته؛ ولم یجب للاولیاء 
شيء. وإن نکل ردت الایمان إلی الأولیاءء فإن حلفوا استحقوا الدیة علی الوجه المذکور في 
اللوث؛ (فکأن نکول المدعی عليه یصیر لوا فتجري عليه أحکام اللوث)؛ وإن نکلوا برثت ذمة 
المدعی عليه؛ ولم یجب للاولیاء شيء. 

هذہ خلاصة ملتقطة من نھایة المحتاج 7 لت ۳۷۷ ای ۳۷۳)ء وعائنتا الس می 
علی إقناع الخطیب :٤(‏ ۱۳۴ إلی ۱۳۷))ء ومغني المحتاج الغری ٢‏ لی ۷ء 
والسراج الوھاج علی متن المنھاج؛ للغمراوي؛ (ص: ٢١١١‏ إلی .)٦٥٥‏ 

ومما ینبغي التنبه لە أنه قد ذکر فی کثیر من کتب الحنفیةء کالھدایةء ورد المحتارء وبذل 
المجھود؛ وغیرھا أن مذھب الشافعي عند عدم اللوث موافق لمذھب الحنفیةء وقد رأیت أنه 
خطأً ظاعرہ فإن لم أجد في کتب الشافعیة إیجاب الدیة بعد أیمان المدعی علیھم؛ ولو عند عدم 
اللوث؛ وما ذکرت فی مذھبھم مبني علی کتبھم المعتبرةء فلیکن التعویل عليه . 

وأما مذھب المالکیة والحنابلةء فیتفق مع مذھب الشافعي رحمه اللہ في تصویر القسامة إلا 
فی أُمور: 

الأأول: إذا حلف أولیاء المقتول فی صورۃ اللوث فالواجب علی المدعی عليه القتصاص 
سے عری الم ملدافامٹتر انسابق سی سج او اقغاشی رس اھت 7رف الع فہتتاز 
2 سنا نا رت 207 ۱ 

الثاني : المختار عند الحنابلة أن المدعی عليه یحلف عند نکول الأولیاء خمسین یمیناً في 
اللوث ؛ تا واحداً عند عدم اللوث ٠‏ کما في المغني لابن قدامة (۱۰ ز ٦)ء‏ مع آن المختار 
عند الشافعة أنھم یحلفون خمسین یمیناء سواء کان ھناك لوٹ أو لا ویظھر أن مذھب المالکیة 
موافق للحنابلة فی ھذا: لأنھم لا قسامة عندھم عند عدم اللوث؛ کما صرح بە مالك في 
الموطأء وھو الظاھر من کلام الحطاب والمواق؛ راجع مواهب الجلیل .)۲٦۹ :٦(‏ 

والثالث : إذا نکل المدعی عليه عن الیمین؛ فالأیمان ترد عند الشافعیة إلی المدعی مرةۃ 
اص ار لت الد کھر الکاسی کر تن متام تسس سی سض ار مت از 
یموت؛ کما في شرح الدردیر مع الصاوي :٤(‏ ٤٢٢)ء‏ ویقول الحنابلة : لا یحبس؛ بل تجب 
الدیة علی بیت المال فی روایةء وعلی المدعی عليه فی روایة آخری صححھا ابن قدامة فی 
المغنی (۱۰: .)۲٢‏ ۱ ۱ ۱ 


ٹم عناك خلاف بین ھؤلاء الأئمة الحجازیین فی تعیین ما یعتبر لوٹء وما لا یعتبرء وفي 


ری الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





الجزئیات والتفاصیل الآخری؛ غیر أُن خلافھم في تصویر القسامة ینحصر في الأمور الثلاثة التيی 
ڈگزناا 

ہمت أنه وإن کان بین الأئمة الأربعة خلاف شدید فی - جزئیات القسامة وتفاصیلھا 
ولکن الخلاف الاأساسي بین ھؤلاء إنما یرجع إلی ثلائثة أمور: 

الأول: فی صحة دعوی القسامة : فقال الأئمة الحجازیون: لا تسمع الدعوی حتی تکون 
علی رجل معین؛ أو رجال معینین؛ وقال أبو حنیفة : تسمع؛ وإن کانت علی رجال غیر معینین 
من أُھل المحلة. 

الٹانی : فی تحلیف الأولیاء: فالأیمان تعرض أولاً علی أولیاء المقتول عند الأئمة الثلاثة 
الحجازیین: فان نکلوا ردت علی المدعی عليه. وأما عند الحنفیة فلا تعرض الأیمان علی أولیاء 
المقتول؛ وإنما تعرض علی المدعی علیھم . 

والثالٹ : فی موجب القسامة: فموجب القسامة عند الحنفیة والشافعیة دیةء وعند المالکیة 
والحنابلة قصاص فی دعوی العمد . 

فلتکلم علی دلائل الفریقین فی ھذہ المسائل الثلاثة فحسب؛ فاإنھا مسائل أآساسیة فی باب 
القیامة. لھا صلة قویة بحدیث الباب؛ وا الموفق ٗ 


مسالة صحة دعوی القسامة علی غیر معین: 

قد رأیت فیما سبق أُن الأئمة الثلاثة الحجازیین یشترطون لصحة الدعوی فی القسامة أن 
تکون علی رجل معین؛ أو رجال معینین فیقول ولی القتیل : قتله فلان عمداً أو خطأء أو شبه 
عمدء فإن قال: قتله رجل من أھل عذہ المحلة بغیر تعیینء لا تسمم دعواہ: ولا تجريی فیھا 
القسامةء واستدل عليه ابن قدامة في المغنيی (۱۰: )٢‏ بأنھا دعوی في حق؛ فلا تسمع علی غیر 
متعین٭ گسائر اللغاؤیٰ: 

وقال الحنفیة: لا یشترط ذلك في دعوی القسامةء فإن وجد رجل قتیلاً فی محلةء واتھم 
الاولیاء أھل تلك المحلة بدون تعیین منھم للقاتلء سمعت دعواهم: وجرت فیھا القسامة 
واستدلوا بحدیث الباب؛ لأآن الأنصار ادعوا لقتل علی یھود خیبر ولم یعینوا القاتل؛ فسمع 
رسول اللہ لا دعواهم وكکذلك فعل سیدنا عمر ۂ کر ا سای ہا کی سست 
وأجاب ابن قدامة عن قصة خیبر بقوله: افإن دعوی الانصار التي سمعھا رسول اللہ 8اپ لم تکن 
دعوی التي بین الخصمین المختلف فیھاء فإن تلك من شرطھا حضور المدعی عليه عندھم أو 
تعذر حضورہ عندناء وقد ؛ بین النبي قِ ان الدعوی لا تصح إلا علی واحد بقوله: : ا(تقسمون علی 
رجل منھم فیدفع إِليكم برمتہ)ء وفي ھذا بیان ان الدعوی لا تصح علی غیر معین). 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات وی 
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و ما ذکرہ رحمہ اللہ لا 8نیڈ حجة الحنفةء وذلك جھین 
بیصن ُ 


ئ0 : فلانہ سیأتي في الروایة الاتیة: افقال رسول اللہ گل : (یقسم خمسون منکم علی 
رجل منھم؛ فیدفع برمته؟ قالوا ٤ھ‏ پت ہ کیف نتحلف؟ قال: فتبرٹکم یھود بأیمان خمسین 
منھم)؛ وھذا صریح في ان الأنصار قد أفصحوا وت کی 
اس اھ اس غراف مہ خی دا تعین القاتل. رج 
مسموعة في مثل تلك الحالة لما وجه الایمان إلی یھودء 1 سرت اوس عابہ 7< ایت 
الدعوی؛ ولذلك یقول الائمة الثلائة: إنە لو لم یعین الاولیاء القاتل بطلت الدعوی ولا یحلف 
بعد ذلك أحد من الأولیاء ولا المدعی علیھم . فلما وجه رسول ال قلهُ الایمان إلی یھودء فإن 

ران اتا فلان الدعوی في القسامة عند الحنفیة لیست دعوی القتل وإنما هي أن فلاناً 
المقتول وجد بفناء المدعی علیھم مقتولاء وھم متھمون بقتلهء أو بعلم قاتلهء أو بالتقصیر في 
حفظ الدماءء وإن هذہ الدعوی تقام ضد خمسین من أھل المحلة یختارھم الاولیاء؛ فلا تکون 
الدعوی مجھولة فی الحقیقة وإنما ھی دعوی معلومة ضد أشخاص معلومین؛ فلا یصح ان 
مسالة تحلیف الأولیاء: 

قد ذکرنا فیما قبل أُن الائمة الثلاثة ة یحلفون الأولیاء لإثبات دعواھمء قبل أن یتوجه الیمین 
یھ" ای دا نس اک ٍ۵ 

ات حر بحدیث الباب؛ فإن رسول اللہ گل قال : ه٢‏ أتحلفون خمسین 
یمیناً؟ فتستحقون صاحبکم) فعرض الاأیمان علی الأولیاءء وإنما وجھھا إلی الیھود بعد ما نکل 
الأولیاء 

واستدل الحنفیة علی مذھبھم بوجوہ: 

١۔‏ آخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ۳۰ء رقم: )۱۸۲٦٦‏ من طریق الثوري: عن 
مجالد بن سعیدء وسلیمان الشیبانيء عن الشعبی : ٴأٴن فتیلاً وجد بین وادعة وشاکر : فأمرهم 
غیر ین الخطات ات مفیسر ا ھا سھم فوجدوہ إلی وادعة أقرب؛ فاحلفھم عمر خمسین یمیناء 
کل رجل منھم: ما قتلت؛ ولا علمت قاتلاء ٹم أغرمھم الدیة) قال الثوري: ‏ وأخبرنيی منصورء 


۲٤٤‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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عن الحکم؛ عن الحارث بن الازمع اه قال: یا أمیر المؤمنین! لا أیماننا دفعت عن أموالناء ولا 
أُموالنا دفعت عن أیمانناء فقال عمر: کذلك الحق). 

وأخرجه أیضاً الببھقيی فی سننه (۸: ۳ وابن أبي شیبة فی مصنفه (۹: ۳۸۱ رقم: 
۲ و۳٦۷۸)ء‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲: ۹۷ باب القسامة کیف ھي؟ والخوارزمي 
فی جامع المسانید (۲: ۱ من طریق أبی حنیفة؛ عن حماد؛ عن إبراھیم النخعيی؛ رحمھم اللہ 
اق 

وآخرجه البیيھقي في سننە (۸: )۱۲١‏ عن سعید بن المسیب فی قصة طویلةء وزاد فی 
آخرھا: (فقا ول وس سال اف پا شی :لِيَوَسَا اما نع ےت اکن قال: لا 
کے بیکم) مما یدل علی ان عمر ؤ کا ور ای کک 
ولکن البيھقي أعل ھذا الطریق بعمر بن صبح؛ وھو متروك متھم بالوضع؛ کما في میزان 
الاعتدال (۳: )۲٠٢‏ + فلا یصح رفعه إلی النبي پل سنداء غیر ان الجمع بہ بین الحلف والدیة مما 
لا یفعل بالرأي المحض؛ فجز عمر ظط 1ە- رنہ مد شارت طی امکان تق 
ذلك عھد من النبي ہا . 

وقال الطحاوي في شرح معاني الاآثار :٢(‏ ۹۷): (حکم به عمر بن الخطاب ظللہ بعد 
رسول ال گا بحضرۃ اأصحابہه فلم ینکرہ عليه منھم منکرء ومحال أن یکون عند الأنصار عنھم 
من ذلك علم؛ ولا سیما مثل محیصة؛ وقد کان حیاً یومٹذء وسھل بن أبی حثمةء ولا یخبرونه 
بەء ویقولون: لیس ھکذا قضی رسول اللہ لا لنا علی الیھود) . 

وأما ما حکی البیھقی عن الشافعی رحمہ الل أنه أنکر هذہ القصة؛ وقال: ف(إنما رواہ 
آقغی 2 1ات 77 عرت ترالحارت نس ناف سا تہ الما انان رح اھ تا 
فیه مقنمء فقال في الجوھر النقی (۸: :)۱۲١‏ ۱ 

اقلت : لم یذکر أحد فیما علمنا ان الشعبي رواہ عن الحارث الاأعور غیر الشافعي؛ ولم 
یذکر سندہ في ذلك؛ وقد رواہ الطحاوي بسندہ عن الشعبي عن الحارث الوادعي؛ وھو ابن 
الأازمعء وسیأتي أن مجالداً رواہ عن الشعبي کذلك؛ وروایة أبی إسحاق لھذا الأثر عن الحارث 
ھذا عن عمرہ أمارۃ علی أنه هو الواسطةء لا الحارث الأعور کما زعمه الشافعی؛ ورواہ أیضاً 
عبد الرزاق؛ عن الثوريی؛ عن منصور: عن الحکم عن الحارث بن الأزمع . والحارثٹ ھنذا 
ذکرہ أبو عمر وغیرہ في الصحابةء وذکرہ ابن حبان فی الثقات من التابعین٤.‏ 

ثم قال الماردیني: ١اثم‏ إن الحارث الأعور؛ وإن تکلموا فيەء فلیس بمجھول کما زعم 
الشافعي؛ بل هو معروف؛ روی عنه الضحاكء والشعبي؛ والسبیعی؛ وغیرھم؛ وھذا الأثر وإن 
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کان منقطعاً فقد عضدہ ما تقدم من الأحادیث. وفي التمھید: روی مالك عن ابن شھاب؛ عن 
عراك بن مالك؛ وسلیمان بن یسار عن عمر بن الخطاب بدا المدعی علیھم بالایمان في 
الاک رالتقی ارضا ذک رتا ئی خر تا الباتے+ وسیانی |0 غا8ال تتالی ئی بات النکول 
2ص ص ‏ 0۶ الا مد تر اتد مات سار اضر تَا 
یمان المدعی علیھم. 

وأما ما روی البيھقي عن ابن عبد الحکمء قال: سمعت الشافعی یقول: (سافرت خیوان 
ووادعة أربع عشرة سفرةء وأنا أُسألھم عن حکم عمر بن الخطاب في القتیلء وأنا أحکی لھم ما 
رویي عنە فيهء فقالوا: هذا شیء ما کان ہبلدنا قط٢‏ فاأجاب عنه شیخنا التھانوي رحمہ اللہ في 
إعلاء السنن (۱۸: )۲٦٦٢‏ 2 (إن صحت الروایة عن الشافعی فلا یقدح فیما رواہ ااقات 2 
عمر لآن بین عمرو الشافعي لا تطوی؛ والروایات إنما تکون محفوظة عند أھل العلم إذا اعتنوا 
بحفظھا وتبلیغھا. فما یدريك أنھم کانوا من أھل العلم ابا عن جد من زمن الشافعي إلی عمر بن 
الخطاب؟ ولو سلم أنھم کانوا من أھل العلم أبا عن جدہ فیحتمل أنھم لم یعتنوا بحفظھا ونقلھا 
إلٰی من بعدھم؛ فلا یرد بجھلھم روایة الثقات)٢.‏ 

ٹم عارض الشافعي رحمہ اللہ قصة عمر ھذہ بقصة آخری آخرجھا البيھقي في سننه (۸: 
)۵٥‏ من طریق الشافعي عن مالك؛ عن الزھری؛ غے سلیمان تن فسارے وقر ال رتَفالك: 
ھا وو یلوا ری تا ری وا می می ود و 
فمات . فقال عمر بن الخطاب ظللہ للذین دعي علیھم: أتحلفون باللہ خمسین یمینا: مامات 
تھا٢‏ رر وتحرجوا من الأیمانء فقال للآخرین: احلفوا أنتمء فأبوا فقضی عمر بن 
الخطات کل یبلط السیة علی ای1 قإت نے آنع ئل علت المَاَعین بعد نکول 
الاولیاء مع ان الحنفیة لا یقولون بە. 

وأاجاب عنه شیخنا العثمانی فی إعلاء السنن (۱۸: )۲٦۷‏ بقوله: (إن تحلیف المدعی قد 
یکون للاحتجاج علی المدعی ارت یکون لاختبار المدعي ان ما یدعيه ھل یدعيه من علم 
یقن أو من ظن واشتباہ؟ ونحن لا ننکر التحلیف لھذا الغرض؛ واإنما ننکرہ لإلزام الخصم 
بحلفه ؛ قلاً یکرت ععار ضا لہا وری غ۶ افغارتتث1, 


ٹم قال شیخنا رحمه الل : و و و یں و ا ا ا کن 
باب سائر القضایاء وتحقیق قضائه فی ھذہ ا0ۃ ات رظ راقو گاق لم اآفند اث یت 
وإنما کان النزاع في ان سبب الموت هو ذلك الوطء أو غیرہء فکان الجھنیون یقولون: إن الوطء 
لیس سبباً للموت؛ بل السبب غیرہ. لأن وطء الإصبع لا یکون مفضیاً إلی الموت غالباء ٠‏ فکان 
تل کل سيا ظافرا سس رد وغیر ظاھر من وجہە؛ ۷كا ‌عی: ااستتت: آر تے ٠‏ لأنھم 
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منکرونء وھم الأصل في الحلف؛ فلو حلفوا قضی لھم؛ ولکنھم أبواء فُحَلْفَ المدعین لیعلم 
ان ما یقولونه یقولون من علم ویقین أم لا؟ فلما أبوا علم أنھم لیسوا علی یقین مما یدعونء فلما 
فلع آله ہیں کل راع ةاعلی شر سا میں رالمیت مرند ھی انایکرت قاتاشرآن لاکرت 
رأی تنصیف الدیة من ھذا الوجه. وأما التحلیف بخمسین أیماناً (؟) فلم یکن لأن القضیة من 
باب القسامةء بل لانه رأی التغلیظ للاحتیاط في باب الدم. هذا هو وجە قضاء عمر في تلك 
القضیة. وھو غیر مخالف لناء لأنه کان ذلك اجتھاداً منە فی واقعة جزئیة لخصوصیاتھاء ولم 
یکن أصلا کلیأء فاعرف ذلك). 

1اطات اوت انا الات فا الس رت2( ا نعل اص پر ات مان 
من أنکر) أخرجه البیھقی بھذا اللفظ عن ابن عباسء رساق ملا ضا تی ابع من ان 
النبی ا قال : للو یعطی الناس بدعواهھمء لادعی ناس دماء رجال؛: وأموالھم: ولکہ الشمیت 
علی المدعی عليه؛ وأخرجه أیضاً البخاري في تفسیر قوله تعالی : فاآن الین مَنْتَهْهَ بعهد الہ 
وَأََمَنہمم متا اک [سورة آل عَیرات الأیٰة: ۲۷۷ الایة, وھذا صریح فی أُن الیمین في الدماء علی 
المدعی عليه . 


واجاب عنه بعض الشافعیة أنه ورد فی بعض الروایات استثناء القسامة فی ھذا الحدیث؛ 
فقد أخرج الدارقطني في الأقضیة :٤(‏ ۲۱۸ء رقم: )٢٥‏ والبیھقی فی أوائل الدعوی والبینات 
)٦ :۱(‏ عن أبی ھریرة: أن رسول ال گلا قال : (البینة علی من ادعی؛ والیمین علی من 
أنکر إلا فی القسامة). 

ولکن ھذا الحدیث ضعیف لضعف مسلم بن خالد الزنجی ء ولم یروہ غیرہء وقال الحافظ 
الزیلعي في کتاب الدعوی من نصب الرایة ٢ :)۹٦ : ٤(‏ قال في التنقیح : ومسلم بن خالد تکلم 
فیە غیر واحد من الائمةء وقد اختلف عليه فيەء فقیل عنه ھکذا (یعني : أنه رواہ عن ابن جریجء 
عن عطاءء عن أبي ھریرۃ) وقال بشر بن الحکم وغیرہ: عنهء عن ابن جریج؛ عن عمرو بن 
شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ بەء وقد رواہ ابن عدي من الوجھین؛ وقال : ھذان الإسنادان یعرفان 
بمسلم بن خالدء عن ابن جریج). 

وقال ابن الترکماني في الجوھر النقي: هفي إسنادہ لین کذا في التمھید؛ وذلك ان 
الزنجيی ضعیف. کذا قال البيھقي في باب من زعم أن التراویح بالجماعة أفضلء وقال ابن 
المدیني : لیس بشيءء وقال آبو زرعة والبخاري : منکر الحدیث . وابن جریج لم یسمع من 
عمروء حکاہ البیھقي في باب وجوب الفطرة علی أھل البادیة عن البخاري. والکلام في عمرو 
بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ معروف. ومع ضعف الزنجي خالفه عبد الرزاقء وحجاج؛ 
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وقتادة فرووہ عن ابن جریجء عن عمرو مرسلاّء ذکرہ الدارقطني في سننه. واختلف فيه أیضأً 
علی الزنجي). 

فقد رأیت أن ھذا الحدیث فيه علل ومغامز لا تقوم معھا الحجة فيه؛ وذکر الذھهبي في 
المیزان ٣۰١ /٤(‏ و۰۳٣)‏ أقوال المحدثین فی مسلم بن خالد الزنجي؛ فذکر تضعیفه عن 
الساجي؛ والبخاري: -٦‏ حاتمء وأبي داودء وابن المدیني؛ وتوثیقه عن عثمان الدارميی؛ عن 
یحییء واختلفت الروایات عن ابن معین؛ ثم ساق الذھبي أحادیثه. وفیه هذا الحدیثء ثم قال 
فی آخر الترجمة: افھذہ الأحادیث وأمثالھا ترد بھا قوۃ الرجل؛ ویضعف٢.‏ 

٣۔‏ سیأتی عند المصنف من طریق أبيی سلمةء وسلیمان بن یسارء عن رجل من اُصحاب 
رسول اللہ گل من الأنصار: ( أن رسول اللہ گا أقر القسامة علی ما کانت عليه فی الجاھلیة٤.‏ 
وقد رأیت في أول هذا الباب ما رویناہ من طریق البخاري : ان قسامة الجاھلیة کا خلت 
املع عاب رق ضرم لت آ و ظاقا ر اتی الاک ا ظگالاہ ا اتھت 
حلف خمسون من قومك أنك لم تقتله) ووقع في روایة ابن حبیب في المحبر: (افحکم ان یحلف 
خداش في خمسین من بنی عامر بن لؤي أنه لبریء من دم عامر؛ ثم یعقلوہ بعد. کما نقلناء أول 
مذا الیات: 

فتبین من ذلك أن قسامة الجاھلیة کان یبدأ فیھا بأیمان المدعی عليیھم؛ ولما ثبت ان 
النبي گل أقر القسامة علی ما کانت عليه فی الجاھلیةء فالظاھر أنە أقر تحلیف المدعی علیھم . 

وإن ھذا الدلیل قد استدل بە ابن الترکمانی فی الجوھر النقی (۸: )٣۲١‏ أیضاً. 


الجواب عن قصة خبدبر: 

وأما قصة خیبر؛ التی استدل بھا الأئمة الثلاثةء فقد اضطربت الروایات فی بیانھاء فظاھر 
عزیث افات اق عَلت انار حل قعدابت اود رگی ر تم تق مر انخاری غلاتف 
ذلك فیما آخرجهہ البخاري فی الدیات (رقم : ۸ء من طریق سعید بن عبیدء عن بشیر بن 
یسارء عن سھل بن أبی حثمة أن الأنصار انطلقوا إلی النبی قٌلٌ : افقالوا یا رسول الل! انطلقنا 
آق کپ تہجلتا اسا مت اق ای اعی ال سد ارات عق مر تھا 
قالوا: ما لنا بینةء قال: فیحلفون؟ قالوا: لا نرضی بأیمان الیھودء فکرہ رسول اللہ گل ان یبطل 
دمهء فوادہ مائة من إبل الصدقة). 

فھذہ الروایة صریحة في أن البني قلهُ لم یحلف الأنصار وإنما طلب منھم البینةء فلما 
أبوا عرض علیھم أیمان الیھودء وھذا لا یخالف الحنفیة . 

وکذلك أخرج ابن أبي شیبة فی مصنفه (۹: ۳۷۲) عن سعید بن المسیب : (آن القسامة 
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کانت في الجاھلیة فأقرھا النبي گلا فی قتیل من الأنصارء وجد فيی جب الیھود: قال: فبداأ 
رسول اللہ گل بالیھودں فکلفھم قسامة خمسین إلخ٢.‏ 

وکذلك أخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ۲۷) عن أبی سلمةء وسلیمان بن یسارء عن 
رجل من اصحاب النبي قلٍ من الأنصار: (آن النبي قلُ قال الیھودء وبدأ بھم: أیحلف منکم 
خمسون؟ قالوا: لاء فقال للاأنصار: ھل تحلفون؟ إلخ٤.‏ 

وأخرج عبد الرزاق أیضاً (رقم : )۱۸۲۵٢‏ عن الحسن: أن النبي قُ بدأ بالیھودء أبوا أن 
یحلفواء فرد القسامة علی الأنصارء فأبوا أن یحلفواء فجعل النبي قٍَ العقل علی یھودا . 

فھذہ الروایات تدل علی أن النبی قٌٍلُ إنما بدأ بحلف الیھود؛ دون الأنصار. ویمکن أُن 
یجمع بین عذہ الروایات وہین احادیٹ الباب بان النبی قلة طالب الأنضار قی مہذا الأمر بالبینة 
ولم یحلفھمء کما في روایة البخاري؛ فعبر عنه بعض الرواة بأنه حلفھم؛ وبین الشھادۃ والحلف 
فرق فني رہما یغمض عن مثلە الرواةۃ فيی تصرفات روایتھم بالمعنی . 

وھناك احتمال آخر؛ قد ذکرہ بعض الفقھاء الحنفیة: وھو أن یکون النبی لا عرض 
الایمان علی الأنصار لا بمقتضی القسامةء بل علی سبیل التلطف لھم بإتمام ايد عَليََ فان 
الانصار کانوا أتوا علی یقین بأنھم علی حق في مطالبة الیھود بالقصاص ؛ فسألھم النبي گٌل: 
أتحلفون خمسین یمیناأ؟ تذکیراً لھم بأنھم لیسوا علی علم یصح معه الحلف٠‏ فکیف یطالبون 
الیھود بالقصاص؟ فإن القصاص إنما یجب إذا شھد الشھود بالقتل علی یقین منھم بأنھم عاینوا 
ذلك. فکان عرض الأیمان علیھم اأسلوباً حکیماً بُسَکُن بە جأاش الأنصارء لا لأن ذلك مقتضی 
القسامة المشروعة . 

ویؤید ھذا الاحتمال ما ذکرنا فی المسألة الأولی أن الأنصار لم يُعَیُنْوا رجلا من الیھود 
لدعوی القصاص عليهء ولا یحلف فی مثلە الأولیاء عند الأئمة الحجازیین أیضاًء فلا معنی 
لتحلیفھم عند عدم تعین الدعوی؛ إلا ما ذکرنا من أنه کان إتماما للحجة علیھم . 

واختار شیخنا التھانوي رحمه اللہ طریقاً آخر فی الاعتذار عن قصة خیبرء فقال فی إعلاء 
اق 0رت ترفت اہ ماف اب غر ااق ای الف الاشاشتتات اقَتا 
ما یثیت طلب البینةء ومنھا ما یثبت طلب الحلف؛ ومنھا ما یثبت أنە طلب منھم البینة أولاًء وإذا 
لم یأتوا بالبینة طلب منھم الحلف؛ وإذ أبوا عرض علیھم استحلاف الیھود وَتسَفاعاجنث آئە 
بدا بالیھود بالاستحخلاف: فلما أبوا عغرض الخلف علی المدعینء وھذا اضطراب فی نفس 
الاستحلاف). ۱ 


اثم وقع فی الاضطراب فی المقصود من هذا الاستحلاف؛ هل کان للایجاب القود لو 
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حلفوا؟ أو لایجاب الدیة؟ فلما رأی أبو حنیفة ھذا الاضطراب رجع إلی الأصول؛ فرأی أن 
حلف المدعي لا یوجب فلساً علی المدعی عليه فیبعد أن یپرجب عليه القود أو الدیةء ورواة 
کی ا کر ہا ا ا ا 
اضطراباً یعلم منە ضرورۃ أنھم لم یحفظوا القصة علی وجھھا+. 

وبالجملةء فالمسألة مجتھد فیھاء والروایات فی قصة خیبر مختلفة اختلافاً شدیداء فإما أن 
یسقط بھا الاستدلال أصلاء فالمرجع حینثذ إلی آثار الصحابةء والأصول الکلیةء والقیاس: 
وذلك یژید الحنفیةء وإما أن یجمع بین ھذہ الروایات ما اأمکن؛ فطریق الجمع ما ذکرنا من أن 
المراد بتحلیف الاأنصار مطالبتھم بالبینةء وإما أن یصار إلی الترجیحء فالترجیح لما ہو موافق 
للأصول الکلیةء وآثار عمر الثابتةء فیترجح قول الحنفیة فی کل صورة من ھذہ الصور الثلائة 
المسالة الثالثة في موجب القسامة: 

قد تبین مما فصلنا من مذاہب الفقھاء ہۂ فی القسامة ان موجب القسامة عند الحنفیة والشافعة 
الدیةء وھو قول معاویةء وابن عباس؛ وائست وإاسحاق: والشعبي ؛ والنخعي والثوری: 
رحمھم الله کما في المغني لابن قدامة ١ ١(‏ رو ٠‏ والشرح الکن ۹:2797 ۳), 

رقال:الِمالکے:زالِختائل: إن موجب القسامة القصاص إن کانت الدعوی دعوی عمد وروی 
ذلك أیضاً عن ابن الزبیر وعمر بن عبد العزیز (وقد ثبت رجوعه عنه)ء وأبي ثور؛ وابن 
المنذرء وھو القول القدیم للشافعيء رحمھم اللہ تعالی . 

استدل القائلون ید بقوله عليه الصلاة والسلام فی حدیث الباب : (أتحلفون خمسین 
تا متھرد ام أو قاتلكم؟) واستحقاق القاتل اتتااعسر لاد القصاص؛ وقد وقع 
فی روایة اللیث الاتیة قریباً: : (یقسم خمسون منکم علی رجل منھم فیدفع برمته) یعنيی بحبله 
الڈی گند بت وھذا إنما یقال في محاورۃ العرب إذا دفع القاتل إلی أولیاء المقتول لیأخذو منہ 
ارهم . 

راستال الفائل رت الس ینتا سای خلت امت مر یراتا آی لی رت:::اقتال 
رسول اللہ گٌ: إما أن یدوا صاحبکم؛ وإما یژذنوا بحرب+. ۱ 

واستدلوا أیضاً بما ذکرناہ في المسألة السابقة من روایات ابن أبی شیبةء وعبد الرزاق فقد 
وقع في روایة ابن أبي شیبة (۹ : ۳۷۲) من طریق سعید بن المسیب : (فأغرم رسول الل گل الیھود 
دیته لأنه قُتْل ہین آظھرھم)ء وفي روایة عبد الرزاق (۱۰: ۲۷)ء من طریق أبي سلمةء وسلیمان 
بن یسار: افجعلھا رسول ال قٍَُ دیة علی الیھود؛ لأنه وجد بین أظھرھم) وبمثله أخرجه أبو 
داویفی وفي روایة عبد الرزاق عن الحسن : (فجعل النبي قَُ العقل علی بھود6. 
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وأما ما استدل بە القائلون بالقصاص١؛‏ فیمکن الجواب عنه علی طریق الحنفیة بوجوہ: 

١۔‏ قد ذکرنا أن النبي گل لم یطالب الانصار بالحلف؛ وإنما طالبھم بالبینة؛ وقد عبر عنه 
بعض الرواة بالتحلیف٠‏ فالمراد من ذلك القول : أنکم لو أتیتم بالبینة علی قاتله دفع إلیکم القاتل 
برمتەء فإنما ذکر القصاص موجباً للبینةء لا للقسامةء وھذا المعنی صریح فیما أخرجه النسائي 
:٢(‏ ۲۳۷) من طریق عمرو بن شعیب؛ عن أبیيه عن جدہ: (أن ابن محیصة الاأصغر اصبح قتیلا 
علی أبواب خیبرء فقال رسول الله ڑ: أقم شامدین علی من قتلهء أدفعہ إلیکم برمتہ؟ فتبین من 
ھهذا ان النبي قَل إنما رتب القصاص علی إقامة الشامدین: ولم یرتبە علی الایمان . 

٢۔‏ قد ذکرنا عن بعض الحنفیة أنە لو سُلمْ ان النبي گلا عرض الأیمان علی الأنصار: فإنه 
إنما عرضھا علیھم إتماماً للحجة علیھم؛ وتسکیناً لجاشھم لا بمقتضی القسامةء فالمراد حینئذ 
من قوله لا : (أاتحلفون خحمسین یمیناً فتستحقون صاحبکم): أنکم ادعیتم القصاص علی الیھود 
من غیر علم منکم بالقاتل: ٠‏ فھل تحلفون علی قاتله خمسین یمیناً؟ حتی یجوز منکم دعوی 
التصاص؟ والاستفھام للاإنکار یعنی: أنکم لا تعلمون القاتل علماً یصح بہ حلفکم عليهء فکیف 
تستحقون القصاص؟ 

٣۔‏ قد ذکرنا عن شیخنا التھانوي رحمه اللہ تعالی أن الروایات فی قصة خیبر مضطربة 
کاخ ساط سس ضا مار الہ اہ آھ ماای فد ات اسات ىف سا ھتان 
آثر عمر لہ نال 7 ضزلں الکلیةء ومقتضی کلیھما الدیةء دون القصاص . أما أثر عمر فقد 
صرح فيه بأنه ۶ یی 20م" وا 
الأصول الکلیةء فإن الأیمان لا يثبت بھا القصاص؛ ولو أوجبنا القصاص علی مذھب الحنفیة 
ہے ھت سای عو نوہ خترح لاس می با لأنھم إنما یحلفون : ما قتلناہ ولا 
علمنا لە قاتلاً . فلو لم یسقط القصاص بھذہ الأیمان المُغلظة من المدعی عليه عند عدم البینة 
لکان فیه ظلم شدید علی المدعی علیھمء ولا عھد بہ في الشرع . 

ٰ وأما علی طریق الشافعیة فالقصاص منفي لوجھین: الاول: أن الروایات في قصة خیبر 
مختلفةء فورد فی بعضھا القصاص٠؛‏ وفي بعضھا الدیةء فلما وقع الثلث في ثبوت القصاص سقط 
القتصاصء لأنه مما یندریء الشك فلم یبق إلا الدیة . 

والٹانی : أن القسامة عند الشافعي أیمان من المدعین ء ., عبت تھا 

التصاص٠‏ وإنما تثبت بھا الدیةء لأن القصاص یحتاج إلی حجة کاملةء وھي البینةء واللہ سبحانه 


اعلم. 
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القسامة من جھة العمل في عصرنا الحاضر: 

الاصل في القسامة؛ کما یقول ابن رشد في بدایة المجتھد (۲: ٦ :)٦٢٤‏ أُنھا شرعت 
لحفظ الدماء وصیانتھاء فالشریعة الإسلامیة تحرص أشد الحرص علی حفظ الدماء: وصیانتھا 
وعدم إھدارھا). 


فالشافعيی -۔ رحمہ الله نظر إلی نظر إلی القساممة من جهة أن القتل یکٹر فیما بین الناس 
بینما تقل الشھادة عليهء لأن القاتل یتحری بالقتل مواضع الخلوات٠‏ فلو أوجبنا لإغرام الدیة 

جمیع الشروط التي یجب توفرھا لإثبات سی لأفلت المجرمون من العقاب: 
و رر و کا فزعم أُن القسامة طریقة من طرق إثبات 
القلَ غير آٹھا کرجت الدیة لا القصاص٠‏ لکونھا حجة ضعیفة دون البینة التعی توجب القصاص . 

رانا ای نت یرف الله - فقد نظر إلی القسامة من جھة أنھا شرعت لعلاج التقصیر فی 
النصرةۃ؛ وحفظ الموضع الذي وجد فيە القتیلء ممن وجب عليه النصرۃ والحفظ؛ کما صرح بەه 
الکاساني في البدائع (۷: ۲۹۰)ء فالقسامة عند أبي حنیفة کما یقول الأستاذ عبد القادر عودة 
في التشریع الجنائي الإسلامی :٢(‏ ۳۳۲): 0اُشبه ما تکون بما یفعله جیوش الاحتلال في البلاد 
المحتلة في عصرنا الحاضر؛ في حالة الاعتداء علی رجال الجیش المحتل؛ وفی حالة الثورات: 
مر مر ام می کن ار قتل فیھا جندي لم یعلم قاتلهء أو ارتکبت فیھا جریمة هامة لم یعلم 
مرتکبھا٘ وتحَصْل الَرامة من جمیع سکان القریة علی السواء. والواة قع ان القسامة عند أبي 
حنیفة تعتبر بحق وسیلة طیبة لإظھار الفاعلین فی حوادث القتل وت علموا أنھم 
سیلزمون دیة الفتیل الذی لا یظھر قاتله کور سی سی سکرو 7 امام میں فور اس 
وأخذوا علی أیدي سفھائھم ومجرمیھم؛ کما أن کل من کان لديه معلومات عن القتل ساشفتاؤف 
لاحقةء لن یتآخر فی الغالب عن تبلیغھا للجھات المختصة بل إنھم قد یحملوت القاتل علی أن 
یقدم نفسه؛ ویعترف بجرمە۲. 

وأما من جھة العمل؛ فما اختارہ الحنفیة من طریق القسامةء ألیق واولی بالقری والریف: 
وبالحیاۃ القبائلیةء وبالمدن التي توجد فیھا حارات منظمة تشبه القبائل؛ وما اختارہ الشافعیة 
أولی بالحیاۃ المدنیة التي لا تربط فیھا الناس وصلة القبیلة. وحینثذ تصیر القسامة طریقاً من طرق 
إلبات الجریمة بالقرائن القویة ای ینوی آوتا غتد الشافعیة >-مَوَیدۃ نا بعان المدعینء فیفرض بھا 
الدیة علی المدعی علیھم لئلا تذھب دماء الناس هدراً لمجرد شبھات فنیة فی إثبات الجریمة . 

ولما کانت المسألة مجتھداً فیھاء فیسوغ للحکومة الإسلامیة الیوم اؤمظناومن غاین 
الطریقتین ما هو ألیق وأنسب بظروف بلادھا الخاصةء لان اختلاف هلہ الأمة رحمة وحکم 
الحاکم رافع للخلاف : والل سحانه أعلم . 


۲٥۲٢‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹ڈ (۲) وحتشني غبَْدُ الله بی عُمَر الَْوَاِیری. 22 0 





يَحْیَىٰ بْنْ سُعید؛ عَنْ بَشْیْرِ بن یَسَار؛ عَنْ مَھُل بْنِ أي عَنْمَةً وَرافع بن تحییج؛ أَنْ 
ُحَيْصَة بی مَسعُوو وَعَبْ الله بن سَهْلِ الطلقًا قبَل عَیبر :فا ىی التخل فَقَيْل 
عَبْدُ الله بن سَھّل. ۳ی 2 ُجَاء آئحوۂ عَبْدُ الرّعْلنِ وَابنا عَدُو خُوَبْصَۃً وَمُحَيْصَهُ 
ای الکرن کا ُتَكَلَمَ عَبْدُ الرَّحَمٰن في أئر أجیو وَمُوَ أَضْمَر مِنْھُم. . فقَال 
کال ابر الکبْر) ا کال الِيْبْدإٍ إ الأكُبَر؛ فُنَکْلمَا فی أئر صَِاحِبٍھما. فِقَال 
اش اللہ گإڑا: وچ ور نے خیب وا مت 
قال: کت الله کل بن قلله 


َال سَھُلْ: فَدَحَلت یبدا لَهْم یما . فَرَكَضَْي تَاقَةٌ مِن يك الإبلِ رَکُضَةً بِرِجْلِهَا. 
َال نَا تما اش 

١٠۔ )٠٠۰(‏ وحدَثنا الْقَوَارِيرِیٌ. عََتَنَا شر بَنُ المُفَضل. حَذ نَا يَحْیَیٰ بن 
َویدٍ؛ عَ بُقَيْر بن تَسّار؛ عَنْ سَهٔلِ بُن آبي عَلْمَة ء عَنِ انی 8ء تَحْوَهُ. وَقَالَ فِي 
کرو نا سر لئ نوع سو 0ئ 

9 زور و کا ات رر مت ح رَحْدَثنا مُحمّد مَِْمند ئن 
اتی عَدَنً عَبْدٌ الوَمَابٍ - نی الْقَفْيٌ) جَمیعاً عَنْ يَحْیَیٰ بْن سَویدء عَن بُشیْر بْن يسَارٍ 


عَنْ سَهل بن أَبي حَتْمَةً. . بنخُو حَدِیٹھم . 

کہ ۔ )٣(‏ حدثنا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَة بْن قَعْنب, فا ان نل االومن 
یی بن شوییہ عَن بشیر بن یرہ أ٥‏ عَبْد الله بن مَهْلِ بن نو وَمعَيِضَة يَ مَسموو بن 
م۷ **۳٭*" مِنْ بي حَارنَة خرجا إِلَیٰ حَیْبَرَ في زَمَانِ رَسُول الله 2 . ٠‏ وَمِی 


4ے 


نت فتفَرَفَا لِحَاجَيَھما . قَقُيلَ عَبْدُ الله بن سَھُل. 7 مو'" "'"م 


۲ ۔(..) ۔ قوله: (فیدفع برمته) الرمةء بضم الرایس وتشدید المیم : 040 
لا سیر "رر 5ص قید ای کر ۵ئ( لیم و ھت 7 61٣ت20]‏ " 

- (فدخلت 7 لھم) المرید؛ خرتے وفتح الباء : موقف الابل: والمکان الٰذي 
تأوي إلیہ کذا فی جامع الأصول لابن الآئیر ( )ا . 

٣۔‏ (٢٠٥۱)۔‏ قوله: (وھي یومئذ صلح) یعني : وقعت ھذہ 0“ 
افسشیء کان تو اتاریَ(۲۷۳۶15۷), 
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فَوْجد فی شَرَبَةِ مَفْتُولاً. فَدَفَنَهُ صَاجبْة. ُم اَقبَلَ إِلّی المَِينَو. فُمَنَیٰ آخُو الْمَثُولِ؛ 
عبْ الرَحْمٰيٍ بن سَهّل وَمُحَيْصَة وَْوَيْصَة. روا لِرسولِ الله قية شَأنَ عَبْدِ الله. وحیث 
قيْل. عم شر وَمُوَ بُحَدّثُ عَمَنْ أَْرَ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللہ 6لا ؛ آئه قَال لَهُمْ: 
رہ مین بہت تنمَثر تَابلک۹؛ (از سَاجبکئ) ڈلرا: ا رَسُولَ الله! مَا شَهذتًا 
وَلاَ حَضَرنًا. رعَمَ آَنُ قال: ْيْرِلكُم يَهُود بِحَمْیین؟؛ فَقَالُوا: پا شر اللہ یٹ پا 
یمان قوْم کُفَارٍ؟ فَزَعَم بُشَيْرْ؛ أنْ رَسُول الله آَلؤ عَقَلهُ مِنْ عئیہ. 


٠ 


۶۳ ب(1) وحدقتا رحیٰ بن تَخیٰ/ کت + عَنْ یَحْیّیٰ بْن سَید؛ عَنْ 
می بن یسَارِہ ان رَجُلاً من الأصَارِ مِْ بيي خَارِ ئةَ يَقَالن له: عَيْد الله سھل رن ند 
لق هُو وَابْنُ عَمْلهبُقَالُ لہ ا خر رہ نار ہو وی تق اکور ےو عو 
اللیٰث . إِلَیٰ فَوْله : : هُوَدَاءُ رَسُول الله ق٤‏ مِنْ عندہ. 

١ئ‏ فحَدَثْنی بُشَيْرْ بْنُ يَسَار قَال: او سو بن آ؛ بی حَثْمَةًَء قَالَ: لفَد 
رَكَضَتنی فرہ یضَةً مِنْ يِلْكَ الْقَرائْض بِالْمربَد . 


)٥(- "۲٤‏ حدثنا مُحَمّدُ بْنْ عَبْ الله بن تُمبْرٍ حَدََنًا أبي. حَدَثنَا سُعید بْنُْ 


۰ 


پر سرن پک ؤ_ وث مو ہ۔ے۔ کے ٤ے‏ ۔۔و 


عسٴد . و 0ر رک عن سھل ؛ن ےس ا آنہ ہت ا 


مِنھم 


فيه : کٹ رق اک ِْ إہل الشَتق 





ماء ریہ کذا فی مجمع البحار (۲: ۸) وجمعه: شرب؛ کثمرۃق وتمرہ. 

٤‏ ۔(٭+۰)۔ قوله: (فریضة من تلك الفرائض) المراد بالفریضة ھنا : الناقة من تلك النوق 
المفروضة في الدیة وتنسمی المدفوعة في الزكاق أو في الدیة فریضةء لأنھا مفروضة 3 
مقدرة بالسن والعدد. . کذا فی شرح النووي . 

“٥‏ (٥٥۰)۔‏ قوله: (حدثنا سعید بن عبید) هو أبو الھذیل الطائي الکوفي؛ قال ابن المدیني 
عن یحپیی : 089 رقان احتت وابن معین : نفد وقال أبو حاتم: ا ایکتب حدیفہ وقال 
الاجریي عن أبيی داود: کان شعبة یتمنی لقائہ کذا فی التھذیب رت ا وأآخرج عنه الجماعة 
إلا ابن ماجه. 


قولە: (فوادہ مائة من إبل الصدقۃة اک ا ور من الزوایات التي وقع فیھا 


ان للا اأعطی دیته من عندہ وجمع بعص بعض العلماء ء بینھما بأن قول الراوي في الروایات السابقة 
امن عندہ) مجاز عن بیت انت والمراد منه سک شال المصالح وأطلق عليه لفظ الصدقة 


۲٥٤‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


كں“ھ۶ 


٤ءء )٦(‏ حدثني إِسْحَاىٰ ِنْ مَنصُور۔ و تال ہشیت 
مَالِكَ بُيْ انس يَقُولَ: ۶۸۶۴ 9 ۷4+ ۷ 
أَبی حَتْمَة؛ اه أغیرَۂ عَْ جال من کبزا قزیه؛ ان عَبْ الله بن سَهُل وَمُحَيصَة حَرَجا إِلیٰ 
یبر من جَھّد أَصَابَيُم. ۲ مُحَیِصَه قَأخير ان عَبْد الله بن سَهُلِ ا قُیل وُُلرح فی عَيْ 


ىَ 





سج 


أو قَقِیر. فأَتَّیٰ يَهُودَ فَقَال: ّ7 َال تلَتْمُوۃُ. الو تالق تا کن اا4 ثُمَ أَبَل حتیٰ 
قَيْمٌ عَلَیٰ قُوْيه. فُذّگرَ لَهُم ذٰلِكَ. ثُمٌ اَنْبَل مُو وآئحوۂ مُوَبْصَةُ. وَمُوَ أَفْيَر مِنە. 


باعتبار الانتفاع به اتا لما فی ذلك من قطع المنازعة؛ وإصلاح داگ اہب . وجمع آخرون 
بیٹھما بأنه یحتمل أن یکون رسول الله پٌيٍ اشتراھا من إبل الصدقة بمال:دفعه من عندہ: او کون 
تسلف ذلك من إبل الصدقة؛ لیدفعه من مال الفيیء؛ أُو أُن أولیاء ایل کانوا مستحقین للصدقة؛ 
فاعطاهم و اأعطاهم ذلك من سھم المؤلفة استثلافاً لی وایکجلایا للیھود. وحکی القاضي 
عیاض عن بعض العلماء پیر یت الباب علی ظاھرہء واستدل بە علی جواز صرف الزکاۃ 
فی المصالح العامة. هذا ملخص ما فی فتح الباريی ۱۲: ٢٣۲۳ء‏ وا أعلم . 


٦‏ (٭٠٠)۔‏ قوله: (حدثنی أبو لیلی عبد الله) کذا وقع في أکثر النسخ المصریة عندناء 
علی أن غید الله بن عد الزحمن اسم لأہي لیلی؛ ولکن وقع في النسخة الھندیة: ١اٗبو‏ لیلی ابن 
۵۵۶ ت0۶" وھذا موافق لما في تھذیب الکمال نمی ۱) 
حبان في اللقات (ہ ۰ ۳۷) باسم عبد الله بن سھل عبد الرحمن بن سھل؛ کر آ نیہ آبر 
روس ارح ھا امو سا اھر آنہ من ری عید لرحمن بن سھل ای المتول کی 
قصة خیبں؛ والل أعلم . وعلی کل حال:؛: فالرجل من ثقات التابعین ؛ وذکر ابن عبد البر: | 
أجمعوا علی أنە ثقةء کما في التھذب . 


قولە: (من جھد أصابھم) الجھد بفتح الجیم : المشقّة وبالضم : الوسع والطاقةء کما في 
مجمع البحارء والمراد ھھنا الأول؛: 3 7 ِ0" 
قوله: (في عینء أو فقیر) الفقیر ھنا : الیئر القریبة القعرء الواسعة الفمء وقال ابن الأثیر : 


(المقیر : مخرج الماء من القناة؛ والفقیر : حفیرۃ تحفر حول الففسیلة إدا غرست؛ والفقیر : رکيی 
بعینه معروف؛ وإنما راد فی ھذا الحدیث حفیرۃة أورکیا) کذا فی جامع الأصول (۱۰: ۲۸۲)ء 
وذکر في النھایة (۳: )۲۳٣‏ أن الفقیر بئر قليلة الماء؛: وفم القناۃ. وقال ابن قتیبة فی غریب 
”اعت )۷٦96007‏ اقترجطاعة الات ان20 انت ٹر تحفر في أصل الفسیلة إذا حولت؛ 
ریئی تھا سو داجمر مین یقال: فقرنا للودیة (أی : للفَسیلة) تة تفقیراً). 
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وَعَبْدُ الرَّخْدي بی سَهَل. قُذَعَبَ مُحَيْصَهُ لِیتَكْلَمَ. وَمُو الَدِي گان بِخَيْبَرَ قَقَالَ 
ً الله ا لمحیصة : ۲ يہ يد السٰی) کلم خُوَیمَة ا تُم تَکَلَم مُحَبْصَۂ مُحَیْصَة. فَقَال 
27 اہ : : إِمَا أَنْ يدُوا صَاحِبَکُمْ وَإِمًا أَنْ يُوِنُوا بخزب؟4. ر“-2ھ2ئ/ اللہ پیا 
مغ فی ذُلكَ. فُکتَبُوا: إنّاء وَالله فا کال کل الا 1ت لے حتف 
وَعبِْ الرخحمن : ٠‏ َأََخِفودٌ وَتسْمَحثُونَ دم صَاجِکُغ؟: الرا: لا. قَال: اتَحِْفُ لَكم يَهُوڈ؟؛ 
قَلُوا ٠‏ یسُا بمُسلمِین. کر تو مو الو ار عتی گی ُبَعَثَ إِلَيْھِمْ رَسُول اللہ قَلُ مِائەً 
اف عَتّٰ أَذْجْلَت عَلَيْهھِمْ الذاز 


ا 


َقَال سَھُل: فَلَقَد رَكَضَتنی مِٹھا نَاقَةٌ حَمٰرَا. 

٦۔‏ (۷) حدّثني 0 الظظاجِرِ تا ِنٌ يیَحْییٰ (قَال ابو الطامِر : 09200+ 0 
وَفَالَ حَرْمَلةً: أَخبرَنا ابْنْ وَهْب) أَخْبرَیيي يُونس عَنٍ ابن شٍِهَاب. 7ی ات 
َبْدِ الرّحْمٰنِ وَسْلیْمَان بْن بَمَا نز مرن زم ال 8ل کن زججل بل ضخَاب 


رَسشولِ الله گل مِیَ الأَنَصَار: ماناک ئا حعتٹ عَلَيْه فی 
ایا نز 


حر عم مہم سے 


نِ 
2 
۶ 


۱۷ - (۸) وحدٹثنا مُحَمَد بْنُ راع . حَدَثنًا عَبْدٌ الرَزاقی. قَال: أحبَرَن ان جُرَیٔج. 


حَدٹتا ابْنْ شِيّابء بھٰذًا الاسْتَاو مل وَژَاد: وَقَضیٰ بهَا رَسُولَ الله لا بَيْنَ ناس صَ 
الأَنضَارء فی قتبل اد ای الھود. 


۸ ا ا ا ا ا ا مک 





قوله: (إما أن یدوا و کم ٠‏ وإما أن یؤذنوا بحرب) یعني : إما ان یدفعوا إلیکم الدیة 
مھ لیت ا واما )یسا أنھم ممتنعون من التزام أحکامناء فینتقض عھدھم ویصیرون 
ا لنا وفیه دلیل للشافعیة والحنفیة فی ان موجب القسامة هو الدیق دون القصاصء؛ وقد مر 
تفصیل المذاہب والدلائل فی ذلك؛ والحمد لل. 


۷۔ )۱٦۷٦(‏ ۔ قوله: (أقر القسامة) هذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي فی القسامةء باب 


القسامةف ج0 ا رحمھما اللہ قصة ة القسامة في الجاھلیة بتفصیلهھا٘ 


روس ۔ قوله: (عن 000" المدنيء مؤدب ولد عمر بن عبد العزیزں وھو 
بوالقاس الس فی رات اریت ای ام ص9 وابن ور وجماعة من الصحابة ہن 


001 2 الحزء‎ ۲٥٣ 
عَبْدِ الرّحْلٰن وَسُلَْمَانْ بُيٌ سار أَخْيرَاهُ عَنْ اس من الأنصَارِء عَن البْیْ گل بمثل حَِیثِ‎ 


ابن جرج 





2۵ا" ۔() وحفظت بخ بن بخین اشصیئ وآ کر از ای کت كِلامْمَا عَنْ 
انس تن َالكثٍ؛ 1 کو ا ا و و وی ا و او و رووا ار ان ر0 ور و وو وا کرو 0ا ما وم وو و6 مو 0و لا وت 


وتتلمد ٦‏ وھو مله4؛ ویعد من ألبت اأصحاب الزھمری؛ وقدمه بعض اتا علی 


(۲) ۔ باب: حکم المحاربین والمرتدین 
۹۔ )۱٦۷۰(‏ ۔ قوله: (کلاھما عن هشیم) یعني : ابن بشیر؛ وقد مَرّ ترجمته في کتاب 
الأیمانء باب الیمین علی نیة المستحلف . 
قولە: (عن عبد العزیز بن صھیب) البنانیء بضم الباءء نسبة إلی سکة بالبصرۃة تسمی بنانة؛ 
ولیس منسوباً إلی قبیلة بنائةء وھو من ثقات أصحاب آأنس ظطللهء وقد أجاز إیاس بن معاویة 
القاضی شھادتہ وحدہء مات سنة ثلائین ومائة کما في التھذیب ٥۳٣٣ :٦(‏ و٤٣۳).‏ 


قوله: (وحمید) بالتصغیرء یعني : حمید بن أبي حمید الطویل؛ الخزاعي؛ البصري؛ ولم 
یکن طویل القامةء وإنما لقبوہ بالطویل لأنه کان لە جار یقال لە: حمید القصیر؛ فقیل: حمید 
الطویل؛ لیمتاز من الآخرء وقیل : کان طویل الیدین؛ وکان یقف عند البیت؛ فتصل إحدی یدیه 
رأسہ والآخری رجلیە. وھو ثقةء غیر أنە رہما یدلس عن أُنس؛ ویقال: إنه لم یسمع عن انس 
إلا أُربعة وعشرین حدیثأء والباقی سمعھا من ثابت البناني کذا في التھذیب (۳: ۴۸ و۳۹). 

قوله: (عن آنس بن مالك) هذہ قصة العرنیینء وقد أخرجھا أیضاً البخاري في المحاربین 
فی فاتحتەه؛ (رقم : 0۲ء وباب لم یحسم النبي قلُ من أھل الردة حتی ھلکوا٘ (رقم : 
۳ء وباب لم یسق المرتدون المحاربون حتی ماتواء (رقم: 4ء وباب سمر النبی ا 
أعین المحاربینء (رقم: )٥۱۸٥٥٦‏ وفي الدیات؛ باب القسامة (رقم: ۱۸۹۹)ء وفي الوضوءء 
باب أبوال الإبل والدواب والغنم ومرابضھهاء (رقم: ۳ء وفي الزکاۃء باب استعمال إبل 
الصدقة وألبانھا لأبناء السبیلء (رقم: ١٥٥۱)ء‏ وفي الجھاد باب إذا حرق المشرك المسلم ھل 
یحرق؟ (رقم : :۰۱۸) وفيی المغازيی؛ باب قصة عکل وعرینة؛ (رقم : ۲ء وفي تفسیر 
المائدةء باب إنما جزاء الذین یحاربون اللہ إلخ (رقم: ٤٤٦٦)ء‏ وفي الطب؛ باب الدواء بألبان 
الإبلء وباب الدواء ببول الإبلء وباب من خرج من أرض لا تلائمه (رقم: ٥۸٦٦ء‏ و٦۸٦١ء‏ 


کتاب : القسامة والمحاربین والققصاص والدیات ۲۷ 


تَاساً مِن غُرَبْنَةً قَیمُوا عَلَیٰ رَسُولِ الله ق٤‏ الْمَیِينَةً. فَاجُنَوَوْمَا. فَفَال لُهُمْ 


و۷۷). وآخرجه الترمذي في الطھارةء باب ما جاء فی بول ما یڑکل لحمه؛ رقم ۷۲ء وفي 
الاطعمةء باب ما جاء في شرب آبوال الإبلء (رقم: ١١۱۸)ء‏ وأبو داود في الحدودء باب ما 
جاء في المحاربةء (رقم : ٦۴٤٤‏ إلی ۸٤٣٦ء‏ و۳۷۱٣)ء‏ والنسائي في تحریم الدم باب تأویل 
قول اللہ عز وجل : إنما جزاء الذین یحاربون اللہ الخ وا بن ماجه فی الحدود باب من حارب 
وسعی في الأارض فساداء رقم ۷۸٥۲ء‏ وأحمد فی مسندہ (۳: ۱۰۷ و٣٦٢‏ و۱۷۰ و۱۷۷ و٦۱۸‏ 
و۱۹۸ و٢١٣‏ و۲۳۳ و۲۸۱۷ و۲۹۰). 


قوله: (ناساً من عرینة) بضم العین مصغراء وھو حي من قضاعةء وحي من بجیلة؛ 
والمراد ھنا هو الثانيیء کذا ذکرہ موسی بن عقبة في المغازي؛ وقد وقع في بعض الروایات أنھم 
کانوا من عکل؛ بضم العینء وسکون الکاف؛ وھي قبیلة من تیم الربابء وجمع بعض الرواة 
بینھماء فقال: (من عکل أو عرینة) بالشك کما عند البخاري في الوضوء أو (من عکل وعرینة) 
کما عند البخاري في المغازي؛ ویؤیدہ ما رواہ أبو عوانة والطبري من طریق سعید بن بشیر عن 
قتادق عن أُنس؛ قال : (کانوا اُربعة من عرینة وثلائة من عکل)؛ ولا یخالف ھذا ما أآخرجه 
البخاري فی الجھادء والدیات  :‏ أن رهطاً من عکل ثمانیة)ء لاحتمال أن یکون الثامن من غیر 
القبیلتین وکان من أتباعھم: فلم ینسب. ھذا ملخص ما في فتح الباريی :١(‏ ۳۳۷) وراجعه 

قولە: (قدموا علی رسول اللہ قلِ) وذکر ابن إسحاق في المغازي أن قدومھم کان بعد غزوۃ 
ذي قرد وراجع سیرۃة ابن هشام مع الروض الأئف للسھیلي )۳٦٣ :٢(‏ وکانت غزوۃ ذي قرد في 
جمادی الاآخرة سنة ست. وذکرھا البخاري في المغازي بعد الحدیبیة وکانت في ذي القعدة سنة 
سث؛ وذکر الواقدي في مغازیه )٥٦۸ :٢(‏ أُھا کانت في شوال منھاء وتبعه ابن سعد وابن حبان 
وغیرهھما٘ کذا فی الفتح . 

قوله: (المدینة) وآخرج البخاري في المحاربین (رقم: ٠٤‏ ص0۷" 
مک عنع ان : قال: اقدم رھط من عکل علی النبي گا کانوا فی الصفٰة' 
وھذا یدل علی أنھم أقاموا بالصفة قبل خروجھم إلی إہل الصدقة وزاد في روایة یحیی بن أبي 
کثیر: (فأسلموا) وفي روایة أبي رجاء: (فبایعوہ علی الإسلام). 

فوله: (فاجتووھا) قال ابن فارس : اجتویت البلد: إذا کرھت المقام فیە؛ ظوئ)0 
نعمةء وقیدہ الخطابي بما إذا تضرر بالإقامة وھو المناسب لہھذہ القصةء وقال القزاز: سی 
أي: لم یوافقھم طعامھا. 

وفسرہ ابن العربی بطریق آخرء فقال: الجوی داء یأخذ من الوباء وقال غیر.: الجوی داء 
یصیب الجوف؛ء ووقع في روایة اآخری* ( اس عمزا):ویثقال: استوخمت أرض کذا: إذا لم توافق 


۲٥۸‏ الجزء الثانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اور و مت و یوق ا ٤‏ ےک َ پت 
رَسُول الله قلل: (إن ىِثْْم ان تَحْرُجُوا إلیٰ اہل الصُدفَة رت اح سس سد 


مزاجك: کنا فيی جامع الأصول لاہ (۳: ۱(.. وھذہ الروایة نؤید المعنی الأول 

ٹم أخرج البخاري في الطب من روایة ثابتء عن أنس: ‏ أن ناساً کان بھم سقمء قالوا: 
یا رسول اللہ! آونا وأطعمناء فلما صحوا قالوا: إن المدینة وخمة) والظاھر أنھم قدموا سقاما 
فلما صحوا من السقم کرھوا الإقامة بالمدینة لوخمھاء فأما السقم الذي کان بھم فھو الھزال 
اتاد والجھد من الجوع؛ لما اآخرج ابو عوائة من روایة غیلان عن آئس : (کان بھم ھزال 
شدیدا 7 0 ا سعدء عنهە : كٰٛ٘) سرت 
وو ا ا او مسر سای ود ہو ایت 
بالمدینة الموم) بة بضم المیم وسکون الواں وھو البرسام؛: وھو اختلال العقل؛ وورم الرا٘أسء 
رم الصدر والمراد ھنا الأآخیں فقد وقع عند أبي عوانة من روایة ھمام: عن قتادفت عن این 
فی ھذہ القصة : (فعظمت بطونھم) ھذا ملخص ما في وضوء فتح الباري . 

٠ ×0 0‏ نآوامم رسول اللہ ہللا 
وأ٘طعمھم؛ حتی صحت اُجسامھم: ثم ابتلوا بالاستسقاء؛ فانتفخت بطونھم : فزعموا ان مرضھم 
ھذا من استیخامھم ھواء المدینةف 7 اأعلم . 

قوله: (ان شثتم آن تخرجوا) شرط جزاؤہ محذوف؛ یعني: نیھیں 0 حایت من 
جواز الخروج من البلد الذي لا ١‏ یوافق الرجل خرا تداویا کا وع ال ھذا ہیں 
وأعقبه بقصة طاعون عمواس؛ سرت ےر ‏ ے رےے مت 
فساگ ؛ قال: اقلت 5 جارس :اگ إِن عندنا ھا رقال لیا ات وھي أرض ریفنا ومیرتنا٘ 
وھی وَئبَةء فقال: دعھا عنكء فإن من القرف التلف؛ قال ابن قتیبة : القرف : القرب من الوباء 
وقال الخطابي : اشن فی ھذا إثبات العدوی؛ واإنما هو من باب التداوی؛ فان استصلاح 
الأھویة من أنفع الأشیاء فی تصحیح البدن؛ وبالعکس؟ کذا في فتح الباري (۱۰: ۱۸۹). 

قوله: (إلی إبل الصدقة) وذکر ابن سعد في طبقاته (۲: ۹۳) أُنھا کانت ترعی بذي الجدر: 
ناحیة قباء قریباً من غیر علی ستة أمیال من المدینةء وأخرج أبو عوانة من روایة معاویة بن قرة 
التيی أخرج المصنف إسنادھا أٹھم بدؤوا بطلب الخروج إلی الإبل: فقالوا : لیا سو اط رع 
ھذا الوجع؛ فلو أُذنت لنا فخرجنا ای ا ار ما ور مو ان 
أنھم قالوا : لیا رسول اللہ! ابغنا رسلا؛ أی: اطالت تنا تا فقال پل : ہا اجد لکم إلا ان 
تلحقوا بالذود): ۱ 


کتاب : القسامة والمحارہبین والقصاص والدیات ۲٥۹‏ 


او ول انا تا رآ اھر بش مس پوستص ون سس متتچھس توف 


ٹم ظاھر هذہ الروایة أن العرنیین خرجوا إلی إبل الصدقة؛ ویعارضه روایة أبي رجاء عند 
البخاري؛ وفیھا: (ھذہ نعم لنا تخرجء فاخرجوا فیھا) وروایة أیوب في الوضوء (فأمرھم النبي گا 
بلقاح) وروایة وھیب فی المحاربین : (إلا أن تلحقوا بإبل رسول اللہ پل وظاھر ھذہ الروایات ان 
للقاح کانت للنبي قلُ. وجمع بینھما الحافظ في الفتح :١(‏ ۳۳۸) بآن إہل الصدقة کانت ترعی 
خارج المدینة وصادف بعث النبي ا بلقاحه إلی المرعی طلب ھؤلاء النفر الخروج إلی الصحراء 
لشرب ألبان الإبلء فأمرھم أن یخرجوا مع راعيهء فخرجوا معه إلی الإبلء ففعلوا ما فعلوا. 

ال 2ں کی ہا رس کیا 

ودل الحدیث علی جواز انتفاع مستحق الزکاۃ من إبل الصدقة بشرب لبنھاء لن العرنیین 
کانوا تام الیل مر سرت عو تی سے 
الصدقة وألبانھا لأبناء السبیل . 

قوله : (فتشربوا من ألبانھا وأبوالھا) ما شرب لبن الصدقة فلما ذکرنا من أنھم کانوا أبناء 
الشۃ 4ا ای 1 2 رپ ارول شی 
مسألتان: 


١‏ مسالة بول ما یؤکل لحمه: 

استدل مالك رحمہ اللہ بھذا الحدیث علی طھارة بول ما یؤکل لحمهہ أما بول الڑبل 
فاستدلوا علی طھارته بھذا الحدیث؛ وأما بول غیرھا مما یڑکل لحمه؛ فبالقیاس عليهء وھو قول 
احمد بن حنبل؛ ومحمد بن الحسن من الحنفیة؛ والاصطخری؛ والرؤیان من الشافعیة؛ وبه قال 
الشعبي ء وعطاء والنخعي؛ والزھری؛ وابن سیرین ) والحکم؛ والٹوری . وقال ابو داود ابق 
علیة: بول کل حیوان ونحوہ وإن کان لا یؤکل لحمه طاھرء غیر بول الآدمی . 

وقال أبو حنیفة والشافعي؛ وأبو یوسف؛ وآأبو ٹور وجمع کثیر من العلماء: الأبوال 
کلھا نجسة إلا ما عفی عنە من القدر القلیل. وھذہ المذاھب مأخوذة من عمدۃ القاری :١(‏ 
۹... 

وأجاب الحنفیة والشافعیة عن قصة العرنیین بوجوہ: 

الاول: ان شربھم للابوال کان علی سبیل التداوي للضرورة؛ کما أجیز لبس الحریر فی 
الحرب٠‏ أو للحکة؛ وقد أصیبوا بمرض الاستسقاء؛ ولأبوال الإبل کو کی ا تچ 
ترعی الشیح والقیصوم؛ والابل التي ترعی ذلك تنفع ألبانھا وأبوالھا في ؛ بعض أنواع الاستسقاءء 
وقد أخرج الطحاوي في شرح معاني الآثار )٣٦ :١(‏ عن ابن عباس مرفوعاً: (إن في أبوال 
الابل وألبانھا شفاء لذربة بطونھم؛. 


۲۰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وقد ذکر شیخنا العلامة البنوری رحمہ الله تعالٰی فی معارف السنن :١(‏ ۲۷) ان ابن سینا 
قد صرح في قانونه في الطب أن ألبان الإبل تنفع في الاستسقاء؛ ثم قال شیخنا رحمه الل: 
اورأیت فی کلام بعض الأاطباء أُن استنشاق أبوالھا ینفع الاستسقاء ایضا: ویقول ابن حزم: صح 
یقیناً أن رسول اللہ قيٍ إنما أمرھم بذلك علی سبیل التداوي من السقم الذي کان أصابھم؛ وإنھم 
صحت اُجسامھم بذلكء حکاہ العیني ء وروي جواز التداوي بابوالھا عن محمد بن علي ما 
وإبراھمي التخعي عند الطحاوي ؛ وعن الزھری عند البخاري). 


والثاني : إن قصة العرنیین متقدمة نسخ حکمھا أحادیث دالة علی نجاسة الأبوال؛ وإن 
النسخ وإن کان لا یثبت بمجرد الاحتمال عند عدم علم التاریخء ولکن احتمال النسخ إِذا تائت 
بقرائن قویة یکفي لإبطال الاستدلال بما جاء في الروایات مخالفاً للأاصول الکلیةء والروایات 
المشھورۃ. وتوجد هھنا قرائن تقوي احتمال النسخ؛ فمنھا ان قصة العرنیین وقعت سنة ست؛ 
کما قدمناء وحدیث نجاسة البول مروي عن أبي ھریرة کما سیأتي؛ وإن أبا ھریرة أُسلم سنة 
سبعء وإن تأخر إسلام الراوي؛ وإن لم یکن دلیلاً قاطعاً علی تأخر ما رواہ غیر أنه قرینة تؤید 
تآاخرہ ولا سیما إذا نظرنا إلیه من حیث أن نجاسة البول إن کانت منسوخة في سنة سبع؛ لما 
حدث أبا هریرة أحد من الصحابة حدیث نجاسة البول من غیر بیان نسخە؛ وظاھر أن قصة 
العرنیین وقعت بمشھد من الصحابةء واشتھرت قصتھم؛ فلو کانت ناسخة لنجاسة البول لما خفي 
نسخھا علی الصحابةء والمسألة مما تعم به البلوی؛ ولا سیما لاکثر الصحابة الذین یکٹر 
اشتغالھم برعي الدواب وحلبھا. 

ٹم من المعلوم المشامد في الأحادیث أن الأحکام قد انتقلت في الأنجاس من الخفة إلی 
الشدةء فھناك أشیاء کثیرۃ اعتبرت طاھرة غیر مفسدۃة للصلاة فی مبدأ الإسلام ثم جاء الحکم 
بنجاستھاء فمن جملتھا ما أخرجه البخاري (رقم: ٠)عن‏ ابن مسعود طلللہ فی قصة وضع أبي 
جھل سلا جزور علی ظھر النبي قلإُ وہھو مصل ساجد: وقد ثبت أنە قيُ لم یقطع صلاته بل 
استمر فیھاء کما ذکرہ الحافظ في الفتح :١(‏ ٣٥۳)ء‏ وادعی ابن حزم ان هذا الحدیث منسوخ 
بما روي فی نجاسة النجو والدم. ' 

فھذہ القرائن مما یقوي احتمال النسخ؛ وعند ھذا الاحتمال القوي لا یتم الاستدلال 
بحدیث الباب علی طھارۃ البول الذي ورد فی نجاسته أحادیث کثیرۃ._ 

والوَخه الغالث فی الاعتذازعرع حلیث البات::آته پختنل آن یکر الامر بثرت:الالبْاتِ 
920 .7 کىگو9 ۰ ٭ 
معمول عامل محذوف علی معمول عامل مذکور؛ کقولھم : علفتھا تبناً وماء بارداء والمراد: 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۱۹٦‏ 
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علفتھا تبنأء وسقیتھا ماء باردأء وقد أوضحه ابن هشام في مغني اللبیب (۲: ۱۹۳ و٢: ۱٦۹‏ 
و١‏ : ۳۲)ء وفي آوائل الباب الخامس من الجزء الثانی . 


ویؤیدہ ما ورد فی بعض طرق الحدیث عند النسائی فی سننه (۲: ۷) من غیر ذکر 
وکذلك لم یذکر لفظ (الأبوال) فيی حدیث انس عند الطحاوي من طریق عبد الله بن بکر؛ عن 
حمید؛ عن انس ذکرہ شیخنا البنوري رحمہ اللہ فی معارف السنن :١(‏ ۲۷۵)ء ثم قال: (وعلی 
ھذاء یکاد یکون ذکر الابوال مع الالبان في سیاق آمرہ ا من تصرف الرواۃء فیکون گلا أمر 
بشرب ألبانھاء واستنشاق آبوالھاء ولعلھم شربوا ابوالھا نو وی رتو 
الأمر نظراً إلی ما وقعء لا ان کل آمز تهھما مما4, 

وبالجملف فلا" یستقیم الاستدلال بحدیٹ البہاب علی طھارة ایال الابل عند وجود ھذہ 
المحامل القویة . 

رآما ا دلة تَكائة الا بوال نطلقا نر3 

منھا: ما أخرجهە الترمذی فی الأطعمة من حدیث ابن عمر انھی رسول اللہ گا عن أکل 
الجلالة : وألبانھا) والجلالة : اتی تاکل الجلة؛ وميی البعرۃ کما فی القاموس وغیر فکان 
سبب الٹھي هو أکلھا البعرة؛ فعلم اُنھا نجس حیث سرت نجاستھا إلی لحمھا. 

ومتھا: :حدیث آبی خریرة لد م رفرغا: فاسفتزھوا من الیل فإن غامة عذات القیر یه 
ا خرجہە ابن ماجەء والدارقطني؛ والحاکم في المستدرك :١(‏ ۱۸۳)ء وقال الحاکم : صحیح علی 
شرط الشیخین ؛ وأقرہ الذھبي . وقد أخرجہ الدارقطنی فأاخرجہ بطریق أبيی صالحء عن أبی ھریرةۃ 

بلفظ : ٦اکثر‏ عذاب القبر من البول) ولیس فيە: (استنزھوا من البول) وصحح الدارقطني ھذا 

077 وأخرجه من طریق محمد بن سیرین؛ عن أَبي ھریرة بلفظ: ۷(استنزھوا یا 0ت فان 
عامة عذاب القبر منه٢‏ وقال فیه : (الصواب مرسل؟ ولو کان ماق تر سا مت رت سرید 

ٹم اآخرج الدارقطني شامداً آخر لھذا الحَذیك من طریق مجاھد عن ابن عباس: اعامة 
عذاب القبر من البول؛ فتنزھوا من البول) ثم قال الدارقطني : الا باُس بە+. راجع سنن 
الدارقطني :١(‏ ۱۲۸) وله شاھد آخر عند الدارقطنی من حدیث قتادةء عن انس بلفظ : (تنزھوا 
من البولء فإن عامة عذاب القبر منه٢.‏ وذکر الدارقطنی أن المحفوظ فیيه الإرسال . 

وقد ذکر العلامة إبراھیم یم الحسیني الم مشقي في کتابه (البیان والتعریف في 07 
الحدیث) (۱: ۲۳۸) ان سبب مھذا الحلیث 9 اوت ابی ساوت ور ا5 حسرتہ قالت: 


۰۲٢۲‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےج و وم و وج و و وو و و وج١‏ ٭ّ و وو وع جع و و ے ے ےج و وو ےج و وو وو وچ وچ اج وع وج جج وو جع وج جو جج جج ج ےه ےہ وج ھٴ وھ ھ مھ ھ ھجھء وٰوے ےدےہے و اھمقی 


(حدثتنی عائشة چا قالت : دخلت علی امرأۃ من الیھود فقالت : إن عذاب القبر من البول؛ 
قلت : کذبت؛ قالت : بلی؛ إِنه لیقرض منە الجلد والثوب؛ فخرج رسول اللہ ا إلی الصلاۃ 
وقد ارتفعت اأصواتناء فقال: ما هذا؟ فأخبرتہ فقال : صدقت٢).‏ 


٢‏ ۔ مسالة التداوي بالمحرم: 


واستدل بحدیث الباب من أجاز التداوي بالمحرمات والأنجاس؛ والمذاھب فی ھذا 
لات لف تثعب العتارلة علم جراز التداری:المحرنات مطاقاء لال ابن قتاة: تر 
یجوز التداوي بمحرم؛ ولا بشيء فيه محرمء مثل ألبان الأتن؛ ولم شيء من المحرمات؛ ولا 
شرب الخمر للتداوي بەء لما ذکرنا من الخبر کذا فی کتاب الأطعمة من المغنی (۱۱: ۸۳)؛ 
والشرح الکبیر (۱۱: ۱۰۸). ۱ ۱ 

وأآما الشافعیة فجوزوا التداوی بالمحرمات غیر المسکرة إذا تعین الشفاء فیھاء فأما 
التداوي بالمسکر فلا یجوز عندھم أیضاًء قال النووي فی المجموع؛ شرح المهذب (۹: :)٢٥‏ 
مذھبنا جواز التداوي بجمیع النجاسات سوی المسکر. .. ودلیلنا حدیث العرنیین؛ وھو في 
الصححین کما سبق؛ وھو محمول علی شربھم الابوال للتداوی؛ کما هو ظاھر الحدیث 
وحدیث: الم یجعل شفاءکم) محمول علی عدم الحاجة إليهء بأن یکون ھناك ما یغني عنهء 
ویقوم مقامه من الاآدویة الطاھرة؛ وقال البیھقی : ھذان الحدیثان إن صحا خُیلا علی النھيی عن 
التداوي بالمسکر؛ وعلی التداوي بالحرام من غیر ضرورۃة للجمع بینھا وبین حدیث العرنیین). 

وأما المالکیة فمذھبھم في ھذا الباب کمذھب الحنابلة: فإنھم لا یجوزون التداوي بالمحرم 
بحال؛ ویقول اللإمام القرطبي في تفسیرہ من سورۃ البقرة (۲: ١ :)۲٢۴‏ وإن کانت المیتة قائمة 
بعینھا فقد قال سحنون: لا یتداوی بھا بحال؛ ولا بخنزیر؛ لآن منھا عوضاً حلالاء بخلاف 
المجاعة... وکذلك الخمر لا یتداوی بھا) ویقول المواق في کتاب المباح من التاج والإکلیل 
(۳: ۲۳۳): (وأما التداوي بھا (أي : بالخمر) فمشھور المذھب أنە لا یحل؛ وإذا قلنا. إنە لا 
یجوز التداوي بھا ویجوز استعمالھا للضرورۃة؛ فالفرق ان التداوی لا یتیقن البرء بھا). 
' وأما الحنفیةء فقد اختلفت أقوال علمائھم في المسألة فالمشھور عن أبي حنیفة رحمہه اللہ 
أنە لا یجوز التداوي بالمحرمء ویقول الإمام السرخحسي رحمہ اللہ في باب الوضوء والغسل من 
المبسوط  :)٤٥ :١(‏ وعلی قول أبی حنیفة رحمہ اللہ لا یجوز شربه (یعنی : بول ما یڑکل لحمه) 
للتداوي وغیرہہ لقولہ قی: ؛إن الله تعالی لم یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم؟؛ وعند محمد 
یجوز شربە للتداوي وغیرہ؛ لانه طاھر عندہ؛ وعند أبي یوسف یجوز شربه للتداوي لا غیر؛ 
عملاً بحدیث العرنیین٤.‏ ۱ 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۳٣۳‏ 





ھ ے و ےو و وا و و و وم و ےا ےھ و ےا ےم مع و ےج و وو وی جو ےمج وو وع دع ے وی ےو ہے و وی وج و و ےو ےج و دم مج وجمجے و یدع ےجو مج 


ویقول ابن نجیم في البحر الرائق ٢ :)۱۱١ :١(‏ وقال أبو یوسف : یجوز للتداوی؛ لأنه لما 
ورد الحدیث بە في قصة العرنیین جاز التداوي بە وإن کان نجساً... ووجه قول أبی حنیفة أنە 
نجس؛ والتداوي بالطاھر المحرم؛ کلبن الأتان لا یجوز؛ فما ظنك بالنجس؛ ولآن الحرمة 
ثابتةء فلا یعرض عنھا إلا بتیقن الشفاء؛ وتاویل ما روي في قصة العزنین أنه للا عرف شفاءھم 
کے وج ولم یوجد تیقن شفاء غیرھم لان المرجع فيە الاطباء وقولھم لیس بحجة قطعیة 
وجاز أن یکون شفاء قوم دون قومء لاختلاف الامزجة حتی لو تعین الحرام مدفعاً للھلاك الاآن 
یحلء کالمیتة والخمر عند الضرورۃ). 


ولکن أکثر مشایخ الحنفیة أفتوا بجواز التداوي بالحرام إذا أخبر طبیب حاذق بأن المریض 
لیس لە دواء آخ فقد قال ابن نجیم رحمه اللہ في البحر الرائق :)۱۱٦ :١(‏ (وقد وقع 
الا ختلاف ہین مشایخنا في التداوي بالمحرم؛ ففي النھایة عن الذخیرة: (استشفاء بالحرام یجوز 
إذا علم أُن فيه شفاء ولم یعلم دواء آخر اھ١‏ وفي فتاوي قاضي خان معزیا إلی نصر ابن 
سلام معنی قولہ ظيللا: ١إن‏ اللہ لم یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم إنما قال ذلك فی الأشیاء 
کر ا ا ا ا ا ا ا سا 
شرب الخمر لضرورۃ. اھ؛ وکذا اختار صاحب الھدایة فی التجنیس؛ فقال إذا سال الدم من 
اثفتثا انَات یک قَاتحة 4 الکتاب بالدم علی جبھته وأنفہ یجوز ذلك للاستشفاء والمعالجة ولو 
کتب بالبول إن علم أن فیه شفاء لا بأس بذلكء لکنە لم ینقل. وھذا لن الحرمة ساقطة عند 
الاھلنان الازڑی آن العطشان یجوز لە شرب الخمر والجائع یحل لە أکل المیتة. اھ١‏ . 

وحاصل ما ذکرہ أن مشایخ الحنفیة أفتوا بقول أبي یوسف رحمہ اللہ في جواز التداوي فیما 
إذا لم یعلم الطبیب لە دواء آخر. ولم أجد: ھل اشترط الإمام أبو یوسف ذلك في مذعھبه أولاً 
والظاھر مما نقله السرخسي وابن نجیم أنه یری جواز التداوي مطلقاًء ولکن المشایخ إنما 
اختاروا قوله فيی صورة خاصةء وھي إِذا لم یعلم الطبیب دواء سوی ذلك. 

واستدل من حرم رت بالمحرمات باخادیث متعددة : 

١۔‏ آخرج أبو داود في باب الادویة المکرومة من کتاب الطب عن أبي الدرداء: (قال 
رسول ال آَل: (إن ال أُنزل الداء والدواءء وجعل لکل داء دواء فتداوواء ولا تتداووا 
بحرام). 

٢۔‏ وأخرج أیضاً عن عبد الرحمن بن عثمان: ٥‏ أن طبیباً سال النبي گل عن ضفدع یجعلھا 
فی دواءء فنھاہ النبی لا عن قتلھا). 

۳۔ وآخرج عن أبي ھریرۃء قال: ہنھی رسول اللہ گل عن الدواء الخبیث٢.‏ 


۲٤‏ الجزء الثانی من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اس 


قَضخُوا. ثُمٌ مَالوا عَلَى الرّمَاۃ 0ص-,02 0 پ9 9ب 





ےت فٹھا ...ےھ ھ فقال لە: یا نبی اللہ! إنھا دوایس قال ا کل : لال 
ولکٹھا داء٥‏ وأخرجہە أیضاً ابن ماجه فی الطب (رقم : )۳٥٥٣‏ والدارمي في الأشربة :٢(‏ ۳۸ء 
رقم : ۶۲ .. 

٥‏ ۔ أخرج ابن حبان فی صحیحہ؛ قال: أخبرنا أحمد بن علي بن المثنیء حدثنا أبو 
خیئمةء حدثنا جریر؛ عن الشیبانیء عن حسان بن مخارق؛ قال: قالت أم سلمة: ( اشتکت ابنة 
ليء فنبذت لھا في کوزء فدخل رسول اللہ لا وھو یغلي؛ فقال: ما هھذا؟ فقلت : إن ابنتي 
اشتکت ہیو بجہ و إِن اللہ لم یجعل شفاءکم في حرام) ۶ 

سی ما سیر پر کرت ہی 
مسعود ضانانہ : ل(ما کان الله لیجعل فيی رجس أو فیما حرم شمفاءا؛ وفي روایة آخری عن أبي 
وائلٰٹ قال : (اشتکی رجل مناء فنعت لە السکر؛: فأتینا عبد الله فسألنا فقال: إِن ال لم 
یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم) وھذا الأثر قد ذکرہ البخاري تعلیقاً في الأشربةء باب شراب 


لاو اشتان 
۷۔ وأآخرج الطحاوي أیضاً عن عطاء قال: قالت عائشة: ”اللھم لا تشف من استشفی 
بالخمر ٢‏ . ٴ 


ومن رأی جواز التداوي بالمحرم أجاب عن ھذہ الأحادیث بأنھا محمولة علی حالة 
الاختیارء یعني: إذا علم للمرض دواء آخرء وھذا الجواب قد اختارہ العیني في عمدۃ القاري 
:١(‏ ۲۹۰)ء وشیخنا الأنور رحمه اللہ فی فیض الباري :١(‏ ۳۲۹)ء والشیخ السھارنبوري في 
بذل المجھود :١(‏ ۱۹۹)ء والشیخ البنوري في معارف السنن :١(‏ ۲۷۸)ء وکذلك الشیخ 
الکاندلوي في أماني الأحبار :٢(‏ ١۱۱)ء‏ وزاد عن ابن حزم: اجاء الیقین بإباحة المیتة والخنزیر 
عند خوف الھلاك من الجوع؛ فقد جعل تعالی شفاءنا من الجوع المھلك فیما حرم علینا فيی غیر 
تلك الحال؛ ونقول: نعم إِن الشیء ما دام حرام ما علینا فلا شفاء لنا فی فإذا اضطررنا إليه 
فلم یحرم علینا حینئذء بل هو حلالء فھو لنا حینثذ شفاءء وھذا ظاھر الخبر. 
قوله: (فصحوا) وزاد الإسماعیلي في روایته عن ثابت: ہورجعت إلیھم ألوانھم؛ کذا في 
الفتح . ٰ 
' قوله: (ثم بالوامی رما میں را جمع جمع راع کصاحب وصحاب؛: ووقع فيی بعض 
النسخ : (الرعاۃک٤‏ وھو جمع الراعي عيی اأیضاً کقاض؛ وقضاۃة: وھما لغتان رھت ا آفادہ 
النوويی رحمه الله تعالی . 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲ 


ہےر ٥‏ ص ٠ے‏ ۳ -.--_ٗ+٭ ساوک وس۔ے۔ : صس ا کسر کے آ ا 7 ہی و 
فقَتَلومُم . وازنڈوا عَن الإإسُلام. وَسَافوا ذوْد رسولِ اللہ کل . فبَلعم یك النی پل . تبث 
فی إلریمم . کر وس اہ مرج میساسسمطراگطسکوھھجو شس رہوج امھت 


وآخرج أبو عوانة فی صحیحه من روایة معاویة بن قرةء عن أنس: افقتلوا اأحد الراعیینء 
وجاء الآخر قد جزع؛ فقال: قد قتلوا صاحبي؛ وذھبوا بالإبل) وذکر ابن إسحاق في المغازي أن 
اسم الراعي المقتول : : (یسار) ورواہ الطبراني موصولاً من حدیث سلمة بن الأکوع بإسناد صالحء 
قال: اکان للنبي گا غلام یقال لە : یسار٢ء‏ زاد ابن إسحاق: (آصابه فيی غزوۃ بني ثعلبة) قال 
سا۶ افرأہ یحسن الصلاة؛ فاعتقہ وبعثٹھ فی لقاح له بالحرة فکان بھا) فذکر قصة الع نین 
أنھم قتلوہ. کذا في فتح الباريی :١(‏ ۳۳۹). 

ٹم الظاھر من حدیث الباب أنھم قتلوا رعاة اکثر من واحد والظاعر مما ذکرنا من 
الر وایانت ومن الروایات الأخری عند المصنف: وعند البخاري وغیرہ: ان المقتول کان 
واحداء وھو یسار. فیحتمل أن یکون إبل الصدقة لھا رعاۃ غیر یسارء فقتل بعضھم مع یسار 
فاقتصر بعض الرواةۃ علی یساں لانە کان راعي لقاح النبی گل . ولکن رجح الحافظ في الفتح 
قول أصحاب المغازي إنھم لم یقتلوا إلا راعیأً واحداًء وإنما ذکرہ راوي حدیث الباب بالمعنی؛ 
رر و" لئ 
فی نھر نت ہر یس دس جو یی می سی 

قولە: (وساقوا ذود رسول ال لا یعني: إبلە. والذود اسم جمع للابل؛ وقد أخرج 
الواقدي في مغازیه (۲: )٢٥۷٥‏ من طریق ابن أبي سبرةء عن مروان بن أبي سعید ابن المعلي 
ورای هد آتیا کاتت ست غعشرہ 20ھ ارا تسس را سیت اجخحتارتان لا اسان نے 
پ0 
خہو موا مدان ےت ال شش ہمت رسول ال نی ار 
عشرین فارسا ول یر رک ا ای در ا وی ما ون أدرکھم اللیل 
فباتوا بالحرة واأاصبحوا: فاغتدوا لا یدرون این پسلکرت؟ فاإدا ھم بامرأۃ تحمل کتف بعیر . 
قالت: هھم بتلك القفار من الحرة؛ إٰذا وافیتم علیھا رأیتم دخانھم . فساروا حتی أتوهھم حین 
فرغوا من طعامھم فاحاطوا بھم فسألوھم أن یستأسرواء فانتَافَیروا بأجمعھم: لم یفلت منھم 
إنسانء فربطوھم؛ وأردفوھم علی الخیل؛ حتی قدموا بھم المدینةء فوجدوا رسول اللہ لا 
پالغابف فخرجوا نحوہ۴. 


٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اتی بھم . . فَقَطع َيْيِيَهُمْ وَأَرْجُلَهُمْ. رک اق 7 یً۳۳صٰ 099" 


تا 


وتسمی هذلہ السریة سریة کرز بن جابر الفھري . وبہذا الاسم ڑگر اضیخاتئ:الشیر 
والمغازی؛ وک و رن ین و2 تق ااکر اق جات بن الاکوع أخبرہ بعدة 
العشرین نازیتا الذین کانوا فی ھذہ الشسریتت نقَال سام اتا وأبو رھم الغفاری واہوٴذرَ 
وبریدة بن الحصیب؛ ورافع بن مکیثٹء وجندب بن مکیث؛: وبلال بن الحارث المزنيی؛ وعبد الله 
بن عمرو بن عوف المزنيء وجعال بن سراقةء وصفوان بن معطل؛ وأبو روعة معبد بن خالد 
الجھني : وع للا لیے رس ری سضسشص وأبو ضبیس الجھني . 

وذکر الحافظ في الفتح (۱ 7 متا می عق اتا اپ مغ شضست 
ابن زید أو سعد بن زید الأشھلي؛ ئم جمع بین الروایات بأن ابن زید الأشھلي کان راس 
الأنصارء وکرز بن جابر کان أمیر السریة بأجمعھاء واللہ سبحانه أعلم . 

قولە: (فأتي بھم) وأخرج الواقدی (۲: )۵۷۰٥‏ عن یزید بن رومانء قال: ٭حدثنی نس بن 
مالك؛ قال: فخرجت اسعی في آثارھم مع الغلمانء حتی لقي بھم النبي للا بالزغابة بمجمع 
الستر0: فامر بھم فقطعت أیدیھم وأرجلھمء وسملت أعینھم وصلبوا ھناك. قال اُنس: إني 
لواقف أنظر إلیھم). 
قوله: (وسمل أعینھم) قال الخطابي : (السمل فقاء العینء بأي شيء کانء قال أبو ذؤیب 
الھذلي : ًْ٢‏ 
الین عست" نان اتا بات ت3ا تی غضور قاسےم 

کذا فی معالم السنن :٦(‏ ٢۲۰)ء‏ وفتح الباري :١(‏ ٤٣۳)ء‏ وقال ابن الائیر فيی جامع 
الإأصول (۳: :)٦۹١‏ (سملت عینه: إذا فقئت بحدیدة محماة٢.‏ 

وسیأتی فی الروایة الاتیة : (وسمرت أعینھم) 0 6 ھ0" 
الحدیدء وتکحل بھا لیذھب بصرھاء کما في جامع الأصول. 

فأما تطع الایدي والأرجل؛ فکان حداً للمحاربة أو قفا تنا اوہ سدسا و ا 
رسول اللہ گا وأما سا اتی فالجمھور علی أنه کان قصاصاً واستدلوا بە علٰی وجوب 
المماثلة فی قصاص کل جنایة. والحنفیة علی أنە لا قود إلا بالسیف؛ فیحملون حدیث الباب 
علی التعزیر والسیاسةء أو علی أنه منسوخ بأحادیث النھي عن المثلةء ویدل علی النسخ ما ذکرہ 
الترمذی فی جامعه عن ابن سیرین أنه قال: لإنما فعل النبی گل هذا قبل أن تنزل الحدودا. 
رسای مفسل اکامرعلى دلہ اسالانٰ تاب لی ا کاخ شعن 

وربما یعترض بعض ملاحدۃة عصرنا علی ھذہ القصة بأن العقوبة التی عاقبھم النبي ظلّلا بھا 
فاسیة جداأء ولکنك رأیت أن ما فعله العرنیون أقسی منە بکثیر وأبعد عن المروءۃة والاإنسانیة؛ 


کتاب : القسامة والمحاربین والققصاص والدیات ۲۹۷ 





وَتَرکهم - الْحَرَةٍ ء حَتیٰ مَاتوا. 





فإنھم لم یرتدوا عن الإسلام فحسب؛ نو نی نی سای پیر سرت 
مجازاة لا تتصور من إنسان یحمل قدراً اق نالعا وا افشاقڈ. إنھم أتوا رسول اللہ گا فی 
حالة الجوع والھزال: 0مان ناوامم لا وأطعمھم ار لیر مراف ای ا 
الصدفةف ٤‏ 0پ" وھیأً لھم کل ما یحتاجون إليه من غذاء صحیء وھواء لطیف:؛: 
ودواء مفیدء وائۃ ثتمنھم علی رعاتهہ وأمواله. ولکنھم ارتدوا عن الإسلام وانتھبوا اللإہلء وقتلوا 
ام رسول اه لا درت یپ نع او تقصیر وقطعوا یدہ ورجلەء وسملوا عینه بأشوك . 


لحق أنھم کانوا یستحتہ ت أقسی ما کون من ندات ولک ج شوت 01 ا لم یشکعل ‏ یم 
إلا 7 یو نا فلز ٥‏ براعيی رسول رہ ان المعے رم المظ:. .. فلا بمَذ- ح فی إقام ۓ مثل ھذہ العقوة 
علی مثل ھؤلاء إ زلم الطغاۃ و من اُعمته عداوة لإسلاء اتسس 


ولیتنبه ان الشافعي رحمە اللہ قد آخرج في مسندہ من طریق إبراھیم بن أبي یحیی؛ عن 
جعفر؛ عن أبيهە؛ عن علٰي بن الحسین؛ قال: الا والہ! ما سمل رسول ال قَلاٍ عیناء ولآ زاد 
مل اللقاح علی قطع أیدیھمء وأرجلھم) راجع ترتیب مسند الشافعي للسندی (۲: ۸۲). ولکن 
في إسنادہ إبراهیم ابن أأبی یحییء المعروف بضعفه وقد بسطنا عليه الکلام في باب تحریم 
الرجوع في الصدقة والھبة من کتاب الھبات . وذکرنا ان الشافعي کان یحسن الظن بەء ٹم ھذا 
الحدیث مرسل؛ لان علي , ہن الحسین من التابعیح فلا یقاوم ھذا الحدیث ما ثبت عن الثقات 
فی أحادیث موصولة قویة الإسناد وظاھر أن الملبت مقدم علی النافی ء واللہ سبحانه اأُعلم . 


قوله: (وترکھم في الحرة) ھی أرض ذات حجارة سودہ معروفة بالمدینة . وإنما ألقوا فیھا 
لانھا قرب المکان الذي فعلوا فیە ما فعلواء کذا فی فتح الباري . 

قوله : (حتی ماتوا) وإنما کانوا قد استحقوا عقوبة الإعدام بجنایتین : الحرابةء والارتداد 
فلنتکلم علی اأحکام ھاتین الجنایتین ‏ فإانھما ھما المقصودتان بإیراد ھذا الحدیث فی ھذا البابس 
والل سبحانه الموفق . 


أحکام الحرایة: 

الحرابة: هي قطع الطریق؛ وھو الخروج لأخذ المال علی سبیل المغالبة؛ علی وجہ یمتنع 
الْعَارهظ اور وینقطع الطریق؛ سواء کان القطع من جماعةء أو من واحدہ بعد أن یکون لە 
قوة القطع. ور یشترط الحنفیة والحنابلة ان یکون مع المحارب سلاح؛ کو مک 
السلاح کی والحجر؛: والخشبقف ونحوھا٘ ولکن المالکیة والشافعیة لا یۂ یشترطون ذلك؛ 
وإنما یکفي عندھم ان یعتمد المحارب علی قوتہ 2ہپفعیل اعشراغج کاللکن والصبت 
بجمع الکف؛ بل یکتفی مالك بالمخادعة؛ والغیلة وسقي اسکكتے دون استعمال القوۃ. وراجع 





۸َ۲ الجزء الثانی من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





00209 ض7 0 0یث تس تس 0001032-2220 کک رر روز رر ےر رر و رر رر بب ہپ ب۔ 


٠ 7 , 

بدائع الصنائع للکاساني (۷: ۹۰ و۹(۱) لمذھب الحنمفیة والمغني ور قدذامة (۱: (0۳٤۶‏ 
لمڈھت الحنابلةء ومغنی المحتاج للشربینی :٤(‏ ۱۸۰) لمذھب الشافعیةء وشرح الدردیر بحاشیة 
الصاوی )٦۹۲ : ١٤٤‏ لمذھب المالکیةء وفرق أبو یوسف رحمه ال بین اللیل والنھار فاشترط 
السلاح في الٹھارء ولم یشترطه في اللیل واکتفی بالعصا والحجر؛ کما في البدائع (۷: ۹۲) وبه 
آفتی المتأخرون من مشایخ الحنفیة کما فی رد المحتار ٤(‏ : ۲۳۲) ومتن الدر المختار )۴۳٣ : ٤(‏ 
وعلله ابن عابدین بدفع شر المتغلبة المفسدین . وإن ھذا التعلیل یقتضي مزید التوسعة في عصرنا 
المملوء بالفسادء فإنه قد اخترع المحاربون أسالیب متنوعة للعدوان علی المعصومین؛ مما لا 
بقول الشافعیة أو المالکیة الیوم کان أولی لاستئصال المتمردین من قطاع الطرق . 


حکم الحرابة بدون قصد المالء واختطاف الطائرات: 


ٹم مقتضی کتب الحنابلة أن الحرابة إنما تتحقق إذا کان الخروج بقصد أخذ المال؛ لا 
غیں جو رس مس وی یلم طوت دلك ٤‏ یل إدا ام نکر ا۶ 
على لن من القتل٭ والإرهابء ومنع سلوك المارةء کان ذلك حرابة أیضاً فقد عرفه الرملي 
الشافعي الصغیر في نھایة المحتاج (۸: ۲) بقوله: (ھو البروز لأخذ مال؛ أو لقتل: أو إرهاب 
مکابرة اعتماداً علی الشوکة مع البعد عن الغوث). وعرفه الدردیر المالكکي رحمه اللہ فی شرحه 
لمختصر خلیل ٤٤‏ : ۹۱]) بقوله: ٦‏ المحارب الذي یترتب عليه اأحکام الحرابة قاطع الطریق؛ 
أي: مخیفھاء لمنع سلوك: أي مرور فیھاء ولو لم یقصد أُخذً مال المارینء کانت الطریق في 
فلاۃ أو عمران٢.‏ 

و تک وعبارات الفقھاء الحنفیة فی ذلك مجملةء ولکن 
مقتضی عبارۃ الدر المختار ان ان قطع الطریق یتحق بدون قصد المالء إذا راد بذلك الاعتداء علی 
معصومء ونصە: من قصدہ (یعني : کت ولو فی المصر لیلاّء بە یفتی؛ وھو معصوم؛ 
علی شخص معصومء ولو سا إلخ) فإنه یشترط قصد اأخذ المال. وقال الکاساني في البدائع 


وکذلك تسامح اہن قدامة في نقله مذھب الشافعي أنه بشترط عندہ أُن یکون معه سلاح؛ او عصاء أو حجر؛: 
فإن الصحیح من مذعھبه أنە لا یشترط السلاح؛ وإنما تکفي القوة قال الشربیني : را یشترط قي قاطع 
الطریق عدد؛ ولا ذکورۃ؛ ولا سلاح) راجع مغني المحتاج ٤ء‏ وقال فی الاإقناع : (رإن کان البارز 
اا2 أو أنئی؛ أو بلا سلاح) راجع حاشیة البجیرمي علی الخطیب )/. 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۹ 


(۷: مم عقوبة قتلھم إذا قتلوا ولم یأخذوا المال: ٥‏ آأنھم لما قتلواء ولم یأخذوا المال 
أصلاً علم ان مقصودھم القتل : لا المال؛ والقتل جنایة متکاملة فی نفسھا ٠‏ فیجازی بعقوبة 
متکاملةافھذا یدل علی أنھم إذا قصدوا القتلء ولم یقصدوا اأُخذ المال فِإنھم ا 
الحنفیة أیضأء وھو الظاھر من إطلاق قوله تعالی : ]نما جواڑا ادن باربوں الله ورسولمر وشعو 
قی الْأََض فَسادا 4 [سورۃ المائدة الاآیة: ]۳٣‏ إلخ؛ فإنه لم یشترط فيه قصد أخذ المال. 

وإذا تقرر هذاء فالظاھر أن ما یفعله البعض في زماننا من اختطاف الطائرات داخل فی حد 
الحرابة وقطع الشریع عتتاغاستر قاع سا ت رصد اقملت اما لات از تا عیب 
ھؤلاءء هو التخویف: فینبغي ان تکون عقوبة ذلك عقوبة قطع الطریق؛ والل أعلم . 
ھل یشترط في الحرابة أن تکون خارج مصر؟ 

ثم اشترط أبو حنیفة رحمہ اللہ في حد قطع الطریق أن یقع قطع الطریق خارج مصرء فإان 
کان في المصر؛ فإنه لیس محاربة موجبة للحدہ وھو قول الثوري؛ وإسحاق؛ وھو مختار 
الخرقي من الحنابلةء ومحمد بن الحسن من الحنفیة. وحجتھم أُن قطع الطریق إنما یکون خارج 
بھی لایر فا نی اف رلساب رمالا مسا مکالیسوس ارکری 
تعشیر وافمکلنن لیں قاط رلاعد علت 

ولم یشترط الشافعیة والمالکیة واکثر الحنابلة کونھم خارج مصرہ ولکن اشترطوا أن یکون 
المقطوع علیھم لا یرجون الغوث: إما لبعدھم عن المصر؛ أو لضعف السلطان أو لآن قطاع 
الطریق منعوا علیھم الاستغاثةء حتی لو دخلوا دارأء ومنعوا أھلھا من الاستغائة کانوا قطاعاً 
للطریق کما في مغنی المحتاج :٤(‏ ۱۸۱) وشرح الدردیر مع حاشیة الصاوي ٦۹١ :٤(‏ 
و٤۹٦)ء‏ والمغنی لابن قدامة (۱۰: .)۳۰٣‏ 

وأما أبو یوسف رحمہ اللہ فلم یشترط شیئاً من ذلك؛ وقال: إنھم إذا قطعوا الطریق فی 
المصر یقام عليیھم الحد؛ لان السبب قد تقررء وھو أخذ المال والقتل علی وجه المحاربة 
والمجاھرۃ وجریمتھم بمباشرة ذلك في المصر أغلظ من جریمتھم بمباشرۃ ذلك في المفازةء 
لن تغلیظ الجریمة باعتبار المجاھرة والاعتماد علی ما لھم من المنعةف وھذا فی المصر أظھر . 
کذا فی مبسوط السرخسی (۹: .)۲١٢۱‏ 

ثم قال السرخسي رحمہ اللہ : ا وقد قال بعض المتأخرین : إن أبا حنیفة رحمہ اللہ أجاب 
بذلك بناء علی عادۃ أھل زمانه: فان الناس فی المصرہ وفیما ؛ وی اھری کات یحظرت اساج 

مع أنفسھم: فثبت مع ذلك تمکن دفع القاصد من قطع الطریق: ايد المال؛ والحکم رت" 

علی نادں وکذلك فیما بین الحیرۃة إلی الکوفة کان یندر ذلك لکثرة العمران؛ واتصال عمران 


۷۰ الجزء الثانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٭ ؿ یھ ھی ھی ھی ج+ھه* ھی ج یج ٭ +٭ھ+ ع جع ۓؿ ‏ ےت +ؿ ع ے ےج ے ے ے ؿج جج ج جج جع ٭ جج ٭ جع جج عء۔ء۔ ھ ھ ھی ھ٭ ھی *٭ ع٭ ع× ت دی >٭ ے ھیؿ ؿ +٭ ھ٭ ھ*" يی> ھ× ے تھے ھضٌّ خی ےی و و جم ھ د ادف یه 


اأحد الموضعین بالموضع الآخر. فأما الیوم فقد ترك الناس ھذہ العادةء وھي حمل السلاح في 

الآمصاں و و او وفیما ؛ ین القری موجیا للحدہ: 

حکاہ ابن الھمام فی فتح القدیر )۵٥ :٤(‏ معن شرح الطحاوي؛ وقال ابن نجیم فی البحر الرائق 

(ہ : :)١۷‏ (وعليه الفتوی لمصلحة الناس)ء وقال ابن عابدین فی رد المحتار (۳: ۲۳۴۲) (ھو 

روایة عن أبی یوسف آفتی بھا المشایخ دفعاً لشر المتغلبة المفسدین)ء فلا یشترط الیوم لإقامة 
حد الحرابة أن یق ع قطع الطریق خارج مصرےہ ولا أ: یکون بسلاح: و یر ا 

وأللہ ..۔ہحانه وتعا ال اعلم. 


عقویة الحرایة: 

رفا فایت الد اھ کھت بافاات اکر اتا حتفلا ہردھل کے ار ظا 
أو یقتلوا أحداء حبسوا بعد التعزیر حتی یتوبوا بظھور سیما الصلحاء علیھم أو یموتوا. 

وإن أخذوا مالاً بقدر نصاب قطعت أیدیھم وأرجلھم من خلاف؛ وإن قتلوا معصوماً ولم 
یأخذوا مال قتلوا حداء لا قصاصأء فلا یصح عفو الأولیاء عنھم ویستوي فيه القتل بالمثقل 
وبالمحدد. 

وإن قتلوا وأخذوا مالاً خُر الإمامء فإن شاء قطع أیدیھم وأرجلھم من خلاف؛ ثم قتلھم 
او صلبھم أُو فعل الثلاثةء أو قتلءوصلب؛ أو قتل فقطء أو صلب فقط وھذا مذھب الحنفیة؛ 
کما فصله الزیلعي ء وحکاہ فی الدر المختار. 

ومذھب الشافعیة قریب من مذھب الحنفیة؛ غیر أنە یری فی الصورۃ الرابعة (وھي ما جمع 
او او ور ا کر ا ا ا ا وانھا مفظلوتّ۷ 

وأما سر حر فحط اص سھنت (وھی إذا قتل المحاربون 
أحداًء ولم یأخذوا مالاً) بأن عقوبتھم القتل حداٗء لا قصاصاء وأما الصور الثلاثة الآخری فیخیر 
الإمام فی جمیعھا بین ان یقتلھمء و یجمع بین الصلب والقتلء أو یقطع أیدیھم وأرجلھم من 
وی از قرو 2 اھ ما رو سور 7 وت ا ا 

وأما الحنابلةء فمذھبھم مذھب الشافعیةء غیر أنھم یقولون في الصورۃ الاولی (وهي إذا 
البلادء ولا یترکون أن یأووا ببلد. کما فی المغنی لابن قدامة (۱۰: .)۳۱٣۳‏ 
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والأصل في ھذا الباب قولە تعالی في سورۃ العافاتۃ اکا ڑا ان عاروت اه وشن 
موہ یق الا سا5ا ان ٹر و کا7 آوؤْ تطم رمق اط یہ لت ار ڑا 


مرے آاَلَذَرض۴٭ [سورۃ المائدة الاآیة: ۳۳]. 

فری الإمام مالك رحمه الل أن حرف (أو) فی هذہ الاّیة للتخیبر 91 انار 
أن یوقع أیة عقویة من ھذہ العقوبات علی أيٌ نوع من أنواع الحرابةء ما ھا الا 
أنه قید التخییر فی حالة القتل ٠‏ فجعل الخیار ہین القتل والصلب فقط: وحجته أُن القتل أصلا 
عقوبته القتل ‏ فلا یعاقب عليه بالقطعء ولا بالنفی . 

وأما الجمھور من الحنفیةء والشافعیةء والحنابلةء فإنھم رأوا أُن حرف (أو) فی هذہ الاّیة 
إنما جاء للبیان والتفصیل . وإنما تترتب العقوبات علی قدر الجریمة . 


واستدل الجمھور بقول ابن عباس رضي اللہ عنھما في قطاع الطریق: إذا قتلواء وأخذوا 
المال قُْلوا وصلبواء وإذا فُنّلوا ولم یأخذوا المال فُیْلوا ولم یٔصلبوا وإذا اأخذوا کت 
رَمَ9 ٠‏ فُطعَبْ أیدیھم وارجلھم من خلاف. وإذا أخافوا السبیلء ولم یأخذوا مالاً نفوا من 
الأرض . أآخرجه الشافعي رحمہ اللہ فی مسندہ؛ وراجع ترتیب مسندہ للسندي (۲ : )۸٦‏ وفی 
إسنادہ إبراھیم ابن أبي یحییء وقد بسطنا الکلام عليه في کتاب الھبات؛ باب تحریم لرجوع فی 
الصدقةء وذکرنا ان الشافعی کان یحسن فيه الرأیي. 


رک ارت ابن جریر في تفسیرہ )۱۲٢١ :٦(‏ من غیر طریقهء فقال: احدثنی محمد بن 
سعد قال: دی ای قال : حدلني عمي قال ؛: حدننيی بی عن أبيە عن ابن عباس؛ قوله: 
]نما جواڑا ادن بحارون الله وَرَسُولَر > (إلی قولهہ): از بَنمَوا پر الَرَضِ ۹ء قال: إذا حارب 
تل فعليه القَنْلَ إذا ظھر عليه توبته: وإذا حارب: 70ص+-+-پص 000 
قبل توبته. وإذا حاربء وأخذ ولم یقتل: فعليه قطع الید والرجل من خلاف إن ظھر عليه قبل 
توبته. وإذا حارب؛ وأخاف السبیل: فإنما عليه النفي٢.‏ وکذلك رواہ ابن جریر عن أبي مجلزء 
وحصین) کر کت 2 ھیم النخعي؛ مک وراجع لتفصیل ھذہ 


ممکن؛ تر تس کے 09000 
وکف أذاہ عن المسلمین ؛ ٭ فإن ذھب إلی بلد آخر من بلاد المسلمین لم ینقطع أذاہ: 7 تب 
دار الحرب ففيه تعریض المسلم للردة؛ فتعین ان یکون المراد الحبس؛ لن المحبوس منقطع عن 


الدنباػظ ولٰذا قال صالح بن عبد القدوس حین حبسوہ: 


۲۲ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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خرجنامن الدنیا ونحن من أھلپا فلسنا من الأموات فیها ولا الاحیا 
اتا اکس کات ہے جا اس ات > فغستھ ‏ مسا جا ماس اد نتننا 

کما في غرائب القرآن للنیسابوري؛ بھامش ابن جریر :٦(‏ ٢۲)؛‏ وقد رجح ابن جریر 
الطبري أن یحبس فی أرض نفي إلیھا فقال في تفسیرہ :٦(‏ ۷) الا سیل إلی نفیه من الأرض 
إلا بحبسە فی بقعة منھا عن سائرھاء فیکون منفیاً حینئذ عن جمیعھا) والل سبحانه وتعالی أعلم . 

ٹم المعروف أن آیة المائدۃ ۂ في المحاربین نزلت في العرنیین؛ وقد اُخرج الطبری قصة 

لعرنییرں في سبب ٹڑول علہ الاأیةق ورواە غن انس وجریر بن عبد الله البجلي اوسعید بن 
جَر: ود الله بن عمرء أو عبد الله بن عمرو؛ والسدي؛ رحمھم ال تعالی ورضي عنھم: 
ورواہ عبد الرزاق عن أبی ھریرة أیضاء کما في تفسیر ابن کثیر (۲: .)٦۹‏ 

ولکن روی ابن جریر ٦‏ : ۱۱۹ عن ابن عباس؛ قال: ( کان قوم من اأھل الکتاب بینھم وہبین 
النبی ا عھد ومیثاق فنقضوا العھد وأفسدوا في الأرض٠‏ فخیر اللہ رسولە: إن شاء ان یقتلء 
وإن شاء ان یقطع أیدیھم کاو ین اف وروی مثله عن الضحاك؛ وعکرمة؛ والحسن 
البصري رحمھم الله. 

ثم رجح ابن جریر ھذا القول الثاني وأن الایة نزلت بعد قصة العرنیین؛ فشملت قطاع 
الطریق من المسلمین وأھل الذمة جمیعا. 

وعلی کل حال؛ کان العرنیون داخلین فی حکم الاآیة بالإاجماع؛ سواء کانت الایة نزلت 
فیھم أو بعدھم لأنھم قطعوا الطریق؛ وأخافوا السبیل؛ وأخذوا المال؛ وقتلوا راعي 
رسول الل ا وقطع النبی قلٍ أیدیھم وأارجلھم؛ وقتلھم؛ ففي ذلك دلیل لمذھب أبي حنیفة 
رحمه اللہ أنە یجوز لامإمام الجمع بین القطع والقتل علی المحارب الذي جمع بین أُخذ المال 
والقتلء والل سبحانه وتعالی أعلم . 
مسالة قتل المرتد: 

ٹم قد یستدل بحدیث الباب علی أن عقوبة الارتداد هي القتل؛ ومن ھذہ الجھة ترجم 
المترجمون علی حدیث الباب: (باب حکم المحاربین والمرتدین؛. والصحیح أن العرنیین قد 
استحقوا القتل من جھتین: قطع الطریق؛ والارتدادء فیصح نسبة عقوبتھم إلی کلتا الجھتین . 

ولما صارت مسألة قتل المرتد من المسائل التی کثر فیھا الشغب في عصرنا من جھة اأھل 
الغرب ومن وافقھم؛ ردنا أن نشرح ھذہ المسألة بشيء من التفصیل؛ ال الموفق والمعین . 

إِن مسألة قتل المرتد کلمة إجماع فیما بین المسلمین من لدن عصر الصحابة إلی یومنا هذاء 
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وقد أأطبقت الفقھاء علی ان الارتداد فی دار الإسلام جریمة من الجرائم عقوبتھا القتل؛ ولا نعلم 
لذلك مخالفاً من فقھاء الأمة وعلمائھا؛ حتی جاء القرن الرابع عشر. فطعن أھل الغرب في ھذا 
الحکم بأنه مضاد لمبدأً حریة التفکیرء وحریة الاعتقاد. 

فحاول بعض المغرمین بالأفکار الغربیة من المنتمین إلی الإسلام ان یدفعوا ھذا الطعن: 
بإنکار أن تکون عقوبة المرتد القتل فی الإسلام؛ کأن ھذا الحکم وصمة فی جبین الإإسلام یرید 
ھمؤلاء أن یمحوھاء والعیاذ بالل العظیم؛ ٠‏ فألفوا من أجل ذلك مقالات ادعوا فیھا ان الإسلام لم 
یجعل القتل عقوبة للارتداد وإنما جعله جزاء للمحاربة والبغی . 

وجملة ما یتمسك بھا ھؤلاء تتلخص في أمور: 

الأول: فوله تعالی : و“ ا5اہ قْ ان4 [ستورة الِيْثَرَةََ:الاية ]٦‏ یقتضی أنه کما لا یجوز 
إکراہ الکافر علی قبول الإسلامء لا یجوز إکراھه علی بقائہ في الإسلام أیضاً . 

والثاني : إن الأحادیث الواردة في قتل المرتد إنما تعني المرتد المحارب الباغي؛ دون 
الستت الذی لا تغارت ال 

واللثاٹ : إن الارتداد لیس جریمة قانونیة فی الدنیا وإنما قمحا می 
الآخرۃ؛ لأن اللہ تعالی لم یذکر لھم عقوبة في الدنیاء وإنما ذکر أنھم یعاقبون في الآخرةء لان 
الله ای رود ای سرد یق ا واتما ذکر أنھم یعاقبون فی الآخرۃ؛ حیث قال: ومن 
رکید ینک عَن ویوہ قَیث وَمُوَ حخَاؤر رلک یلت آَمَتَلمَم سا و ےنتا "لف راک کے 


سر اھ صیے حٗے 


لان مُم فھا حلدُوتک 48 [سورۃ البقرۃء الآیة: ۲۱۸]. 

انا سرد تعالی : فلا اه نی الین“ فالجواب عنە أن الایة إنما تبین حکم 
الکافر الأصلي أنه لا یجبر علی ملاع ولا علاقة لھا بإباحة الارتداد فی شيء ولذلك اعقب 
الله سبحانه بقوله: ٭٭فمن ھت وایری الله فيیے ا سك بامرۃ اق لا انیسام ما 
مت یع سلپ [سورۃ البقرة الایة: ]٥٥٢‏ فقد ذکر حکم من دخل الإسلام بعد ما کان کافرأ ولم 
سر تج و او والعیاذ باللہ العظیم فدل ذلك علی ان سیاق الایة إنما ھو في 
إسلام الکافر الأصليء وأنە لا یجبر علی ذلك؛ ولو أسلم بطماأنینة قلبه فقد استمسك بالعروۃ 
الوقی: 
ٴ وإن جمیع الروایات التي وردت في سبب نزول ھذہ الایة ومصداتھا تدل علی صحۂة ما 
قلناہ : 

فمٹھا: ما أنخرجه أبو داود عن ابن عباس؛ قال: (نزل ھذا فی الأنصارء کانت تکون 
المرأۃ مقلاتاً (وھي: التي لا یعیش لھا ولد) فتجعل علی نفسھا إن عاش لھا ولد ان تھودہ؛ فلما 


کے 


۲۷٤‏ الجزء الٹاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مھ بیجیہچھسھمجہ ہي جے ھ٦‏ جہ نے ےے رے ا سے ا کو نے کا .ےا و سی پا وہ کے کا ے0 


.8 ۵ ھ ھ و و مو وو وو و ا و مو م اے دو م ممم وااع ےممممدرممہم وو مہےدے موم ےا ررمم وو و ی وو وو جد+دد٤و٤د‏ یه 


تک رر کہ الله تعالی : و و اڈ کہ کی انہر َ الہ 
وفی روایة: اإنما فعلنا ما فعلنا ونحن نری أن دینھم أفضل مما نحن عليه؛ وأما إذا حاء الله 
بالاوسلاِ فنکرهمھم عليه؛ فتزلت : 7 0 0 :8+ من شاء التحق ہم ومن شاء دخل في 
اإسلام)٢.‏ وقال النحاس: قول ابن عباس في ھذہ الایة أُولی الأقوال لصحة إسنادہء وأن مثله لا 
یؤخذ بالرأايی. کذا فی تفسیر القرطبی (۳: ۲۸۸). 

ومنھا : ما آخرجه ابن جریر فی تفسیرہ (۳: ۹) من طریق سعید بن یں عن ابن عباس؛ 
قال: انزلت في رجل من الآنصار من بني سالم بن عوف یقال لە الحسین؛ کان لە ابنان 
تعترااق ركات عو رجاڈ سلباء تغال سی گت ال ارکرھًا اتمم اتآ ات 
النصرانیةء فأنزل اللہ فيه ذلك). ٣‏ 
الخطاب فکان یعرض عليٗ الإسلام فابی فیقول : ا گراو فی ال رر لت یا اش الو 
أسلمت لاستعنا بك علی بعض أمور المسلمین) کذا فی تفسیر ابن کثیر :١(‏ ۳۱۱). 

ٹم إن ھذہ الایة لیست علی عمومھا بالإجماعء فإن الوثنیین والمجوس في جزیرۃ إلعرب 
لم یقبل منھم إلا الإسلامء أو السیف. ولو کانت الاّیة علی عمومھا لما جاز إجبارهھم علی 
الإسلام في جزیرة العرب . ومن ھنا ذکر بعض المفسرین أن هذہ الایة منسوخة بقوله تعالی: 
تام الیٔ جَھد الَحَکََر وَألمَسَیْیَنَ × [سورة التوبةہ الاّیة: ۷۳]ء وبقوله تعالی : ۷ وفیلوهم حق لا کون 
ِلَنَةٌ ک۹ [سورۃ البقرة الأایة: ۱۹۴] وروی ذلك عن ابن مسعود وکثٹیر من المفسرین؛ کما فی تفسیر 
القرطبي (۳: ۲۸۰). ولعل مرادھم بکونھا منسوخة أن عمومھا مخصوص بقتال المشرکین في 
جزیرۃ العرب . 

فکما أن عموم الاأیة مخصوص بقتال المشرکین فی الجزیرۃ؛ وقد بینە رسول اللہ پل 
فكکذلك بین رسول ال قَللُِ اُنھا لا تشمل المرتدینء والأحادیث فی ذلك کثیرة نذکر جملة منھا: 
الأحادیث الدالة علی قتل المرتد 

١۔‏ آخرج البخاري في کتاب استتابة المرتدینء باب حکم المرتد (رقم ٦۲ء‏ من طریق 
ا یں : )من بدل دینهە فاقتلوہ). 
سیت عنقه). 

3 ۔عن أبی موسیٰ الأشعری ‏ ظ مك قال: اقدم عليٌ معاذ ات کر وں ٠‏ ورجل کان 
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سے یٹ مھ داود. 

وفی روایة البخاري فی استتابة ال تذت وروایة العصنت فی گتات الآأمارۃ. اافلما قدم 
عليه(یعنی : قدم معاذ علی أبيی موسیٰ) قال: انزل؛ وآلقی لە وسادة؛ وإذا رجل عندہ موثق؛ 
قال: ما هذا؟ قال: ھذا کان یھودیاء فأاسلم ثم راجع دینە دین السوءء فتھودء قال: لا اجلس 
حتی یقتل ؛ قضاء الله ورسولهہ؛ فقال : اجلس؛ نعم . قال: لا اجلس حتی یقتل: فضاء الله 
وسر نا ۰ بلاغ شر اس فأمر و ثتعل٢.‏ 


عن عبا۔ اللہ بن مسعہ: لہ ان رسال ال پل قال: الا یحل دم امریء م۔لم یشید ان 
لا إله إلا اف رای رسول اللہ الا باحخدتی تلاٹ: ات الزانيء 0 َالتْمَتَن زالفارنت 
لدینەء المفارق للجماعة) أخرجە الجماعة؛ وسیأتي عند المصنف في باب ما یباح بە دم 
المسلم . 
۔عن أبي أمامة ابن سھل بن حنیف؛ عن عثمان بن عفانء أشرف یوم الدارء فقال: 

(1انشدکم بالهًء أتعلمون أن رسول ال قيُ قال: الا یحل دم امریء مسلم إلا باحدی ثلاث : زنا 
بعد إحصان: أو کفر بعد إسلامء أو قتل نفس بغیر حق؛ فیقتل به۷ء فوالل ما زنیت في جاھلیة 
ولا اسلام ولا ارتددت منذ بایعت رسول اللہ گل ولا قتلت النفس الٹتی حرم اللہ٤‏ أخرجه 
الترمذی فی الفتن باب ما جاء لا یحل دم امریء إلا باحدی ٹلاٹء (رقم: اج ھود والنسائيی 
فيی تحریم الدم: باب ذکر ما یحل بە دم المسلم؛ وأبو داود في الدیات باب الإمام یأمر بالعفو 
فی الام (رقم : ٢٦۲٦ء‏ وإسنادہ صحیح . 

٦۔عن‏ جریر ظّ قال: سمعت النبی لگ یقول : (إذا أبق العبد إلی الشرك فقد حل دمه) 
ا خرجه أبو داود فی کتاب الحدودء باب الحکم فیمن ارتد و ۷٣ء‏ وسکت عليه ھو؛ 
والمنذري فی تلخیصه . 


۷ ۔عن معاویة بن حیدة ظط قال: قال رسول ال پا : من بدل دینە فاقتلوہ) رواہ 
الطبرانيی؛ ورجاله ثقات؛ کما صرح بە الھیثميی فی مجمع الزوائد .)۲٦٢ :٦(‏ 

۸ عن أبي ھریرة طَلللہ ان رسول الل قِ قال: (من بدل دینە فاقتلوہ* روا الطبراني في 
الاوسطء وإسنادہ حسن؛ کما في مجمع الزوائد .)۲٦٢ :٦(‏ 

۹ ۔عن عصمة؛ قال: قال رسول الله ہڑ: امن بدل دینه فاقتلوہ) رواہ الطبرانيی؛ وفيه 
الفضل بن المختارء وو ضعیف کما في مجمع الزوائد غیر أنه مؤید ہما ذکرنا من الأحادیث . 

۷٠۔‏ عن عبد الرحمن بن ثوبان: یہ اللہ گلا قال فی خطبتہ : (إن هذہ القریةء یعني 
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المدینةء لا یصلح فیھا قبلتانء فأیما نصراني أسلم؛ ثم تنصرہ فاضربوا عنقه) قال الھیٹمی : رواہ 
الطبرانی: وفیه من لم أعرفه ولکن مفھومہ معتضد بما ذکرنا من الأحادیث . 

١‏ ۔ عن ابن عباس؛ قال: 9 کان عبد اللہ بن سعد بن أبي السرح یکتب لرسول ال إَل 
عمَانِ فاخارہ رسول اللہ ی2ا اآخرجه آتو داودںے (رقم : ۸ )( وقال المنذری فی تلخیصه : فی 
إسنادہ علی بن الحسین بن واقد وفیه مقال: وقد تابعه عليه علی بن الحسین بن شقیقء وھو من 
الثقات٢.‏ 

وکان سبب استجارتە أنه تاب من ردتە ورجع إلی الإسلام کما ہو مصرح في ما آخرجە 
ابو داود نفسه عن سعد؛ قال: الما کان یوم فتح مکة اختباً عبد الله بن سعد بن أبيی سرح عند 
عثمان بن عفان فجاء بەء حتی أوقفه علی النبي َء فقال: یا رسول اللہ! بایع عبد الله فرفع 
رأسهء فنظر إليه ثلاثاء کل ذلك یأبیء فبایعه بعد ٹلاثٹء ثم أقبل علی أصحابهء فقال: أما کان 
فیکم رجل رشید یقوم إلی هذا حین رآنی کففت یدي عن بیعتەهء فیقتلهء فقالوا: ما ندری یا 
رسر1:0 غا فی تمفسشللہ الا آومات لیا ت۴ تا0: ات لا سیغی تھی آن تکرن لو غائة 
الاعین٢.‏ قال المنذری : وفی إسنادہ إسماعیل بن عبد الرحمن السدی؛ وقد اأخرج لہ مصسلم: 
ووثقه الاإمام مك وتکلم فیه غیر واحد) کذا فی تلخیص أبی داود للمنذري (رح: ۱۹۸ رقم: 
۳ . 


۲ ۔ عن حارثة بن مضرب ظلہ : ١‏ آأنه آتی عبد الله ۔ یعنی ابن مسعود ۔ بالکوفةء فقال: ما 
بیني وہین اُحد من العرب حنةء سے نرہ مستوای ےت فإذا ھم یؤمنون بمسیلمة: 
فارسل إلیھم عبد الله فجییء بھم؛ فاستتابھم؛ غیر ابن النواحةء قال لە: سمعت رسول اللہ ٗیا 
یقول لك : لولا أنك رسول لضربت عنقك؛ فأنت الیوم لست برسول؛ فأمر قرظة بن کعب ۔ 
وکان أمیراً علی الکوفة ۔ فضرب عنقه في السوق؛ ثم قال: من أراد أن ینظر إلی ابن النواحة 
فلینظر إليه قتیلا بالسوق؟ أخرجهہ اہو داود فی الجھاىں باب في الرسل: (رقم : ۲ھفئ وإسنادہ 
حسن قد سکت عليه أبو داود والمنذری؛ وأآخرجهہ الائی ‏ ایضا: 

۴۳۔ عن عکرمة؛ قال: ‏ اتی علي لہ بزنادقةء فاحرقھم؛ فبلغ ذلك ابن عباسء فقال: 
لو کنت أنا لم أحرقھم لٹھي رسول ال لٌٌُء قال: لا تعذبوا بعذاب الل؛ ولقتلتھم: لقول 
رسول اللہ آ: (من بدل دینە فاقتلوہ) أخرجه البخاري في استتابة المرتدین؛ باب حکم المرتد 
والمرتدة. وفی الجھادء باب لا یعذب بعذاب اللہ وأخرجه الترمذی فی الحدود. باب ما جاء 
في ال یت (رقم : ۸ء وآأبو داود في الحدودء باب الحکم  .‏ (رقم : ۱) 
والنسائي في تحریم الدمء باب الحکم في المرتد وأحمد فی مسندہ :١(‏ ۲۸۲). 
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١‏ مقار ای سن مالك ند قال: (إن رسول ال چا دخل عام الفتحء وعلی زائی 
المغفر. فلما نزعه جاء رجلء فقال: إن ابن خطل متعلق بأستار الکعبة فقال: اقتلوہ) آخرجه 
الشیخان وغیرھما . وھذا لفظ البخاري فی جزاء الصید (رقم: 27٦‏ . 

رکان سب قله تا کر ائناشسعاق قال؛ اوعبد الله بن خطل رجل من بني تمیم بن 
قالے) نما اس بقتله؛ أنه کان مسلماء فبعثه رسول اللہ قٌيُ مصدقاًء وبعث معہ رجلا من 
الافعات کا0 فور آی کر گا ماوقا 0 سز لاور اثر اھر لی أن یذبح لە تیساء 
فیصنع لە طعاماء فنام؛ فاستیقظ ولم یصنع لە شیئاء فعدا عليهء فقتله ثم ارتد مشرکاء وکانت 
لە قینتان : فرتنی وصاحبتھاء وکانتا تغنیان بھجاء رسول اللہ ُء فأمر رسول اللہ قلُ بقتلھما معہ) 
کذا فی سیرة ابن هشامء مع الروض الائف للسھیلي (۲: 0 0ء02 

ولا یمکن أن یکون قتل ابن خطل قصاصاً لمن قتله؛ لما ذکرہ ابن تیمیة رحمه اللہ في 
الصارم لس تق حظت ان اھ کاوشسعھ مفتر وت ارات الک ارک ل کردا 
ان یسلم آ أولیاء المقتول؛ فإما ان یقتلوا او یعفوا أُو یأخذوا الدیة) : ٹم ذکر ابن تیمیة رحمه 
27 3 ال ا سحعاتے اما قتل لاجل سب النبي گا وھجائہ: 
ولکن اعترض عليه الحافظ في فتح الباري ٦(‏ ۳ وو ارد 0ت 
النبی ا إنما یقام علی مسلم؛ أُو ذميی)ء فتعین ان یکون قتله من اأجل ارتدادہء وأما عدم 
استتابتەء فإن وجوب استتابة المرتد مختلف فيهء والظاھر عندي أُن استتابة المرتدء وإن کان 
واجباء ولکن إذا انضم إليه سب النبي قٌلُ وھجائەء سقط ھذا الوجوب؛ فمن أجل ذلك لم ینظر 
ابن خطلء ولا استتیب قبل قتلهء ولذلك یقول ابن تیمیة رحمه اللہ في الصارم المسلول (ص : 
۹: ا(وصوابە أنەه کان مرتداً بلا خلاف بین أھل العلم بالسیر وحتم قتله بدون استتابة مع 
کونە مستسلماً منقاداً قد ألقی السلم کالأآسیر؛ فعلم أن من ارتد وسب یقتل بلا استتابةء بخلاف 
من ارتد فقط٤. ٣‏ 

٥۸۔‏ عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ قال: اکتب عمرو بن العاص إلٰی عمر 
یسأله عن رجل أسلم؛ ثم کفرء ثم أسلم؛ ثم کفر فعل ذلك مراراً أیقبل منە الإسلام؟ فکتب 
إالیه عمر: (اقبل منھم ما قبل اللہ منھمء اعرض عليه الإسلامء فإن قبل وإلا اضرب عنقه) أآخرجہ 
مسدد کذا فی المطالب العالیة :٢(‏ ۱۱۲ رقم: ۱۸۰۱). 

٦۔‏ عن قابوس بن المخارق؛ عن أبيەء قال: (کتب محمد بن بکر إلی علي بن أبي 
طالب یسأله عن مسلمین تزندقاء وعن مسلم زنی بنصرانیةء وعن مکاتب مات وترك بقیة من 
کتابتەء وترك ولداً أحراراء فکتب إليه علي : أما اللذان تزندقاًء فإن تاباء وإلا اضرب أعناقھما 
إلح) اُخرجه ابن حزم في المحلی (۱۱: )۱٥۸‏ من طریق عبد الرزاقء عن الثوريی؛ عن سماكه 
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او مت و وس و ٦‏ 02 سے سے لی کہا 

مسلم سک :89). 

وعلیھم برعقل و ان ۲ سمٰیانضش رت : ھی حلال تا وت ۳ عل کت َ یک 

الصَلحتِ جِتَاحٌ فیا جو ہہ المائدة الاآیة: ۹۳] الاأیة فکتب عمر: ان احصمم ال قبل ان 
دشسڈ وو ور تَلٰی عمر س" می 7 تا اتا اسر الْمَؤَمَین! نری أُنھم 

جا کک رٹ وت وشرعوا في دینھم ما لم یأذن بہ 

اللہ فاستتابھمء فتابواء فضربھم ثمانین ثمانین) أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار :٢(‏ 


ھل یمکن حمل هذہ الأحادیث علی الباغی: 


وقد تاول بعض الناس في هذہ الأحادیث من أنھاِ محمولة علی الباغی المحارب؛ فلیس 
الارتداد بس ٹر جا لعقوبة القتلء وإنما نک و تا لذلك إذا انضم معه البغي والمحاربة. 
ولکن ھذا التاویل منھم فاسد لوجھین : 

١‏ قدمنا الأحادیث التي تدل علی إباحة دم المرتد. ولیس فی أحد منھا ما یقید إباحة دمه 
بالبغی زالتحاؤیة: وإن صرح حدیث في ذلك هو الحدیث الأول : (من بدل دینە فاقتلوہ) ولیس 
فيه اأدنی ما یشیر إلٰی البغي والمحاریف وکیف یمکن ان یسکت النبي گل عن السبب الحقیقی 
للقتل ؛ کر و رت ےت العقوبة المتناھیة؟ 

وقد تقرر في موضعہ أنه کلما حکم المرء علی اسم مشتقء فإن مادة اشتقاقه تکون علة 
لذلك الحکمء یدور الحکم علیھاء کما فی قوله تعالی : لا ولکَارٹ وَأَلدَارقَة فاقطعوا ارَيَهھََ)4 
[سورة المائدةء الاّیة: ۳۸] حکم اللہ سبحانه بقطع الایعوئ غلى النذشارق والشار تا رمنا اسان 
مشتقانء فتکون مادة اشتقاقھما وھي السرقةء مداراً لحکم القطعء وعلة لە وھل یقول عاقل : إِن 
علة قطع یدیه إنما ہي شيء آخرۂ غیر السرقة؟ فکیف یقول عاقل إن سبب القتل فی قولہ للا : 
(من بدل دینه " شيء آخر غیر تبدیل الدین؟ ثم رأیت في الحدیث الثالثء حدیث أبي 
موسی الاأشعري؛ ظللہء ان الرجل المرتد لم یذکر لە أبو موسی جریمة سوی أنه تھود بعد 
الات رلر کات اش لک کل وت کو و ال غل ناغا وعست تی بعن تر انتا 
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بالحق الذي لا مجال لردہ أنه لم یرتکب البغي؛ وإنما ارتکب جریمة الارتدادء ثم لم اخبر 
معاذ طظللللہ بارتدادہء فإنه لم یسأل أبا موسی ظلللہ عن شيء آخرء وأنه ھل ارتکب البغي مع 
الارتداد أو لاء وإنما حکم بقتله بمجرد الاطلاع علی ارتدادہء وذکر أن قتل المرتد قضاء الله 
ورسرلہ کا ابظہر مہ ان وجرت قتل المرتل کان آ مآ شاٹناً سرونا ین الضحابةاوون اي کھت 

٢۔‏ إِن البغي والمحاربة جریمة مستقلة موجبة لڑھدار الدم؛ سواء کان معه ارتداد أو لا 
بن لم یکن الارتداد بمجردہ مبیحا للدم فلا معنی لذکرہ فی سیاق ما یوجب القتل . 


وإن أکبر ما یستدل بە ھؤلاء: هو قولہ للا فی الحدیث الرابعء حدیث ابن مسعود طلل: 


(التارك لدینهء المفارق للجماعة)؛ قالوا: إن ھذا الحدیث لم یجعل تركه الدین بمجردہ سبہبا 
لابا حة دم ا اشتان:الا إذا انضم معه مفارفة الجماعة؛ وھو البغيی والمحاریة. 

ولکن هذا الاستدلال باطل؛ لآنه لو کان المقصود من مفارقة الجماعة فی ھذا الحدیث هو 
ال السا رك لگا کر کاناتی برسات ملا الم رت کی عظة لاک الازساامتی: 
لأن البغي لا یحتاج في کونە مبیحاً للقتل إلی أن ینضم معه الارتدادء وإنما یکفي بمجردہ في 
کونە سبباً لڑھدار الدمء فلما ذکر معه الارتداد علم أنه هو السبب المقصود في إباحة القتل ھھنا. 
وأما مفارقة الجماعةء فلیس المراد منە البغی والمحاربة؛ وإنما المراد مفارقة جماعة المسلمین 
فی عقیدتھم فقوله للا : (المفارق او او صفة کاشفةء أو مؤکدۃة لقوله: (التارك لدینه٢).‏ 
وإنما لم یذکر البغي والمحاریة فی ھذا الحدیث عند تعداد موجبات القتلء لان المقصود في ھذا 
الحدیث بیان الجرائم المبیحة للقتل التي یرتکبھا الرجل بانفرادہ فی حاله الامنء وأما البغي فلا 
علاقة لە باحکام أیام السلم والأمن؛ وإنما یتعلق بالحرب والجھادء ئثم لا یرتکبە الجاني 
بانفرادہء وإنما یرتكکبە مع جماعة لھا قوۃ ومنعةء فلذلك لم یذکر في هذا الحدیث؛ وا أعلم . 


شارت الَكَس ام بجلدہ فکذلك الارتدادء لم یذکر القرآن عليه عقوبة في الدنیاء ولکٹھا ثابتة 
باقوال رسول اللہ پل وأفعاله. ' 


والحق أن جمیع الذنوب والآثامء إذا ثبت کونھا ذنبأأء جاز للحاکم أن یقیم علیھا عقوبة 


في الدنیا انت ان الارتتادینع آکے الکا فلا مائع من کونە جریمة قانونیة ما لم یعارضه 
اص لد کرت آ0 اضر وس تق ول کر سر 0ا0 ناف کگرھاو ا ۃالااة 


وأما قولھم : إن قتل المرتد معارض لمبدأً حریة التفکیر فلیس مبدأً حریة التفکیر من 


۸۰ اور ای فی ات کم تح الو رع محوح مم 


سے 


٠۔ )۱١(‏ حدثنا َو جَغْقَر مُحَمَدُ بْنُ الصٌبًاح وَآبُو بگر بن ا اي شَْبَةَ (وَاللَفط 
لأي بَگُر) قَال: دا ئن سر ہ۔ آے فا0 عَدَتيي ابو رَجَاء مَزلَیٰ ابی 
قلاة عَنْ أبي قِلاَبَة. حد؟ کن تا اك نَفَراً مِنْ غُکُل؛ ات قُیمُوا عَلَیٰ 

مرن الله 6ے َبیَُوۂ عَلی السشلام۔ فَاسْكتََحَموا ا مت اتا مه مُهُم. فُمُکزا 
يك لی َشواِ الله گل . فکَفَانَ: ١ل‏ رڈ مم زاہنا کی زبلہ سیون ون وا 
۷پ ََالو: بل . فَحْرَجُوا قَشَرِبُوا مِنْ لَبْوَالِھَا وَألَبَايهَا. فصخوا. قتلُوا الرَاعيی وَطَرَدُوا 
الإبل. فُبَلغْ ذا ٹل شر اللہ 2ھ بت فِي أنارمم. فأذْرگُوا. ٠‏ فُچیءَ بھم. . فَأَمَرَ بهم 


الدلائل الشرعیة في شییءء ولا یقر الإسلام بالحریة المطلقة للتفکیر؛ وإنما یقیدھا بحدود شرعیة 
لا یجوز التجاوز عنھا . ولو کانت ھذہ الحریة مطلقة لجاز لمن یعتقد جواز الزنا أن لا یعاقب 
علی ارتکابەء ولمن یعتقد جواز السرقة من الأغنیاء أن لا تقطع یدہ. 

والعجب من ھؤلاء الذین یعترفون بأن البغی مبیح لقتل الباغيء مع أن ذلك معارض أیضاً 
لمبدأً الحریة المطلقة للتفکیر؛ لأن کثیراً من البغاۃ إنما یخرجون علی إمامھم لأسباب نظریة؛ 
ویعتقدون محاربته من واجبھم الدیني؛ ویزعمون طاعة الإمام معصیة؛ فإجبارهمم علی طاعة 
الإمام معارض لحریة التفکیر . 

والحق أن حریة التفکیر لا بُذٌ لھا من قیودء وإلا لجاز کل منکر وفساد في الدنیاء ولصار 
الآمر فوضی؛ وھذا أمر معقول لا ینکرہ أحدء فبقي الکلام في تعیین تلك الحدود والقیودء فإما 
ان نکلھا إلی عقلنا المجرد؛ وإما أن نفوض تعیینھا إلی الوحی الالھی ولا شك أُن الطریق الأول 
معرض للاخطاء والاوھام: والظلم والجور؛ ولا بتظع الس شاف ان یجمع الا 
سعافلی مکنا واحدء لتفاوت عقول الناس . فتعین أن نفوضه إلی الوحي الإلھي؛ وإن سنة 
الرسول گل قد قیدت حریة اع سے وخ وجعله جریمة مبیحة لدم الإنسان فلیکن 
التعویل عليهء دون المبادیء المبھمة التی لا ت تستقر علی شيء والل سبحانه وتعالی أعلم . 

٠۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (محمد بن الصباح) عشتیدة البایف گنا فی فی وھو البغدادي 
البزاز من رواة الجماعة؛ وثقه الجمیعء أُخرج عنه البخاري اثنا عشر حدیثاء ومسلم عشرین ؛ 
کما فی التھذیب (۹ : ۲۳۱). 

قوله: (حجاج بن أبي عثمان) یعني الصواف الکندی؛ مولاھم البصری؛ من رواہ 
الجماعة؛ وئثقه الجمیعء وھو من أثبت أُصحاب یحیی بن أبی کثیرء مات (سنة: ١٣۱ھ)‏ کذا 
فی التھذیب .)۲١۰۳ :٢(‏ 

قولە: (حدثني أبو رجاء) اسمه سلمان الجرمی البصري؛ ذکرہ ابن حبان في الثقات؛ ووثقہ 
العجلي؛ وإنما أخرجوا لە ھذا الحدیث الواحد وراجع م التهذیب :٤(‏ ١٤٥)ء‏ - 


کتاب : القسامة والمحاربین والقتصاص والدیات ۲۷ 


َقْطمَث أَيْدِيھغ وَأَرْجُلهْمْ وَسُیر أَعْيْنهُم. توق ئن تن شر انوہ 

وَقَالَ ابْنُ الصٌبًاح في رِوایتہ: وَاطردُوا الم . انت ت تا اعَيلهم 

ڈ) )١١( ٠‏ وحدثنا مَارُونُ بن عَبْدِ الله عَدَنَنَا سُلِيْمَان بْنُ عَرْب . تنا 
عَمًاد بْىُ رَبوء عَن أَيربَء عَنْ اي رَجَاءء مَوْلَیٰ أَيِي وا 200 فا0 ابو مات کا 
أَتَی بُیُ مَایِكٍ فَال: قَْمْ عَلَیٰ رَسُولِ 1 نَم ِْ غُکلِ از غرَیينة. فَاَِتَوَوا الِمَتَيَة 
َأمَرَ لَهُمْ رَسُولَ الله ٥‏ گلا بِلفَاح . وَأَمَرَمُمْ ار راو ان وَألَبَايْهَا . بِمَعْتَیٰ حَیِ 
7 ا 


سح ہے سے ص 
روم ۔ ف٥‏ 


قَال: سو فی الحَرَةِ يَسْتَسْقفُونَ فلا یسُقَونَ . 


۱۔ (٠٥٭۰)‏ ۔ قوله: (یستسقون؛ فلا یسقون) وقال انس فی روایة ثابت عند البخاري في 
الب زار الرحل سی یکم الازضی لعاف سی بثرتا: زلانی عَرَانةاسن ھذا الرے: 
(یعض الأرض لیجد بردھا مما یجد من الحر والشدة) ذکرہ الحافظ فی الفتح .)۳٤٣٤ :١(‏ 

واستشکلە العلماء بجماع المسلمین علی أن من وجب عليه القتل لا یمنع الماء؛ لئلا 
یجتمع لە عذابانء وأجابوا عنه بوجوہ: 

١‏ قال القاضی عیاض رحمہ ال : للیس فی الحدیث أنە قَلهُ آمر بذلك) کذا فی شرح 
الأبي )٦١٤ : ٤(‏ واعترض عليه الحافظان العینی والعسقلانی رحمھما الل بأنە قلُ اطلع بذلك؛ 
وسکوتە کاف في ثبوت الحکم؛ راجع عمدۃ القاري :١(‏ ۹۲۱)ء وفتح الباري .)۳٣٣ :١(‏ _ 

٢۔‏ قال النووي رحمه ال : 9 قد ذکر في ھذا الحدیث الصحیح أنھم قتلوا السرعاۃ؛ 
وارتدوا عن الإسلامء وحینئذ لا یبقی لھم حرمة في سقي الماء؛ ولا غیرہ وقد قال أُصحابنا لا 
یجوز لمن معه من الماء ما یحتاج إليه للطھارۃ أُن یسقيه لمرتد یخاف الموت من العطش؛ 
ویتیمم ولو کان ذمیاً أُو بھیمة وجب سفقيه؛ ولم یجز الوضوء به حینئذ. 

٣‏ نات افطری سی نمیون وی فا9 10 :.٤‏ ١وتر‏ سَغي النبي لَلُ لھم الماء عقوبة 
لمًا جَازٌوا سَغفَيٌ النبي لَلُ اللبن بالردۃ والحرابةء أراد أن یعاقبھم علی کفر ھذا السقيی 
بالاعطاش . ریف سو الیت ۔ وذکر ھذا الحدیث 00 0750 
عطش ال من عطش آل محمد اللیلة؛ فکان ترك سقیھم إجابة لدعوته ڑا . 

موفارت سراوی ایت خی اسان ا : ۷ء وفيه: 7 واستاقوا اللقاح. فزعموا 
ان رسول اللہ پل قال: اللھم عَطٌشْ مَنْ عَطَشَ ال محمد اللیلةہء ووجە ذلك ان لبن تلك اللقاح 
کان یراح بە إلی رسول الل قَلء کل لیلة وطبٔ من لبن؛ کما أخرجه الواقدي في مغازیه (۲: 
۱ء فلما استاقوا اللقاح لم یأت لیٹھا إلی بیت النبی لٌِ و0009 
الراعي؛ واستیاقھم اللقاحء فدعا علیھم بالعطش . 


۲۸۲ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲ دوٗا یت بن المنَنَی حَدَنْنًَا مُعَاد بْنُ مُعَاذ. ح رَحَدَتُتَ 
2000000 01ف ان 0 0 00ع کت آر عای 
تن آپی ایک عئ ‏ جو قان: كکُنْٹ جَالِساً عغلت غُمَرَ بُن عَبْد الْعَزیز. فَقَال 
لاقان 2ا نکر فی اا0 00 700 فک ای عازاف کن ون1 





٤‏ ۔ ورڈ العلامة الأبي رحمہ اللہ في شرحہ )٦١٤ :٤(‏ هذہ الأجوبة کلھا بأن کفرھم نعمة 
رسول اللہ للا وتعطیشھم آل النبي گل ذنب عقوبته الأدب؛ فغایتہ أنه ترتب علیھم ذنب مع قتلء 
والمذھب أنە إذا اجتمع مع القتل غیرہ أنە یقتل فقطء لآن القتل یأتی علی غیرہ. ثم مال الأبی 
رحمہ اللہ إلی أنە قيٍ فعل بھم ذلك قصاصاء لأنھم لم یسقوا راعي رسول الل قَلياء حتی مات 
عطشا . 

وأولی ھذہ الوجوہ عندي ما ذکرہ الأبي رحمه الله ؛ وأنه مخصوص بالعرنیین لما فعلوا 
براعی رسول الله وا والتصاص بالمٹل کان جائزاً حینئذ: ولذلك سَمر أعینھمء مع ما ورد بعد 
اك من الٹھی عغن الم ٠‏ فلیحمل ترك سقیھم علی القصاص بالمثل أیضاء وقد نسخ بعد کما 
سیأتي في الباب التالي إن شاء اللهء والل سبحانه أعلم . 

۔(٥٠٥۰)۔‏ قوله: (مات تنقولون في القسامة؟) یعني : ھل العمل بالقسامة مشروع أو لا؟ 
و ارت ا پت 

قوله: (فقال عنبسة: قد حدثنا آنس بن مالك) عنبسة ھذا: هو ابن سعید الأموی؛ أخو 
عمرو بن سعید المعروف بالاأشدق؛ وکان عبد الملك بن مروان بعد أن قتل أخاء عمرو بن سعید 
یکرمەء ولە روایة وأآخبار مع الحجاج بن یوسف: ووثقه ابن معین وغیرہ. کذا فی فتح الباري 
.)۲٢٢ :۱١(‏ 

وإن هذا الحدیث قد اختصرہ الإمام مسلم رحمه الل ھھنا اختصاراً رہما یخل بالفھم؛ 
وآخرجه البخاري بتمامه من طریق الحجاج الصواف فی باب القسامة من کتاب الدیات؛ فنوردہ 
بلفظەء لیتبین الأمر علی وجهە: 

قال البخاری: 9 حدثنا قتیبة بن سعیدء حدثنا أبو بشر إسماعیل بن إبراھیم الأسدی؛ حدثنا 
الحجاج ابن أبيی عثمان: حدثني أبو رجاء ۔ من آل أبي قلابة ے حدثني أبو قلابة : ان عمر بن 
ہت ات تو ای + ثم أذن لھم فدخلواء فقال: ما تقولون فی القسامة؟ قالوا: 
نقول : القسامة القود بھا حقء وقد أقادت بھا الخلفاء . قال ليی: : ما تقول یا أہا قلابة؟ ونصبني 
لحاس قلت7 یا آفیر الم تر ح3 رووسی الا جتاذ و اشراف العربۃ: ارایثگ لو آن خسن 
زیم تھا راعلی رچل پختص ضرق أکنت تقطعهء ولم یروہ؟ قال: لاء قلت : فوالل ما 
قتل رسول اللہ گل أحداً قط إلا فی إحدی ثلاث خصال: رجل قتل بجریرة نفسه؛ فقتل؛ أو 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۳" 





ا کیم علی ال لا زم وَسَاق الحَیِيثَ بِنَحُو حَدیثِ أَبُوبُ 
ہو فِلا‌بَةً: فُلمَا فَرغث؛ قال عَتْبْسَةُ: سُبْعَان بَةَ: 
یی تا 7 فَال: لا . مکذا حَدَتَتَ نس اھالقاف 7ر الواشری کا ال 


۱ ٥ ٤ ۶ ى‎ 


الشام! مَا دَامَ فِيكَمْ ھٰذا أوْ مِثلْ ھٰذا. 


رجل زنا بعد إحصان؛ أو رجل حارب اللہ ورسولە وارتد عن الإسلام. فقال القوم: أو لیس قد 
حدث أنس بن مالك ان رسول ال گل قطع في السرق؛ وسمر الأعین؛ ثم نبذھم فی الشمس؟ 
فقلت : أنا اأحدثکم حدیث أنس. . 

احدثني ُنس: أن نفراً من عکل ثمانیة قدموا علی رسول الل گل فبایعوہ علی الإسلام 
فاستوخموا الارض؛ فسقمت أجسامھمء فشکوا ذلك إلی رسول اللہ گل . قال: أفلا تخرجون 
3 راعینا في إبلەء فتصیبون من آلبانھا وأبوالھا؟ قالوا: بلی؛ فخرجواء فشربوا من ألبانھا 
وأبوالھا فصحوا فقتلوا راعي رسول الل ُء واطردوا النعمء فبلغ ذلك رسول اللہ لق فأارسل 

قاع قَُدرکواء فجیء ء بھم فامر بھم فقطعت فقطعت أیدیھم وأرجلھم: وسَمر أعينھم ثم نبذھم 

فی الشمس حتی ماتوا. قلت: وأى شيء اق ینا صنع ھڑلاء؟ ارتدوا عن الاإسلام وفتلوا 
وسرقوا). 

وحاصل ذلك ان آبا قلابة أنکر أن توجب القسامة القودء واستدل بأن النبي 8 لم یقتل 
ادا الا ناعے الاموز الثلائهة فاعترض عليه عئبسة بائه للا قتل العرنیین او تع وھو 
السرقةء زعما منه بآن قتل العرنیین إنما وقع لسرقتھم فأجارہ ابو قلابة بسرد حدیث اش وذکر 
ان العرنیین لم یقتلوا لمحض السرقة؛ وإنما قتلوا لارتدادھم؛ وقتلھم راعي رسول اللہ چا 
فقتلھم داخل في الأمور الثلائة 

قوله: (قال عنِسة: سبحان ا) وفي روایة البخاري المذکورۃ: (والل إن سمعت کالیوم 
قط٤‏ وإنما راد بذلك الثناء علی أبي قلابةء ولکن زعم أبو قلابة أنە یتھمه في ھذا الحدیث . 

قوله: (أتتھمني یا عنیسة؟) وفي روایة البخاري: ‏ آترد عليٌ حدیثي یا عنبسة؟) كأنه فھم من 
قوله : (سبحانه الل) أنه یرد عليہ حدیثله . 

قوله: (قال: لاء ھکذا حدثنا أئس) إلخ : وفي روایة البخاري: ا قال: لاء ولکن جٹئت 
بالحدیث علی وجھہ) والمراد أنی لا أتھمك؛ وإنما حدثني نس بعین ما حدثت بەء ولكني 

سو ا ا ےج ےت وإنما کان الارتدادىمس والقتل . 

ٹم قال الحافظ في فتح الباريی :)۲٢٤ :۱١(‏ ١لم‏ یظھر لي وجه استدلال أبي قلابة بأن 
القتل لا یشرع إلا في الثلاثة لرد القود بالقسامةء مع أُن القود قتل نفس بنفسء وھو أحد الثلائة 
وإنما وقع النزاع في الطریق إلی ثبوت ذلك٤.‏ 


۲۸٤‏ الحزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


راڈ )٠٠٠( ٠‏ وحتثنا الْحَسَیْ بن أبي شُعَیْبِ الحَرَانِيٌ. حَدَننَا مِسْكِينْ (وَمُو ابْنُ 
بُکیْر الْحَرَايْیُ). تو الأَوْزَاعِىٔ ح وَحَدَثتا عَبْدٍ الله و يْيُ عَبْل الرّحَمَنِ الدَارییٔ . رتا 
َمَّد بی بُوشت: عَن الأَوْزَاعِیء عَنْ يَحییٰ بن آبي گثیر عَن أبي قَلاَبَةَء عَنْ أَنس بن 

مَايِكٍ. ان کل اللہ وه تَایية نّنَر مِنْ مگل. بنّخُو حَدِیٹِھم. مت اق 





قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: لعل وجه استدلال أبی قلابة ان قتل النفس لا یثبت إلا 
بشھادة متکاملة. فلا یلزم أھل القسامة ما یلزمھم إلا لتقصیرھم في النصرۃ. وحفظ الموضع 
الذي وجد فيه القتیل؛ لا لأنه ثبت علیھم جریمة القتل؛ فلو آلزمناھم القود لقتلوا بمجرد 
تقصیرھم في النصرةۃ وحفظ الموضع؛ مع أن النبي قَُ لم یبح قتل المرء إلا بالامور الثلاثةء 
ولیس فیھا التقصیر فی النصرة؛ والل سبحانه أعلم . 

)٠٥٥(‏ ۔ قولە: (حدثنا الحسن ابن أبی شعیب) هو: الحسن بن أحمد بن عبد الله ابن أبي 

شعیب؛ سکن بغداد؛ ذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال: آبعغعربں؛ ووثقه الخطیب؛ والبزار 

وغیری وقال موسی بن ھارون: مات (سنل٤ة:‏ ماب ورای وقال الَْسرّاج: مات 
ڈالسکو ات 00۷80 اکتا فی افتائت 777 ۲۴98)., 

قوله: (الحراني) بعتح الحاء وتشدید الراءیس سة ای حران: مدینة بالجزیرة کان بہا 
ومنھا جماعة من الفضلاء والعلماء فی کل فن وھي من دیار ربیعةء ولھا تاریخ عمله أبو عروبة 
الحرانيی؛ سمیت حران بھاران ؛ بن تارح؛ وھو أبو لوط النبي. مانلاٹ وھي أول مدینة بنیت بعد 
باب١‏ کلائی الاشات التعانی:(8 7)0 
أبو حاتم. وزاد: کان صالح الحدیث؛ بحفظ الحدیث؛: ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال: مات 
(سنة: ۱۹۸ھ)ء ولکن قال أبو أحمد الحاکم: لە مناکیر کثیرةء کذا في التھذیب (۱۰: .)٦٦۱٤١‏ 

قولە: (ولم یحسمھم) قال المنذري في تلخیصه لابي داود :)٢٢١٢۳ ×: :٦(‏ الحسم کي العرق 
بالنار لینقطع الدم . قفیل : لم یحسمھم النبي ہل لأن قعلھم کان واجباً بالردةء فلا یحسم من 
تطلب نفسەہ؛ فان حسم نفسه لم یمنع وأما من وجب عليیه قطع ید اتا متسر تا طلی آل 
لا بد من حسمھا: ؛ لأنه أقرب إلی البرء: وأبعد من التلف٢.‏ 

واستدل بە القاضي عیاض رحمە اللہ علی أن المأخوذ في الحرابة لا یحسم غیر آنە إن 
حسم نفسه لا یمنع؛ وذلك مبني علی مذھب المالکیة من أن الإمام لە الخیار في القتل أو 
القطع ولکن تعقبه الأبي فی شرحه :٤(‏ ٤٦٦)؛‏ بان القطع قسیم للقتل عند المالکیة أیضاًء ٠‏ فإذا 
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سے 
سے ہے٠۔‏ 


۳۳٤‏ - (۱۴) وحتدثنا مَارُون بْنْ عَبْيٍ اللَه. عَدَنَنَا مَاللكُ إِسْمَاعِیل. عَدَتَتَ 
ھی حَدَتَنَا سِمَاك بْنُْ رب عَنْ مُعَاوِیَة بن قَرَةَ عَنْ اس . قَال: کک یٰ َسول الله پ3 


مرو ظط نمو وَبَیمُوه. وَفَذْ وَقُع بِالمَدِينَةِ المُومُ (وَهُو الْرْسام). ڑ .ت 
یی " وَعِنْنَہُ شبَابٌ مِنٗ الأَلصَارِ قرِیبٌ مِنْ عِشْرِينَ. فَأَرْسَلهُم إِلَيْھِمْ. وَبَ 


ہے رق 6ج او 


اختار الإمام القطع ء دون القتلء صار کقطع السارق؛ فینبغي ان یحسمء لئثلا یؤدي إلی الھلاك 
فإنه غیر مقصود. ثم اختار الابي: ان النبي گل إنما ترك حسمھم قصاصاء لما فعوا براعي 
رسول الل و والل أعلم . ٰ 

٣۔‏ (++٠)۔‏ قوله: (حدثنا زھیر) هو زھیر بن معاویة الجغفی؛ الثقة المشھزر؛ قال 
بجر2 کات سے الم رود انمت ولا ائی ساتھ اھ کات 
سفیان بأثبت من زھیر وقال أحمد: زھیر فیما روی عن المشایخ ثبت بخ بخء وفی حدیله عن 
أبي إ[سحاق لین سمع منە بآخرةء کذا فی التھذیب (۳: .)۳٥٣‏ 

قوله: وت تا بت بضم المیم وسکون الواں وفسرہ الراوي بالبرسامء بکسر 
الباءء وھو سریاني معرب٠‏ ا٘طلق علی اختلال العقلء وعلی ورم الرأس؛ والصدرہء والمراد ھنا 
الآخیرء فعند أبي عوانة من روایة ھماء عن قتادةء عن انس في ھذہ القصة: فعظمت بطونھم . 
کذا فی فتح الباريی (۱: ۳۴۳۸). 

وقال الابي رحمه اللہ في إکمال إکمال المعلم ٤(‏ (والبرسام: لعْة یونانیة معناھا 
ورم الصدرء وھي مرکبة من کلمتین : (بر) و(سام) و(البر) في لغتھم اسم للصدرہ و(سام) اسم 
للورم: ومن لغتھم فی ترکیب الإضافة تقدیم المضاف إليه٭... وکذلك (شرسام)ء فان (شر) 
للراشفأ گا تر آل: کائە ئول: راأُس ورم4. 

قوله: (وبعث معھم قائفاً) قال الحافظ : ٦‏ ولم أقف علی اسم ھذا القائف؛ ولا علی اسم 
واحد من العشرینء لکن في مغازي الواقدي : أن السریة کانت عشرین رجلّ ولم یقل؛ من 
الانصارء بل سمی جماعة من المھاجرین (وقد سردنا أسماءھم في شرح الروایة الأولی من ھذا 
الباب). . . والواقدي لا یحتج بە إذا وے فکیف إذا خالف؟ لکن یحتمل ان یکون من لم یسمه 
الواقدی من الأنصار؛ فأطلق الآأنصار تغلیباء أو قیل للجمیع اُنصار بالمعنی الأعم... وروی 
کی ری کی ٌ٘ر عوھنیںن ضا الله ان النبي گیل بعثہ نی آنارھمء لکن 
إسنادہ ضعیف؛ والمعروف أن جریراً تأآخر إسلامہ عن ھذا الوقت بمدة؛ واللہ أعلم) کذا فی فتح 
الباری .)۳٤٣٣ )٦(‏ 


۲۸٦‏ الجزء الٹانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے تث "ہہ ب۔ص-.۔ 


٥‏ ۔ )٠٠۰(‏ حدثنا عَدَابُ بْنُْ عَالو. سا ممام. جَدتتا َء عَنْ آئَس. 
ےر مات ای فا2 لغ ات سنا مدع ای عَنْ انس . ٠‏ وَفِی حَلِیڈ 


٥‏ 8رہ ۔ پ سجن 


مَمّام: فَيْمَ عَلی النبیٗ گلا رظ مِنْ عَرَيْنَةُ. وَفی حَدِیثِ سَعید: ِن کل وَغْریكةء بنشو 





٦۔ )١١(‏ وحدثنی ني الْفَضلٌ بْنُ سهُلِ الأَعْرَج. مھ سی و فان حَدَثًا 


ا ا اتا عَنْ أَنٗس٠‏ فَالَ: إِنّمَا سَمَل البِیُ لا أَعْیَْ أوليِكَ 
ران سمل نا2 ای عَیْنَ الْرّعَاء 


)٣(‏ ۔ باب: ثبوت القصاص فی القتل بالحجر 
وغیرہ من المحددات والمثقلاتء وقتل الرجل بالمرأۃ 
۷ء )۱١(‏ حَدَثنا محمد بُن آلمکنی ومحمد بن بے ار (وَاللَنْطُ اہی المَكْتی) 


وے۔ پ ق9 ےھ ۔ 


قَالا : حَدَثنا مُحَمّد بْنُ ججغفر . عدگا شُفیڈ عَی مقام بن دہ عن آنس بن مَاثِ؛ اذ 


(٢٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا ھمام) هھو: ھمام بن یحیی بن دینار الأزدي العوذی (ہفتح الع 
وس ود الواو) وثقه اکثر المحدثینء وفضله ابن معین علی أبی عوانة في قتادةء ولکن قال ابن 


سیسات وقد نص علی ذلك اأحمد بن حنبل: ہناتت: ( سنہ 
٣٤م‏ اوییة ٣۳٣ھ(‏ وراجع التھذیب ١١(‏ :۷ إلٰی ۰۱. 


 )٣(‏ باب: ثبوت القصاص في القتل بالحجر إلخ 

٥۔ )۱٦۷١(‏ ۔ قوله: (عن نس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الدیات: 
باب من أقاد بالحجر؛ (رقم: ۹ء وباب سؤال القاتل حتی یقرء والاإقرار فی الحدود 
(رقم : ٦ء‏ وباب إِذا قتل بحجر أو عصاء ٤‏ (رقم: ۷ء وباب إِذا أقر بالقتل مرة قتل بە؛ 
(رقم : ١٤۸۸٢)ء‏ وباب قتل ااجا بالمرأۃء (رقم: ۸۸۵٢)ء‏ وفي الخصومات: باب الإاشخاص 
والخصومة بني المسلم والیھودي؛ (رقم: ٢٢٤٢۲)ء‏ وفي الطلاق؛ باب الإشارۃ في الطلافق 
والأمور (رقم: ٥۹٢۵)ء‏ وفي الوصایاء باب إِذا أومأً المریض برأسە إشارة بینة جازتء (رقم: 
٦ء‏ وآخرجه أبو داود فی الدیات: باب یقاد من القاتلء وباب القود بغیر حدیدء (رقم: 
۷ و۸٥٥٥‏ و٤٢٥٣‏ و٣٥٣٥۳)ء‏ والترمذي فی الدیات: باب ما جاء فیمن رضخ ات 
بصخرةء (رقم: ۱۳۹۰)ء والنسائي في القسامةء باب القود من الرجل للمرأةء وابن ماجه في 
الدیاتء باب یقتاد من القاتل کما قتلء (رقم : .)۲٦٦٢‏ 
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یا فُتلَ جَارِيَة عَلَیٰ زْضَاح لَها ٠‏ فَقَتلهَا بِحَجر. َال: فَچيء بِھا إِلی الب ٌلة. وَبِھَا 
رق فَقَالَ لَهَ : 'أَفَتَلْ فُلاَنٌ؟) فَأَفَارّت ِرَأَيِهَاء اُنْ لا تُمْ قَال لَھا الثَابِیَة . فأمَارَّتْ 
",0)۰ ُمْ سَأَلَهَا لان . فَقَالٹ: ا اثعغم۔ وَأمَازث بَا وا ا و ا ا اک و ون 





کذا فی مجمع البحار. 

قوله: ٦‏ ااڑتھا پحچرا فان الحافظ تی الفتخ ۱٦(‏ : ۱۹۸): (ولم اقف علی اسمھا ٠‏ لکن في 
بعض طرقہه أُنھا من الأنصار. ولا تنافيی بین قوله: (رض رأسھا ہین حجرین) وبین قوله: 
(رماھا بحجر): وبین قوله (رضخ رأسھا): لانە یجمع بیٹھا بأنه رماھا بحجر: فاصاب رأسھا٘ 
فسقطت علی حجر آخر). 

قوله: (وبھا رمق) الرمق : بقیة الحیاۃ والروحء قاله النووي . 

قولە: (أقعلكِ فلان؟) حاصلہه ان النبي گا عد بین یدیھا أسماء عدة أشخاص ممن یحتمل 
کونھم قاتلا لھا ٠‏ فأشارت في الجمیع بالنفیء حتی سمی الیھودیء فأشارت بالائبات : 

وقال المھلب : (فےه أنه ینبغي للحاکم (ن:مسقولعنی أھل الجنایات: ثم یتلطف بھمء حتی 
بفروا٘ لیؤخذوا بإقرارھم) کذا في الفتح . 

قوله : (فأشارت برأسھا) ) إلخ: فيه ان الإشارة معتبرة إذا کانت مفھومة. 

قولە : (فقالت : : نعم) قال الحافظ: 07 مات زی لعل امیتھو سڈ کون 
المجروح؛ واستدل بہذا الحدیث؛ ولا دلالة فیەء بل هو قول باطل لان الیھودی اعترف: کما 
وقع التصریح به في بعض طرقه (قلت : وسیأتي في الروایة الثالثة من ھذا الباب عند المصنف)ء 
ونازعه بعض المالکیةق فقال : لم یقل مالك: ا ا و ا ا 
بمجرد قول المجروح؛ وإنما قالوا: إن قول المحتضر عند موته : فلان قتلئیء لوث یوجتب 
القسامةء فیقسم اثنان فصاعداً من عصبته بشرط الذکوریق رک راه شف اقات)؛ الضیرےھ۔ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه: المُحَقَی في مذھب المالکیة أن القتل لا یثبت بمجرد 
دعوی المقتول قبل موتہ ولکن یعتبر ذلك لواً موجباً للقسامة إذا کان بە أثر جرح؛ فان أقسم 
الأولیاء بعد ذلك بأن القاتل هو نفس الرجل الذی ادعی عليه المقتول؛: اقتص منە فی العمد 
ویسمون ذلك تدمیة حمراءی قال الصاوی : تراى عَلَماڑٹا ان الشخص عند موتە لا یتجاسر علی 
الکذب في سفك دم غیرہ؛ کیف وھو الوقت الذي یحق فيە الندم؛ ویقلع فیه الظالمء ومدار 
الأحکام علی غلٰة الظن: وأیدوا ذلك بالقسامة وميی اسان مَعَلظۃ احتیاطاً فی الدماء ولان 


الغالب علی القاتل إخفاء القتل عن البینات؛ فاقتضی الاستحسان ذلك) داع حاشیته علی شرح 
الدردیر ٤‏ :۸ ۷٣ء‏ 


۲۸ الجزء الثائیي من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قله رَسُول الله گلا ہیں حجرین . 





وقال العینيی فی عمدة القاری (۱۱: :)۱۹۰١‏ فقال أبو مسعود: لا أعلم أحداً قال فی ھذا 
الحدیث: (حتی اعترف))ء ولا (حتی أقر) إلا ھمام بن یحیی؛ وقال غیرہ: هذہ اللفَظة إنما 
جاءت من روایة قتادة کر ا ےت قلت: ثبتت هذہ اللفظة في 
الصحیحین؛ فیرد به ما قیل مما ذکرناء ویرد بە أیضا سؤال من قال: کیف قتل النبي قلُ الیھودي 
بلا بینةء ولا اعتراف؟ واجیب عن ھذا أیضا بن ھذا کان في ابتداء الإسلام وکان یقتل القاتل 
بقول القتیل ء وقیل : یمکن أنە قتله لا ہبینة ولا اعتراف؛ بل بسبب آخر موجب لقتله. وقیل: 
0 ] فلذلك قتله٠.‏ 

قلت : ھمام وقتادة کلاھما ثقتانء فزیادتھما عورف سانلا اضر لانی زا 


أعلم . 

قولە: (فقتله رسول اللہ قللُ ہین حجرین) فیه دلیل علی أُن الرجل یقتل بالمرأةء وانعقد عليه 
الإاجماع. ثم هھنا مسألتان: 

الأولی : ھل القتل بالمٹثقل عمد یوجب القصاص؛: آو لا؟ والثاني : ھل یجوز استیفاء 
التصاص بشیء غیر السیف . وفی کلتیھما خلاف الفقھاءء نبینە إن شاء اللہ تعالی . 

١۔‏ مسالة القتل بالمثقل: 

یشترط أبو حنیفة رحمه الله تعالی فی کون القتل عمداً موجباً للقصاص أن یکون بمحدد؛ 
کالسیف؛ والسکین؛ والسنان: وما فی معناہ. وأما القتل بغیر المحدد؛ کالحجر والعصاء وإن 
کانا کبیرین ؛ فلیس بعمد موجب للقصاص عندہ؛ وإنما هو شبه العمد وتجب بهھ الدیة. وھو 
قول الحسنء والشعبي؛ وابن المسیب؛ وعطاء وطاوس أیضاً فیما ذکرہ ابن قدامة. 

ا الأئمة النلاثف وأبو یوسف ومحمد: پھ٭؟ػ'" ا۵ : إِذا 7 آلة 08 رجات : علی 
محددہ کالخھ الکیں والعصا الکن 0و 0 وابن سیرین ؛ 00 
وعمرو بن دیناں وا ورای لی واسحافق؛: رحمھم الل؛ کما في المغني لابن قداسة؛ مع 
الشرح الکبیر (۹: ۳۲٣‏ و۴۳۲۳). 

استدل الأئمة الثلاثة والجمھور بحدیث الباب؛ فإنه صریح في آن الیھودي قتل الجاریة 
بحجر؛ وأقادھا النبی پگ من . 

واستدلوا أیضاً بحدیث أبی ھریرة ظ4ہ في الصحیحین؛ ‏ ومن قتل لە قتیل فھو بخیر 
النظرینء إما یودي؛ وإما أن یقادہء ولیس فيه تفریق القتل بالمحدد من القتل لغیرہ. 

واستدل الإمام أبو حنیفة رحمه اللہ ہما أخرجه أبو داودء والنسائی؛ وابن ماجە عن عبد الله 


کتاب : القسامة والمحاربین والقتصاص والدیات ۸۱۹ 
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بن عمرو: أن النبی اَل قال (ألا: إن دیة الخطاأً شبه العمد ما کان بالعصا مائة من الإبل منھا 
أربعون في بطونھا أولادھاء وروی عبد اللّه بن عمر فی خطبة فتح مکة أنه کل قال: ( الا إن دیة 
الخطاً شبه العمد ما کان بالسوط أو العصا مائة من الإبل) أخرجہ الثلاثة المذکورون؛ وأحمد؛ 
والشافعي؛ وإسحاق في مسانیدھم؛ وابن أبي شیبة وعبد الرزاق فی مصنفیھما . ووجہ التمسك به 
أنه قلُ لم یفصل بین الصغیر والکبیر کذا في البنایة للعینی (۱۰: .)۱١‏ 

واستدل الإمام أبو حنیفة رحمه اللہ أیضاً ہما أخرجه ابن ماجه (رقم: )۲٦٦۸‏ في الدیات 
من طریق إبراھیم بن المستمر: ثُنا الحر بن مالك العنبري؛ ثنا مبارك بن فضالةء عن الحسنء 
عن أبي بکرة؛ قال: قال رسول الل گلا : ٦لا‏ قود إلا بالسیف+. 

وذکر الزیلعي في نصب الرایة ۳٣٤ : ٤‏ عن البزار أنه قال: ٦لا‏ نعلم أحداً اسندہ باحسن 
من ھذا الإسناد ولا نعلم أحداً قال: عن أبي بکرۃ إلا الحر بن مالكء وکان لا بس بە؛ 
وأحسبه اخطاأً فی ھذا الحدیث: لان الناس یروون عن الحسن سا۴۳15 ولکن رد عليه 
تریس بات لسن الف دای ساتع مل الااری آ0اککتررت جامس 
الحدود والبیھقي في سننه (۸: .)٦٤٦‏ وأعله البیھقي بمبارك بن فضالةء ولکنە لم یضعفه مطلقا إلا 
النسائي والبيھقيی؛ فکان یحبی القطان یحسن الژثناء عليهء وکذلك أثنی عليه یحبی بن معینء وأبو 
حاتما وعفان وغیرھم؛ وکان أبو حاتم یفضله علی الربیع بن صبیحء وقال الذھبي: (کان من 
علماء الحدیث بالبصرةء روی عنە وکیع وعفانء وشیبانء وخلق)؛ ثم نقل عن اأحمد بن حنبل 
أنه قال: ‏ ما روي عن الحسن فیحتج بە)ء وعن المبارك نفسە أنه قال: (جالست الحسن لاٹ 
عشرة سنةا وقال ابن عدي : (عامة أحادیثه أرجو ان تکون مستقیمة) ولکن إنما نقموا عليه 
التدلیس؛ وراجع میزان الاعتدال (٭: ٤١٣٦ء‏ و٣۳))‏ فحلیثه عن الحسن متحمل إن شاء اللہ 
تعالی . ' 

ٹم لا خلاف لأحد أن ھذا الحدیث ثابت مرسلاً عن الحسن؛ کما أخرجه الدارقطنی (۳: 
٦ء‏ والمرسل حجة عند الجمھور . 

وأخرج ابن ماجھ. والبزارء والدارقطنی؛ والببھقي ھذا اللفظ من روایة النعمان بن بشیر 


۰ 
اس 


أیضاً عن النبی پل آنہ قال: ٢لاقود‏ إلا بالسیف)؛ ولکن أعله الجمیع بجابر بن یزید الجعفي ؛ 


)١(‏ ولینتبه أن الھیثمي لم یذکر ھذا الحدیث عن الہزارہ لا في مجمع الزائد ولا فی کشف الاستاروإنما ذکر 
حدیث النعمان بن بشیر. ثم نقل قول الہزار: ٦لا‏ نعلمه یروی إلا عن النعمانء ولا رواہ عنە إلا أبو عازب ؛ 
ولا عنه إلا جابر؛ راجع کشف الاستار عن زوائد الہزار للھیثمي ۲: ٢٠۲۰ء‏ ولعل الزیلعي کانت عندہ نسخة 
آخری من مسند الہزار فنقل عنھاء واللہ أعلم . 


۲۹۰ الجزء الثٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٭ ھے هھ ے ھٗے ہ8 8م 8ے ج8ی ےج ٭ یج یؿً ۃؿ ؤ+ؿ قؿ ىؿ ؿ٭ يیؿ ے بے جج ھج ةھج ۹ی>٭> ء>٭ ع٭ ئؿیؿ ي٭ ھ*٭*٭ ھ ھجً ھً ے ع۔ >> ےھ جج ج جم ع مو ع ع جج + ےٰ یؿ ۵+ ؿْ ھًٛ یيؿ ج ی ئؿٗ یی یىی ٴئىؿ ئیج يى ئیج ھ٭ جو و و وو و وی و و٘ یی عو و جج ومےمِے" “وم 


ولکنە لم یتفرد به لما أخرجه الدارقطنی (۳: )۱۰١‏ من طریق موسی بن داودء عن الحسن : 
اقال: قال رسول الل لق : ١لا‏ قود إلا بالسیف)ء قال یونس قلت للحسن: عمن أخذت ھذا؟ 
قال : سمعت النعمان بن بشیر یذکر ذلك٢.‏ 


فتبین بھذہ الروایة أمور: الاول: ان جابر بن یزید الجعفی لم یتفرد بروایة هذا الحدیث: 
وإنما رواہ مبارك عن الحسن أیضأء والثانی : أن مبارك بن فضالة لم یتفرد بروایته عن الحسنء 
بل رواہ عنه یونس اکا وا نا نت ات الحسن البصری سمعه عن النعمان بن بشیر پاڑ . 

فیمکن أن یکون الحسن البصري سمعه من أبي بکرۃ؛ والنعمان بن بشیر جمیعاء فربما 
ذکر: اعن تی بکرة) کما في روایة الحر بن مالك: وت ورہما ذکر : (عن النعمان 
بن بشیرا کما في روایة یونس؛ وأبي عازب؛ وتارةٗ أرسله؛ کما في روایة موسی بن داودء عن 
المبارك . ومعلوم ان من عادة کثیر من التابعین أنھم إذا سمعوا حدیٹثاً من غیر واحد من الصحابة 
أرسلوہ ولم یذکروا اسم من سمعوا منەه؛ فالذي یظھر أن الحسن البصري رحمہ ال اُرسل 
الحدیث من ھذا الوجه؛ والل أعلم . 

ٹم إن ھذا اللفظ مروي فی عدة أحادیث غیر حدیث النعمان بن بشیرء وأبي بکرة؛ فرواہ 
الدارقطنی فی سننه (۳: ۸۷ء رقم: )۲٢‏ من الحدودہ عن أبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ ال : 
الا قود إلا بالسیف) وفي إسنادہ سلیمان بن أرقمء وھو متروك . ثم أخرج الدارقطني عن عليء 
قال: قال رسول ال قيُ: الا قود إلا بحدیدةء ولا قود في النفس وغیرھا إلا بحدیدة) وأعله 
الدارقطنی بمعلی بن ھلال: ٹم آخرج عن عبد الله بن مسعودء أن رسول ال قلهُ قال : الا قود 
إلا بسلاح) وفيه أیضاً أبو معاذ سلیمان بن أرقمء وھو متروك. ثم أخرج الدارقطني :٣(‏ ۱۰۷ء 
رقم : ۸۹) عن أبي سعید الخدري؛ عن النبي قٌَُ قال : ٦القود‏ بالسیف؛ والخطاً علی العاقلة) 
وفیه جابر الجعفي . 

فتبین أُن الحدیث لە شواھد من حدیث أبی ھریرةء وعلي؛ وعبد الله بن مسعودء وأبي 
سعید الخدريی؛ لن . وإن أسانیدھا وإن کانت ضعیفة بانفرادھاء ولکن بعضھا یقوي بعضأء 
وإنھا تصلح مؤیدة لحدیث أبي بکرۃء والنعمان بن بشیرء ؤچا. 

ئم قد وردت في ھذا المعنی آثار متعددة : 

فمٹھا ما أخرجہ ابن قتیبة فی غریب الحدیث (۲: ۸۹) من طریق أبيە. عن محمد بن أبي 
غسان النھديی؛ عن ابن - غنیةء عن جویبرء عن الضحاك: عن علي تا اک قال: الا قود 


)١(‏ آما ابن قتیبة فمحدث مشھور؛ وثقهہ الخطیب في تاریخ بعغداد ١۷۰‏ والذهبي في المیزان انیٹ وأما 
أبوہ فمسلم بن قتیبة لم أجد من ترجمە؛ ولکن ابن قتیبة یکثر عنه في کتبه . 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۹۱ 
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1ال ارس ا تَا الال مع اکل کا اکس اللہ رارخفش گکالات 
والسیف٠‏ والسکین . 

ومٹھا ما آخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه (۹: )۳٥٣‏ عن إبرا ھیم النخعي في الرجل یقتل 
الرجل بالحصیء أو یمثل بەء قال: 'إنما القود بالسیف؛ لم یکن من أمرھم المثلة. 

ومنھا ما اخرجه عن الشعبي . قال: الا قود إلا بحدیدة) (رقم: ۷۷۷۲). وآخرج مثله عن 
الحسن (رقم : ./۳"٦‏ 

را اھ ئا ولذلك فھذہ الآثار مؤیدة لاأحادیث المر فوعة ای 
قدمناھا. فلما تحقق ثبوت الحدیث فیفسرہ أبو حنیفة رحمه اللہ بأن القصاص لا یجب علی 
القاتل إلا إذا قتل بالحدیدةء أو ما فی معناہء وأما إذا ول فا انکگیرت: اؤْمقال اش ان 
ذلك بعمد موجب للقتل . 

ویژید هذا التفسیر ما أخرجه الدارقطنی وأحمد :٤(‏ ۲۷۲) من حدیث النعمان بن بشیر 
روایة سفیان؛ عن جابر الجعفي؛ بلفظ : اکل شيء خطاأ إلا السیف؛ وفی کل خطاأ أرش؛ وفی 
روایة زھیر وقیس عن جابر: کل شيء سوی الحدیدۃ فھو خطأء وفي کل خطاأً أرش. ویؤیدہ 
اکنا سا کر علي المتقي فی کنز العمال (۷: ٤ء‏ رقم: :۰ع اق ی ترعا را 
3لا الستفت) ورما له ہمست احِمد ولم أجدہ في مسندات النعمان بن بشیر من النسخة 
المطبوعة؛ ولکن نقل صاحب الکنز مما یوثق بەء فاقئت تا ا لیے گا تھا فی صحة 
تفسیر أبی حنیفة رحمه الله . 
تنبیه في تحقیق مذھب أبي حنیفة رحمه اش: 

ٹم إِن آبا حنیفة رحمه الل إنما لا پوجب القصاص بالقتل بغیر المحدد إذا لم ؛ تی 
اتل صند ازما یل روح اما ×ور تی مس سی تی سرت 
للقصاص عندہ أیضاً . وھذا مما غفل عنه کثیر ممن یعترض علی الإمام أبي حنیفة رحمه اللہ في 
هذا الباس مع أن ذلك موجود صریحاً فی کتب الحنفیة. فقد جاء في رد المختار ہے 
(ہ: ))٦1۸‏ من طبع استانبول: (تحت شبه العمد) ما نصهە : (وفي المعراج عن المجتبی : یشتر 
عند أبی حنیفةء أي: فی شبە العمد أن یقصد التأدیبء دون الاتلاف) وقال العینی رحمه 60 
البنایة :۱٠(‏ ۱۲): (وقال ضاعت اتی < حرط مل ای حََمَة ان 111 - 
الإتلاف٤ء‏ وقال الرافعي فی التحریر المختار (۲: ۳۲۲): (یوافقه ما قاله الزیلعي : وإنما سمي 
ھذا النوع شبه عمد لان فيه قصد الفعل؛ لا القتلء فکان عمداً باعتبار زۂ نفس الفعل: . 
باعتبار القتل . ۱.ھ؛ ویوافقه ما ذکرہ 2 فی الاستدلال لمذھب الاإمام رحمہه الله وعلی ھذا 
إذا أقر بقصد قتله بما ذکر یقتص منە عندہ). 


۲۲ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وقال شیخنا العلامة العثماني التھانويی رحمه اللہ في إعلاء السنن (۱۸: ۸۲): امما ینبغي 
ان یعلم أن القتل هو إزھاق الروح بالقصدہ ولا دخل فيه لخصوص الالة؛ إلا أن القصد أمر 
کر پر جهة الدلیلء فإن کان الدلیل هو إقرار القاتلء بأن أقر بأنە قتله بالقصدء 
فلا خلاف في أن ھذا القتل موجب للقودء بأي آلة کانت؛ لما علمت أنە لا دخل لخصوص 
الألة فی وجوب القودء وإنما الموجب لە القتل عمداً وإن لم یکن الدلیل هو الاإقرار؛ بأن أنکر 
قصد القتل فإن کان الالة ما لا یقتصد بە إلا القتل عادۃ کالسلاح وما یجري مجراہ کالنارء فھو 
قتل عمداً موجب للقصاص بلا خلاف أیضاًء وإن کان الال بما یقصد بە القتل تارۃء والتأدیب 
اغی گالسين کے راع کیہ اہ لالہ آپ رت رت :0قغل عمدا 
لآن الأَلة من آلات القتلء کالسلاحء فلا یصدق فی إنکارہ القتل. وقال أبو حنیفة: نعمء هو من 
آلات القتلء إلا أنه یستعمل في غیر القتل أیضاًء بخلاف السلاحء فإنه لا یستعمل إلا في القتل 
یی رف ا جا ان کے ا ا ا 
القصاص لعدم ثبوت التعمد للقتل. نعم إن أقر بأنه قتله قصداً یجب القصاص٣).‏ 


یت اہ سر ماع سس 
ٹم شھد شاھدان علی أنه أقر بقصد القتلء والرجل ینکر عند القاضي نفس القتل ینبغي ان یجب 
عليه القصاص عند أبی حنیفة أیضأء لأئه کما یجوز أن یثبت نفس القتل بالبینةء کذلك یجوز أن 
یثبت تعمدہ القتل بالبینةء فلا ینبغی أن یقید اعتبار قصد القتل بإقرار التعمد عند القاضي؛ بل إن 
ثبت ذلك الاقرار عند القاضی ببینة عادلةء پنغی أن یکون کافیاً لالبات أن ما فعله القاتل عمد 
موجب للقصاص؛ والل سبحانه أعلم . 
الجواب عن حدیث الباب: 

وأما حدیث الباب؛ فقد أجاب عنه المنتصرون لمذھب أبی حنیفة رحمہ اللہ بوجوہ: 

الأول: أن النبي ق إنما خل الَیَورنق تنتررآ وسابت الا تضاضا ولذلك لم یذکر في 
شيٍء من الروایات اله مل اہردیٰ اق اأُولیاء الجاریةف؛ أُو سألھم ھل یعفونء أُو یصالحون؛ أُو 
یقتادون؟ 

والثانی: أنە لو ثبت کونە قصاصاًء فإنه منسوخ بما ذکرنا من الأحادیث الدالة علی أنە لا 
.ا ولکن النسخ لا یئہ یثبت إِلا بعلم التاریخء وھو غیر معلوم؛: فھذا الوجهە ضعیف 

والٹالٹ : ما اختارہ شہ شہخنا ! لعثمانی رحمه اللہ فی إعلاء ا لسم (۱۸: ٦ء‏ وھو عنديی 
حسن الوجوہ؛ ان قتل الیھودي کان عمداء لأنه تعمد بقتل الجاریة لإأاخذ حلیھا خفیة. وقد 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۳ 
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ذکرنا قریباً أنە لو ثبت أن القاتل قصد الڑإتلاف فإن فعله عمدء سواء کانت الاَلة مثقلة غیر 
محدد. فیمکن أن یکون الیھودي أقر بقصد القتلء وحینئذ لا یسقط القصاص بمجرد کونە الاَلة 
غیر محددة؛ واللہ أعلم . 


العمل في عصرنا الحاضر: 

ا کا ا و ا ا ا ہہ 
سواء کان یقطع کالسیف؛ و یبضع کمطرقة الحدادء وسواء کان الغالب منە الھلاك أو لاء ولا 

یشترط الحرج في الحدید في ظاھر الروایة ار ال تال عالی: ڈو رارلنا لد نے 
بش شَیِیڈگ [سورۃ الحدیدہ الاآیة: ٢٥]ء‏ وکذا یدخل فيه کل ما یشبه الحدید کالصفر؛ والرصاص؛ 
والذھب؛ والفضةء سواء کان یبضعء آو یرض؛ حتی لو قتل بالمثقل منھا یجب عليه القصاص ؛ 
کما إذا ضربه بعمود من صفر؛ أو رصاص؛ وروی الطحاوي عن الإمام اعتبار الجرح في الحد 
ونحوہ. وصححه الصدر الشھیدء ورجحه في الھدایة وغیرھا . 

وعلی گل فالقتل ببندقیة الرصاص عمد عند أبی حنیفة رحمه الله. لأنھا من جنس 
الما رسرد فتاف ہہ طتاوہ: کیا إذا لم تجرح لا یقتص بە علی روایة ااعاری کت 
آفادہ العلامة ابن عابدین رحمه الله في رد المحتار ٦(‏ )) في أوائل کتاب؛ الجنایات . 
وینبغي أن یدخل فیھا القنابل أأیضاء ٠‏ فإنھا لا یقصد بھا التادیب لا شيء آخر غیر القتل . 

ھذا هو تحقیق مذھب أبی حنیفة رحمہ الل فی مھذا الباب . والذی یظھر لہذا العبد 
الضعیف عفا اللہ عنه أُن العمل یت الصاحبین رحس ُولی فی زماننا الذي کثر فيه القتل 
رقا اف العلای غلن السسرسی ئن قبل ایی واعرعت می اجل اك آىالت:چھیدا 
لا تحتاج إلی استعمال الحدید. وقد ذکرنا قول شیخنا العثماني التھانوي رحمه اللہ في تحقیق 
مذھب الإمام أبی حنیفة رحمه اللہ أن القتل هو إزھاق الروح بالقصدہ ولا دخل فيه لخصوص 
الألةء وإنما اعتبرنا الَلة حیث لم یعلم القصد وہذا أمر معقول؛ ولکن لا یلائمه ما حکینا عن 
ابن عابدین رحمه الل ان الحدید موجب للقود. ولو لم یغلب منە الھلاك وغیر الحدید لا 
یوجب القصاصء؛ ولو کان الغالب منە الھلاك . 

وأما حدیث : الا قود؛ إلا بالسیف) فلم یقید القصاص بخصوص السیف؛ واإنما عداہ 
الإمام أبو حنیفة رحمہ اللہ إلی کل سلاح؛ وحدید؛ حتی إلی المطرقة؛ ثم إلٰی الصفر: 
والرصاص. بل إلی الذھب والفضةء ولو لم یغلب منە الھلاك؛ ولو کان مثقلا . فلو عداہ أبو 
یوسف ومحمد والجمھور إلی کل ما یغلب منە الھلاكء لم یکن ذلك مخلفاً لنص الحدیث؛ 
وإنما هو اختلاف أنظار في تنقیح مناط الحدیث فذھب الإمام أبو حنیفة رحمه اللہ إلی ان المناط 
کون السیف من الحدیدء وذھب الجمھور إلی أن المناط کون الغالب منە الھلاك وکلا المذھبین 


۲۹٤‏ الجزء الٹانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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مما یحتمله الحدیث٠‏ فلو عملنا فی مثل ھذا الأمر الاجتھادی برأی الجمھور؛ دفعاً لغلبة 
امت راس موس راعشا کم افقام قات جع ستصت 
الشریعةء ومصالح العباد. وقد صرحوا بأن سقی السم موجب للقصاص خلافاً لظاھر الروایة. 
وعملوا بھذہ الروایة نظراً إلی فساد الزمانء قال الرافعي ٴك: اوالعمل علی ھذہ الروایة فی زمانناء 
لأنه سُاع في الارض بالفسادء فیقتل دفعاأً لشرہ) راجع التحریر المختار )۳۲٣۳ :٢(‏ فصل فیما 
تحت هو إلخء لا حا اق ساسا اکثر فسادا فالعمل بقول الجمھور أولی؛ إن شاء اللہ 
رر سر 


آ۔ مسالة قصاص النفس یمٹل لفعل القاتل: 

والمسألة الثانیة فی حدیث الباب؛ ھی مسآألة طریق استیفاء القصاص . فاستدل بحدیث 
الباب من قال: إِن القاتل یقتل بمثل الفعل الذي فُتَل بە المقتول: فمن قَتَُل الآخر بحجر فقُيْل 
بحجر مثله: ومن رق خلا اتا ان قی لسن کانا ود ھا کر 
مثلەء وھذا مذھب الشافعیة والمالکیةء غیر أنھم یقولون: إن القاتل إذا قتل بفعل هو معصیة 
بنفسەء لا یقتل بمثٹل ذلك الفعلء مثل أن یقتل إنساناً بالسحرہ أوْ بتجریع الخمرہ أو بالزناء أو 
اللواطء فلا یقتل بمثٹل فعلهء وإنما یعدل إلی السیف٠‏ وقیل : من قتل إنسانا باللواط یدخل في 
دبرہ خشبة حتی یموت؛ ومن جرع إنساناً خمراً حتی مات یجرع الماء حتی یموت: کذا في 
المغني لابن قدامة (۹: ۳۹۰ و۳۹۱). 

وقال أبو حنیفة رحمه الله : لا یستوفی القصاص إلا بالسیف؛ سواء قتله القاتل بالسیف: 
أُو طریق غیرہء وبە قال أحمد في روایة وھو قول عطاءء والثوري؛ وأبي یوسف؛ ومحمد: 
رحمھم اللہ کما في الشرح الکبیر؛ لشمس الدین ابن قدامة (۹: .)٥٥٤‏ 

اتغال التنَافسة الما لکتة ا بقوله تعالی: وو عافِٹم فعافوا بل ما غوقم پلم۹ [سورۃ 
اتل لات 01۷ تو لد ثعالیٰ: )ےہ تی علیگ جا عَتّدُوا مك بمشٌل مَا أعَندَیٰ عَلیکُ ہ۹ (سورۃ البقرۃء الایة: 
٤۹ء‏ وقوله تعالی: وا سک سک لھا ک4 [سورۃ شی الأیة: .]٠٤‏ واستدلوا اشک بحدیث 
البابء فإن النبي گا لم یقتل الیهودي بالسیف؛ وإنما قتله بالحجرء کما قتل هو الجاریة . 
' واستدل الحنفیة بنفس الاّیات التی استدل بھا الشافعیة والمالکیة. وذلك لأنھا تحرم الزیادة 
علی القدر الذي تعدی بە المتعدي؛ ولا یسھل التحرز عنھا في الاستیفاء بمٹل فعلهء وإنما یمکن 
المماثلة في نفس القتل؛ لا فيی خصوص طریقهء لان من الرجال من یموت بضربة من الحجرء 
ومنھم من لا یموت بضربات منه: فلو قتل القاتل بضربةء ولم یمت بضربة عند القصاص؛ یحتاج 
إلی آکثر من ضربة واحدةء وھي زیادة علی فعل القاتل فلم یکن مثل ما اعتدی عليه . 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۲۹۰۰۵ 


وقال الإمام أبو بکر الجصاص رحمہ اللہ فی أحکام القرآن (۳: ۲۳۹): ١‏ من قتل رجلا 
برضخ رآسە بالحجر؛ أو نصبه غرضا فرماہ حتی قتله. أنه یقتل بالسیفء إذ لا یمکن المعاقبة 
بمثٹل ما فعلہ لأنا ل چھ ےی نتتہ ال ة وعددہ . وعَْفَداز الْمَة وقد پمکننا المعاقة 
بمثله في باب إتلاف نفسهە قتلاً بالسیف؛ فوجب استعمال حکم الایة فیه من هذا الوجە٥.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویمکن أن یستدل لمذھب أبی حنیفة رحمہ اللہ أیضاً بقوله 
تعالی : ٭٭النفس پالنّفیں٭ [سورۃ المائدة الاآیة: ]٤٤‏ فإنه یدل علی ان المماثلة فی قصاص النفس إنما 
تکون بإزھاق النفس؛ لا بخصوص طریق الازھاق؛ فلا یلتفت إلی الطریق ما دامت الجنایة 
اعتداء علی النفس . وأما قوله تعالی : ٭اوالجروح قَِصاص 4 [سورۃ المائدةء الاآیة: ]٠٤‏ فإنه فیما کانت 
الجنایة دون النفس؛ والل أأعلم . 

واستدل الطحاوي والعینی رحمھما اللہ لأہی حنیفة بحدیث : (ٴ قود إلا ال فت٢‏ وقد مر 
تحقیق إسنادہ في المسألة الأولی. ولکن یرد عليه أن تفسیرہ الذي سبق في تلك المسألة مانم من 
الاستدلال به في ھذہ المسألة؛ لأننا قد فسرناہ ھناك بأن القود لا یجب إلا إذا وقع القتل 
اليىسَ توم آستیل ×× کی عََد السا 0ه رومان الترد لا پسٹرفی الا ا بالستو :من توافة 
الحنفیة ان المقتضی لا عموم لە؛ ثم الباء فی قوله اڑا : (إلا بالسیف؛ سببیة علی التفسیر 
الاولی: وإنھا للاستعانة في التفسیر الثانی ومن قواعد الحنفیة أنه لا یجوز عموم المشترك 
فکیف یصح الاستدلال بە فی کلتا المسألتین؟ 

تن الحَية سر آفیر الاسدلال بیدا التتيے غل السالة الارلی سےء ‏ واستدل ‏ 
ھذہ المسألة بالایة علی ما ذکرناء ومنھم من استدل بە في المسألتینء وأجاب عن الإیراد 
المذکور بن هذا الحدیث مروي عن عدة صحابة مما یدل بظاھرہ علی أن النبي قُ تکلم بە فی 
مناسبات مختلفةء فیحتمل أن یکون تکلم بە علی المعنی الأول مرةء وعلی المعنی الثانی 
أخریء فلما تکلم بە علی المعنی الأول أضاف إليه قوله: الکل شیء خطاً إلا السیف)؛ کما فی 
روایة الدارقطنیء وأحمدء أو غیرہ إلی قوله: ١لا‏ عمد إلا بالسیف) کما ذکرنا عن کنز العمال؛: 
ولما تکلم بە علی المعنی الثاني لم یقل إلا قولە: ٢لا‏ قود إلا بالسیف) وإليه یظھر جنوح شیخنا 
العثمانی التھانوی رحمه الله فی إعلاء السنن (۱۸ : ۲) باب الرجل یقتل رجلا کیف یقتل . 

وأما حدیث الباب؛ فقد اجاب عنە الطحاوي بأنه منسوخء لآن النبي قَُِ تھی عن المثلة 
وصبر البھائمء ولکن ھذا الجواب ضعیف؛ لان الٹھي عن المثلة إنما وقع إذا لم یکن المثلة علی 
وجه شرعي؛ فإن قطع الید مثلةء ولکنە لما کان واجباً في الشرع حداً للسرقةء وقصاصاً لقطع 

فالصواب أن یقال: إن الحدیث إنما یدل علی واقعة جزئیة لا علی أصل کلی؛ وإنھا لیست 


ں۲ الحزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸ ۔ )٠٠(‏ وحدّثني يَحْیّیٰ بْنُ عَبِیبِ الٰحَار . عَدَثْنًا عَالِدٌ (يَحْني ابْنٌ 
کا و كَرَیْب . عَدَثنَا ابْنُ إِذرِیس . کِلَمُمَا عَنْ شغبَةًء بهٰڈا الإِسنَادِ 


ہے 2> 


الْحَارثٍ). رچ وحد 


نخُوَه. وَفِي حَدِیثِ ابْن إِتْرِیس : رضخ رَأَسَّه بىْنَ حَجَرَیْن. 

۹ڈ - )١١(‏ حتڈٹتا عَبْدُ بن حَُيْهي. 70 02" لت کک 
عَنْ أپي قِلاَیَة عَنْ أَنس؛ رَجُلاً ميَ الْيهُودِ قَتَلَ جَارِيَة من الأَنصَارِ عَلَیٰ حَْلِیٌ لَهَا 
ألقَاما فِي الْقَِیبِ . نت بالْججَارَة. 770+ الہ إل. سیت 


بنص علی أن الرضخ بین حجرین کان علی وجهە القصاص؛ لآنه یحتمل ان یکون نفس القتل 
علی وجه القصاص٠‏ واختیار الرضخ علی القتل بالسیف کان للتعزیرء والسیاسة؛ لیکون أبلغ في 
ردع الناس عن مثل ھذا الفعل؛ کذا فی إعلاء السنن. وذکرالعیني في البنایة (۱۰: ۴۲) ان 
الیھودي کان مشھوراً بذلكء فأمر النبي قلُ برض رأسە سیاسة لکونە ساعیاً في الأرض بالفساد. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویستنبط منە أنە إذا وجب القصاص علی رجل بطریق 
شرعي؛ وکان ذلك الرجل معروفاً بجرائم عدیدةء واختار الأولیاء استیفاء القصاص؛ فیجوز 
للحاکم أن یغلظ في طریق قتله تعزیراء وسیاسةء لیکون نکالا لمن بین یدیه ولمن خلفهء وفي 
غیر ھذہ الصورة لا یستوفی القصاص إلا بالسیف؛ وا أعلم . 
ما یدخل في حکم السیف لاستیفاء القصاص: 

قال الحصکفي رحمه ال في الدر المختار )٦۸٤ : ٥(‏ تحت قول التنویر: لا یقاد إلا 
بالسیف ما نصه: (وفي الدرر عن الکافی : المراد بالسیف السلاح. ة قلت: وبە صرح فی حج 
المضمرات؛ حیث قال: والتخصیص باسم العدد لا یمنع إلحاق غیرہ بە؛ ألا تری أنا ألحقنا 
الرمح والخنجر بالسیف في قوله عليه الصلاة والسلام : الا قود إلا بالسیف). 

وھل تعتبر بندقة الرصاص سلاحاً في ھذا الباب؟ لم أجدہ صریحاً في کتب القوم ولکن 
ذکر الطحطاوي رحمہ اللہ فی حاشیته علی الدر المختار )۲٥٦۷ : ٤(‏ ان السلاح : اما یقاتل بە في 
الحرب؛ ویدافع) وذکر عن المغرب للمطرزي (ص: ۲۳۱) (السلاح ما یعد للحرب من الة 
الخلایت رالہیت رح سی ملعا ١لا‏ لف اتا الریث ضادق عَلی بَدَلة الرضاض 
٤‏ 8+ 01+“ ال تعالی بأن بندقة الرصاص في معنی السیف 
والسلاح في وقوع القتل بھا عمداً علی قول بی حنیفة رحمہ اللهہ؛ فلیکن فی معناہ أیضاً في 
استیفاء القصاص بھا: ہس إِن کان مدار المسألتین علی نص واحدء وھو قولہ للا : (لا 
قود إلا بالسیف٤ء‏ ولکن ینبغي أن یقید تعریف السلاح الیوم بما یقصد بە قتل الواحد؛ فأما ما 
یٰ۷ فالظاھر أنھا لا یقتاد بھاء والل سبحانه أعلم . 


٦۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (فی القلیب) بفتح القاف؛ وکسر اللام؛ بئر لم تطوء کذا فيی مجمع 


کتاب : القسامة والمحاربین والقتقصاص والدیات ۲۹۱۷ 


عیبر 
ات حے 
71 ار" ہر ہے س٣‏ 
. 


22۳ ا ھ2 2 کو س‌ کے 


٠۔ )٠۰۰(‏ وحدثني إِسْحَاق بْیُ مَنْصُورِ. أَخْبَرَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بر . أَخْبرَنَا ابْنُ 
٦۔‏ (۱۷) وحدَثنا عَدَابُ بن خَالِیٍ. حَدَننًا مَمَام. حَدَثنً َتَامَةٌء عَنْ نس بن 
مَالِكٍ؛ ان جَارِیَةً وُجد رَأَمُهَا قد رض بَْنَ حَجَرَیْن. فَسَألَومَا: مَنْ صَنَمَ هٰذَا بكٍ؟ فُلاَنْ؟ 
َنٌ؟ عَتّیٰ دگڑوا يَهُویبًا. فَأَوْمَث بِرَأىِتَا . فَأجذ الیَهُودیٔ فَاقرٌ. مَأمر بہ رشول اللہ یه 


سے 
۶ و وہ2“ رك وھ 


ان پزرض راسه بالحجارۃة. 


الشان وأضاف إليه بعضھم أنھا البئر العادیة القدیمة التي لا یعلم لھا رب ولا حافر تکون في 
البراري؛ یذکر ویؤژنٹ؛ وجمعه أقلبة وقال ابن شمیل: إن القلیب اسم من أسماء الرکی؛ 
مطویةء آو غیر مطویةء ذات ماء أو غیر ذات ماء. کذا فی تاج العروس للزبیدي .)٦۳۸ :١(‏ 

قولە: (فأمر بە أن یرجم) لیس المراد بالرجم ھھنا الرجم المعروف للزاني المحصن٠‏ وإنما 
المراد رضخ رأسه بالحجارة؛ کما فسرته الروایات الآخری . 

۷۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (آن یرض رأسە) الرض؛ والرضخ: الدق؛ والکسر کذا فی مجمع 
البحار. 
استطراد في قصة أبي حنیفة مع أبي عمرو ابن العلاء: 

ذکر ابن خلکان في ترجمة الإمام أبی حنیفة من وفیات الأعیان (۲: )۱٦١‏ أن أُبا عمرو 
ابن العلاء المقریء النحوي سال الإمام أبا حنیفة عن القتل بالمثقل: ھل یوجب القود أو لا؟ 
فقال: لاء کما هو مذھبه؛ فقال لە أبو عمرو: ولو قتله بحجر المنجنیق؟ فقال : ولو قتله بأبا 
قبیس . ومن ثم عابوا عليه بقلة العربیةء وآنه نصب (أبا قبیس) فی محل الجر. ثم أُجاب عنه ابن 
خلکان بأنه قال ذلك علی مذھب من یعرب الأسماء الستة بالالف في جمیع الأحوال الثلائة 
وھو مذھب بعض الکوفیین؛ والإمام من أھل الکوفةء واستشھد لە بقول الشاعر: 

تا ای تثجاسےباےہ و ابا ايےَامسىسا 
تع ا سی ا سا ارس اتا 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: إن إعراب الأسماء الستة بالالف فی الأحوال کلھا 
کا رر ارت اجار فا کروی کر نے سے اس 2050-7 وکیا 
بھذا الشعر؛ وھو من رجز أبي النجمء کما ذکرہ الجوهري؛ وانشد قبله:--- 
واھسالسریساء تسم واھمساء واحا سے سی این اھ سان اتا انا 
جا ص ٌرمفريا سا لاقتنا جصىػین ً ےی ہے اص طاس تا 
3نسسًٌعسیاور اججا اہ لےاًا ۔صیاللىتتاقی لی ندومٰاحصىابینا 


۲۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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(شرح شواھد الالفیة للعینيء بھامش خزانة الدب للبغدادي :١‏ ۱۳۳). 
ھذا الشعر قد ذکرہ أیضاً ابن هشام فی مغني اللبیب :١(‏ ٢۲)ء‏ في بحث (حاشا)ء وبمثله 
وج قول الشاعر: 
ساس ہے نے و 60 ا0 ررےے 
َتا:'قغللنے۔ اہًٌٗرسىلسعا88 واللشتم 

وإن وجه إعراب ھذہ الآأسماء بالالف فی الأحوال کلھا مروي عن سیبویه نفسهء فیقول 
الرضی في شرح الکافیة (۱: ۲۷): افعن را ان هذہ الآأسماء لیست معربة بالحروف؛ بل 
بحرکات مقدرۃة علی الحروف؛ فإعرابھا کإعراب المقصور؟ وقال الصیمری (وھو من نحاة 
القرن الرابع) فی التبصرۃ والتذکرة (۱: ۸۵): (واعلم ان الواو والالف؛ والیاء التی تغیر ھهذہ 
الاسماء بھن لسن إعراباء وإنما الاعراب مقدر فی ھذہ الحروف؛ لان الاعراب إنما یحل ففي 
الکلمة بعد تمامهاء وھذہ الحروف من تمام هذہ الأسماءء فالإعراب یجب أن یکون بعدھا 
مقدرأ١.‏ 

فکأن الذي أبقی ألف هذہ الآاسماء فی الأحوال کلھا جعل ألفھا من تمام الکلمةء وجعل 
إعرابھا مقدرا فیھا کإعراب اسم المقصور. 

ٹم إن أبا حنیفة رحمه اللہ لم یعرف عنە مخالفة جمھور النحاۃة إلا في هذہ القصةء وإن 
الرجل الفصیح إِذا ثبت عنه شيء انفرد بەء حمل علی اختلاف اللغةء دون ان یعاب عليه ذلكء 
فما بالك إذا لم ینفرد بەء بل شارکه فیه غیرہء وینبغي أن یحفظ ما قاله ابن جني في الخصائثص 
[۳۸۵): 

افإن کان الإنسان فصیحاً في جمیع ما عدا ذلك القدر الذي انفرد بەء وکان مما أوردہ مما 
یقبله القیاسء إلا أنه لم یرد بە استعمال إلا من جھة ذلك الإنسانء فإن الأولی في ذلك ان 
یحسن الظن بە؛ ولا یحمل علی فسادہ6). 

لاق لفن این دلكك ۶ لی سرع آت پر تل تا ایل 87 یکن آت بکرت 
ذلك وقع إليه من لغة قدیمة قد طال عھدھاء وعفا رسمھاء وتأبدت معالمھا. .. قال عمر بن 
الخطاب ظللل : کان الشعر علم القومء ولم یکن لھم علم آصح منەء فجاء الإسلامء فتشاغلت 
عنه العرب بالجھادء وغزو فارس والرومء ولھیت عن الشعر وروایته. فلما کثر الوسلام: 
وجاءت الفتوحء واطمأنت العرب في الأمصارء راجعوا روایة الشعرہ فلم یؤولوا إلی دیوان 
مدونء ولا کتاب مکتوب: وألفوا ذلك وقد هلك من العرب من هلك بالموت والقتلء فحفظوا 
اُقل ذللك وذھب عنھم کثیرہا ث و اک ا ان ضوت ان عمرو ابن العلاء أنە قال : )ما انتھی 


کتاب : القسامة والمحاربین والقتقصاص والدیات ۲۰۰۹ 


)٤(‏ ۔ باب: الصائل علی نفس الإنسان أو عضوہء 
إذا دفعه المصول عليه فاتلف نفسه أو عضوہہ لا ضمان عليه 
۲ ٴ ى۔)۸// 0.20 2 وا تا کا 2 ےنت 
تر تا شُغبَةء عَنْ فَتَاقةَ عَنْ رُرَارَةء عَنْ عِمْرَان بن حَُصَيْي. َالَ: قَائل يَعْلَی بن 


سر سببیںً”۔ 


متا رانا ا نگ ف 310 و وآ ا وک وا ار ام او رواو و کر وتوہ ور و کت وروکا7ر ظع ‏ کاو وھ ا ا مڑر ا 6 


ھے+ 


وانما آوردت عبارة ابن جني ھذہ بتمامھا لئلا یغفلھا طلاب العلم؛ ولا سیما عند دراسة 
اقوال الفصحاء التي تبدو مخالفة لسائر النحاة وأھل اللغةء والل أعلم . 


)٤(‏ ۔باب: الصائل علی نفس الإنسان إلحخ 

۸۔ )۱٦۷۳(‏ ۔ قوله: (عن زرارة) بضم الزاي المعجمة؛ وھو ابن أوفی العامري الحرشی 
بفتح الحاء والراء کان من کبار التابعین ببصرۃء ولي قضاءھاء روی عنه الجماعةء ووثقه النسائی 
وابن حت رکا0 ئن الا :قال ایز ات القصاب : صلی بنا زرارۃ الفجر ولما بلغ: ادا تفر 

الناور ڑيیا لیا مك وذ لوم نوم عسر ہہ [سورۃ المدثر الاية: ۸ ر۹] شهق شپیقة؛ فمات؛ وذلك (سنة: 

۳ھ). ت ااتسیژری:۷۳ہ۳۰۶۷۰ ۳۷۷۳ 

قوله: (عن عمران بن حصین) بضم الحاء مصغراء وھذا الحدیث أخرجه البخاری في 
الدیات: باب إذا عض رخ فوقعت ثنایا (رقم : 7۲ء وعلقہ فی الحج ہ باب إذا آحرم 
جاهلا وعليه قمیص ؛ (رقم : ۸( والنسائي فی القسامةف باب القود من العضة؛ والترمذي 
فی الدیات: باب ما جاء فی القصاص؛ (رقم : ٦ءھ‏ وابن ماجه فی الدیات باب من عض 
رجلا فنزع یدہ فنذر ثنایاہ (رقم : ۷ . 

قوله: (قاتل یعلی بن منیةء أو ابن أمیة) هو یعلی بن أمیة التمیمي الحنظلي؛ حلیف 
فریش؛ اسم آن کہ أَبي عبیدة و(منیة) امہ وقیل : جدته وبە جزم الدارقطنی ء وہبأنھا جدة 
زبیر بن العوام ظلہ اأیضاء قزیعااشست تعلی آفقی اٹ کک ہت وھو من 
الصحایقف جس والطائف؛ وتبوك واستعمله أبو بکر ؤ رت 
عمل لعمر علی بعض الیمن؛ فحمی لنفسه حمی؛ فعزله؛ ثم عمل لعثمان علی صنعاء الیمن : 
وکان مع عائشة في وقعة الجمل؛ ومع علي في الصفین؛ ویقال: إنه قتل بالصفینء وردہ الحافظ 
بروایة عند النسائي تدل علی أنه عاش إلی سنة سبع وأربعینء وراجع الإصابة )٦٦٦ : ٤(‏ وستأتي 
قصة ھذا الحدیث بروایته . 

قولہ: (رجلاً) وھو أجیر یعلی بن أمیةء کما سیأتي في روایتەء وھذا صریح في أن یعلی 
بن أُمیة هو الذي قاتل أجیرہ. 


کی الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گے ےر ۔ سر 


قوله: (فعض أحدھما صاحبەه) ومرادہ أن یعلی بن أمیة عض أجیرہ؛ وإنما أبھم یعلی 
تسمیة العاض احتشاما من نسبة العض إلی نفسهء ولذلك قال الحافظ فی الفتح (۱۲: :)۲٢٢‏ 
(وفیه ان من وقع لە أمر یأنفەء أو یحتشم من نسبته إليه إذا حکاہ کنی عن نفسەء بأن یقول: فعل 
رجلء آو إنسانء آأو نحو ذلك کذا وکذا١.‏ 

ھذا هو الصحیح في تسمیة العاض؛ وزعم القرطبي وعیاض رحمھما اللہ ان العاض غیر 
سے واسر اااساساب یق رراقائطاء می ھفت الس ماق اا0 جا لعل بح اتی 
بل نرا ات فاار عم آو الرخل اقاضش کی لی ہو ساد ورس القرطین مد الافینال 
لجلالة یعلی وفضلهء واستبعد أن یقع ذلك منەء وتبعه النووي؛ فقال: (الصحیح المعروف ان 
المعضوض أجیر یعلی؛ لا یعلی؛ ویحتمل أنھما قضیتان جرتا لیعلی ولآأجیرہ في وقت أو 
وقتین). 

ولکن تعقبھم زین الدین العراقی رحمہ اللہ فيی شرح الترمذي؛ کما حکی عن البدر العیني 
فی العمدة )١۷ : ١١(‏ والحافظ فی الفتح (۱۲ ٢٠٢٢)ء‏ فقال: ایی نی روا مو ولا 
روایة غیرہ فی الکتب الستة؛ ولا غیرھا ان یعلی هو المعضوض؛ لاو رجا ولا إشارۃ... 
فیتعین علی هذا أن یعلی هو العاض). ' 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: لو تأملنا فی مجموع روایات ھذہ القصة تبین لنا صحة ما 
قاله العراقی رحمه اللء فقد صرح عمران بن حصین في روایة الباب أن یعلی بن أمیة أُحد 
المقاتلین؛ وصرح في روایة صفوان بن یعلی الاتیة ان أجیر یعلی هو المعضوض . فتلخص من 
الروایتین ان یعلی هو العاض . ا ا ای ای وی ما ا 
٣۳‏ .: ۷إن رجلا من بني تمیم قاتل رجلاً فعض یدہ؛ ویعلی بن أُمیة تمیمي؛ ولم یثبت ات کون 
الا یسا ری تو رات مکح ملف ضر اعت اضای اھ ھ2 
رسول الل قلُ فی غزوۃ تبوك فاستاجر أجیراء فقاتل رجلاء فعض الرجل ذراعه) وھذا صریح في 
أن العاض خصم الآجیر وھو یعلی؛ وکذلك أخرج أحمد فی مسندہ ۲٢٢ :٤‏ من طریق صفوان 
بن عبد الله عن عميیه یعلی وسلمة ابنی أمیة: اخرجنا مع رسول ال گا في غزوۃ تبوك معنا 
صاحب لناء فاقتتل هو ورجل من المسلمینء فعض ذلك الرجل بذراعه) وھو أُصرح في کون 
خصم الآجیر هو العاضء وقد ثبت في غیر ما روایة أن خصم الأجیر هو یعلی بن أمیة نفسه. 

وأما استبعاد القرطبي ان یقع ذلك من یعلی مع جلالتہء فلا معنی لە مع ثبوت التصریح بە 
فی الخبر الصحیحء وقال الحافظ : (فیحتمل أن یکون ذلك صدر منە في أوائل إسلامهء فلا 
استبعاد4. وأما ما ذکرہ النووي رحمہ اللہ من تعدد القصةء فلا یخفی بعدہء لان الحدیث واحدء 
والسیاق واحدہ واللہ سبحانه أعلم . 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ہس 





ا تج 


ت" (وَفَال ان انمئی 2 مو) فا ما لی 7ھ للا کَقَال: َعَض أَحَدُكُمْ کُمَا 
بعض الَْےٴ؟ دِية 027 


0 ا ا ا کک کی 

قوله: (قال ابن المٹنی : ثنیتيه) یعني : سقطت کلتا ثلیتیەء ووقع في روایة ابن سیرین 
الاتیةء وفي روایة شی مین جو ود کہ مس ہ٠‏ فاختلفت الروایات ہین 
الإفرادء والتثنیةء والجمع وقال العینی رحمه الل في عمدۃ القاري (۱۱: ۲۰۷): (والتوفیق بین 
ھذہ الروایات أُن الاإثنین یطلق علیھما صیغة الجمع؛ وأن روایة الإفراد علی إرادۃ الجنس؛ کذا 
قیلء ولکن یعکر عليه روایة محمد بن علی : (فانتزع إحدی ثنیتيه)ء فعلی ھذا یحمل علی 
التعدد4. ولکن استبعد الحافظ حمله علی التعدد لاتحاد مخرج الحدیث . فالظاھر ان اأحد 
الرواة وَهِمٌ في تعیین عدد الساقطة من الثنایا وقْدّمْنًا مراراً أن الرواۃ إنما یعتنون بحفظ أصل 
القصةء ولا یبالون بتفصیل جزئیاتھا في کثیر من المواقعء فمن الطبیعي أن یجري مثل ھذہ 
الخلافات البسیطة فیما بین الرواۃء ولا سبیل إلی القطع بتصحیح بعض الروایات في مثلھاء ولا 
حاجة إلی تحصیل القطع والیقین فیھاء فإنه لا یقدح ذلك في ثبوت أصل الحدیث . فالرجوع في 
مثٹل ھذہ الخلافات إلی حمل الروایات علی تعدد القصة تکلف لا داعی لە. 


قوله: سحستہ ا الذکر من الاإبل: ویطلق علی غیرہ من ذکور الدواب . 


قولە: (لا دیة لە) به أخذ الجمھور؛ فقالوا: لا یلزم المعضوض قصاصء؛ ولادیةء لآنه في 
حکم الصائل؛ واحتجوا أیضاً بالإجماع علی أن من شھر علی آخر سلاحاً لیقتله فدفع عن 
نفسهء فقتل الشاھر أنه لا شيء عليهء فکذا لا یضمن سنە بدفعه إیاہ عنھاء وھو مذھب أبي 
حنیفة رحمه اللہ کما في مبسوط السرخسی :۲٢(‏ ۱۹۱)ء غیر أنه قیدہ الحافظ في الفتح (۱۲: 
۲) بأن یتالم المعضوض؛: وأن لا یمکنە تخلیص یدہ بغیر ذلكء من ضرب في شدفقیە؛ أو فك 
لحیته لیرسلھاء ومھما أمکن التخلیص بدون ذلك؛ فعدل إلی الأئقل لم یھدر؛ وعند الشافعیة 
وجه أنە یھدر علی الإٴطلاقء ووجه أنە لو دفعه بغیر الجذب من الجرح في موضع آخر ضمن. 

وروی فی ھذہ المسألة خلاف مالك رحمہ اللہ تعالی؛ وأنه یقول بتضمین المعضوض سن 
اقاق رفوشئ ا آنی لت ار گا کی سان قاستقی اقتی 00۳9۰2107 
رلک ناق العصطاب سی نتراہ ا فا کت انان اھ ارد الات ر سالک جار تجاعلظ 
لم یخالفه وتأوله بعض شیوخ المأزري علی أن المعضوض لا یمکنه النزع إلا بذلك؛ وحمل 
تضمین بعض الأصحاب علی أنە یمکنە النزع برفق بحیث لا تنقلع أسنان العاض؛ فصار متعدیأً 
بالزیادةء فلذلك ضمنوہ) کذا فی مواهھب الجلیل للحطاب :٦(‏ ۳۲۲)ء وعليه فلا فرق الیوم بین 


۰٣‏ الحزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٣ٍٴً‏ ۷۰ ۔ وحذّثنا محمد می وا نا 200 ھا تا مو 
جعفر. ات عَنْ فَتَادَهٌء عَنْ عَطاء ف ات ا حرف اعت 


مذھب المالکیة ومذھب غیرھمء ولذلك جزم الدردیر فی شرحه بعدم التضمین إِذا لم یمكنە النزع 
لمسلم ٥ :٤(‏ و٤٤١٦٢).‏ 

إِن هذا الحدیث من الاأصول التي ثبت بھا مبدأ الدفاع الشرعي؛ وھو أُن من حق الإنسان 
ان یحمی نفسهء أو نفس غیرہ أو مالهء أو مال غیرہ من المعصومین عن کل اعتداء حَال غیر 
مشروع؛ بالقوۃ اللازمة لدفع ھنذاالاعتداء. 

ویصطلح اورےہ ستف الشرعي بدفع الصائل. وعلی تسمیة المعتدي صائلاً . 

نت 0 تعالی : ففمن أَعَنّد عَليگم نوا کہ مل ما آَعةَ عَتَدیٰ عَلہہ ۹ 
[سورة البقرةء الاَیة: ]۱۹٤١‏ وحدیث الباب . ٹم هناك فرق ہین الدفاع عن الَعسشن ٠‏ والدفاع عن المال ٠‏ 
بذلك . وجاء فی الدر ال غثارز (6:: :)٦۸۹۰‏ (ویجب قتل من شھر سیفا علن المسلمَ یعني ۔ 
فی الحال... ولو بقتله إِن لم یمکن دفع ضررہ إلا به. . لانه من باب دفع الصائل) وھو الرائ 
الراحج فی مذھبي مالك والشافعی: کما یظھر من تحفة المحتاج )٢٢١ :٤(‏ ومواهھب الجلیل 
:٦(‏ ۳۲۳)ء وبە قال اأحمد في روایةء غیر أن الراجح عندہ أن الدفع جائزء ولیس بواجبء کما 
فی المغنی لابن قدامة (۱۰: .)۳٥‏ 

وأما الدفع عن المالء فأغلب الفقھاء یرونه جائزاء لا واجباء فللمعتدی عليه أن یدفع 
الصائل إن شاف ات لا یدفعه إن فان لات اتال یباح باللاباحف وأما النفس فلا تباح بالاباحة . 

وأما الدفع عن الأعضاءء فلم أراہ صریحاً فی کتب الحنفیةء غیر أنھم یذکرون أن 
الأطراف یسلك بھا مسلك الأموال؛ فیجري فیھا البذل(راجع بدائع الصنائع (۷: ٣٢۲۳)ء‏ وابن 
عابدین :٥‏ ۸۸]) وقیاسە أن یکون جائزاًء لا واجبأء والل سبحانە أعلم وراجع أیضاً ما کتبناہ 
فی کتات اللعان . 
>7 + 4+ عودہ فی التشریع وہہ کو : م۷7۳٤١:٦‏ لی ۹ء علی 
صعید واحد في بسط واستقصاء: کعادته رحمه الف وقارنھها امو ایخ الوضعیة الیوم ومن 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدبات ۰۳ 


٤۔‏ ۳/۱۹ ۔ حدّثنی أبُو سان لیت وی (یعنٔي بن ام 
حدثی آبی؛ عَنْ فَتَادَةًَء عَنْ زْرَارَةً بُن ي أَوقیٰ: عَنْ عِمْرَان بْنِ حُصَيْن؛ ان رَجْلهَ عَض اع 
رَجُل. فُجذبه قسقفطت ببیته " رم إِلی الا پل مَأَبط روناق) فارڈت ان 6ا5 تش6 

٥۔‏ ٢٣؛‏ حذثتي أبُو عُسَانَ المِسْمَهی. ُا مُعَاذ بْنُ مشام. َدَتَني أبی 
عَنْ قَتَادةٌ عَنْ بُدَيْلء کو ہہ بن أبي رَبَاحء کا وت 
ُء عغض رَجْل وِرَاعَة. یا فلت تت2 فریم ای الخ للا نَأَبَعَلَها . رَفَال: 
+٦٣٥‏ طظ2 يتضُمْ الفَحْل؟۱. 


اللازم علی کل دارس للتشریع الجنائي الإسلامي ان یراجعھاء واللہ سبحانە الموفق . 

۹۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (المسمعي) بکسر المیم الاولی وفتح الثانیةء وقد تقدم قبیل کتاب 
القسامة . 

قوله: (ذراع رجل) ھذا هو المشھور فی أکثر الروایات؛ ولکن وقع عند البخاري في 
الاجارة من طریق ابن علیة عن ابن جریج : فعض اُصبع صاحبه؛ فانتزع إصبعه) والجمع بین 
الذراع والإصبع عسیر؛ والحمل علی تعدد الواقعتین بعید. ورجح الحافظ روایات الذراع 
لکثرتھاء وقال: ٦وانفراد‏ ابن علیة عن ابن جریج بلفظ الإصبع لا یقاوم هذہ الروایات المتعاضدة 
علی الذراع) وتذکر ما ذکرناہ غیر مرة أن الرواة رہما لا یحتفظون بالجزئیات؛ وأن ذلك لا یقدح 
فی ثبوت أصل الحدیث: والل اأعلم . 

٠۔ )۱٦۷٣(‏ ۔ قوله: (حدثني أبي) یعنی : هشام بن أبي عبد الله الدستوائيی؛ وقد مَرٗ 
ترجمته وترجمة ابنە معاذ فی باب العمری من کتاب الهبة . 

قولە: (عن بدیل) مصغراء وھو ابن میسرة العقیلي (بضم العین) روی عن أنس؛ وجماعة 
من التابعینء وثقه النسائی؛ وقال أبو حاتم : صدوق؛ وقال العجلي : بصري ثقةء ولم یخرج عنهہ 
البخاري إلا أثرا معلقا هو موصول من طریقهء مات (سنة: ١۱۳ھ).‏ وراجع التھذیب ٤٤ :١(‏ 
و .)٦٣٢٤٤‏ 

قولە: (عن صفوان بن یعلی) ھذا الحدیث أخرجهە البخاري فی الدیات: باب إذا عض 
رچلا فوقعت ثنایائ (رقم : 7۳ء وفی الاجارةۃء باب الأجیر ۂ فی الغزو (رقم : ص0۵ 
وفيی الجھاد. باب الأجیں (رقم : ۳ء وف المغازي؛ باب و تموك (رقم : ٤١١٥)ء‏ 
وأبو داود في الدیاتء باب في الرجل یقاتل الرجل فیدفعه عن نفسه؛ (رقم: ٦٥۸٤‏ و٤۸٥٥)ء‏ 
والنسائيی فی القسامةء باب الرجل یلفع عن نفسهء وابن ماجهە فی الدیات؛ باب من عض رجلا 
فنزع یدعه إلخ (رقم: .)۲٦٥٢‏ 

قوله: (اردت أن تقضمھا) بفتح الضاد فی الأفصح؛ من باب سمع؛ والقضم: ا 


اا۹ .لے ج ا و ا ا ا اک 
۹٦‏ ۔ ۹۲۹ ۔ حدڈثنا أَحْمَدُ بْيْ غُنْمَانً النَوفَلِی. حَدَلنَا قُرَیْش بْنُ اَنَسء عَنِ ابْن 
عو عَنْ مُحَمد بُنٍ سِیرينء عَنْ عِمْرَان بْن حُصَيْن؛ أن رَجُلاً عَضّ يَد رَجُل. ازع يد 


بے 


وی یا کن و کو کر وت الله 298. نات توت الله پل : (ما تأمرّني؟ 
تَأمُرني ان آمرَه ان یَدَمَ یَنَه فی فیك تَفْصَمُھَا گَمَا یَنْضَمُ الْفَحْل؟ اَم یَدَكَ حا حَتّیٰ يَعَضَهَا تم 


انَْزغُها). 
۷۔ ٦/٢٢‏ ا ور ا عَِدَنَنًا مَمَامٌ. حَدَنَنًا عَطَاۂ؛ عَنْ 
صَفُوَانٌ بْنِ یَعْلَی بْنِ مُنْيَةٌَ عَنْ أبیه تی اي 8لا رَجَْلء وَقَذُ عَضّ يَد رَجُل؛ 


کر سے 


َالَْرَمٌ یَنَهُ فُسَقََت تنَا (يَعُنی گج فال: فَأَبْظلَهَا الب پل . وَفَال: ۷رت أَنْ 
)ہے ہے کُمَا يَقْضَمُ ال حاٴ؟٤.‏ 


۸ ۔ ۷/۲۳۔ حدثنا أبُو بَکُو یی 2ی علتقا ار ناما ےکا ان 


ُے 
ژاسےجو"ے ْ2 ضس حی۔ 


جریج . . أَخْبَرَنِی عَطظا٤.‏ أَخْبَرَیِي صَمُوَان يعْلی بن امب 7 مو 0ا0ہ روہ 
و 6ج کات رن ا ات رن عَمَِي عِنْدي. فَفَالَ 


: قَالٌ ضَفَوَان: قَالَ بَعْلَیٰ: " ُقَاتَلَ إِنْساناً فُعَضّ أَحَدْمُمَا يد الَعَرِ 
جم 00 الَْحْضُوضی يَدَهُ مِنْ فِی الْعَاضْ. 
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۶ 


بأطراف الأآسنان: والخضم: الڈکل بجمیعھا٘ و اقصاماط وراجع الصحاح للجوھریي . 


١۔ )۱٦۷۳(‏ ۔ قوله: (قریش بن أنس) هو الأنصاري البصري؛ وثقه ابن المدیني؛ وأبو 
حاتم ولکنه تغیر فی آخر قغمرہ) وکان صحیح العقل ای ۳٣م‏ ومات ہت ۸ھ) 
وسماع المتأاخرین منه بعد اختلاط مثل ابن ا العوام: ویزید بن سنان البصري؛ -۰٦‏ قلایف 
وظھر فيی حدیثه مناکیر زمن الاختلاط: وراجع التھذیب (۸: ۳۲۷۵). 

قوله: (ادفع یدك حتی یعضھا) قال النووي : الیس المراد بھذا أمرہ بدفع یدہ لیعضھاء 
وإنما معناہ الإنکار عليهء أي: إنك لا تدع یدك فی فیه یعضھاء فکیف تنکر عليه ان ینتزع یدہ من 
فیك؛ وتطالبه بما جنی في جلبه لذلك؟4. 


٣۔‏ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (غزوۃ تبوك) وزاد البخاري فی الجھاد من طریق سفیان؛ عن ابن 
جریج : افحملت علی بکرا. 

قولهە: (أیھما عض الآخر) وزاد البخاري فی المغازي من طریق محمد بن بکر؛ عن ابن 
جریج : اافنسیته) . 


کتاب: القسامة والمحاربین والقتصاص والدیات ۰َُ 





۹۔ ۸/۰۰۰۔ وحدثناہ عَمرُو بُنْ رُرَارَةً. أخْبَرَنَا إِسْمَاعیل بْنُ إِبْرَامِيمَ. قَال: 
أُحْبَرَنَا ابْنُ جُرَیٔجء بھٰذا الإِسْتاو تَحوَہ. 
 )٥(‏ باب: إثبات القصاص فی الأسنان وما في معناھا 


٥٠‏ ۔١٢/٢‏ حدڈثتا أبُو کر بن أبي شَيَةْ . عَدَلنًا عَفَان بن مُسْلِم. حَذ 
حماد 258 اتارک عَنْ أ پہٹمدھی أُمَْ حَارثةٌ سرت کت 


(٠٠٠)۔‏ قوله: (بھذا الإسناد نحوہ) وإن هذا الحدیث من جملة ما استدرکه الدارقطني 
علی مسلم وطعن في إسناد الحدیث من جھة أنه مضطرب عن عطاء؛ چہس عت ا فتان سرت 
ا مان حا کی ورد النووی کلا الطعنین بن الاختلاف علی عطاء لا 

رضعت الخغذیثكث) (رلعلۃ یرید ان2 جمیع الطرق صحیحة)؛ وبأن عدم تصریح ابن سیرین بسماعه 
ضف 1 اسان ش و ت تسست. سفعت 
المتن؛ فإنه صحیح بالطرق الباقیة. وإن مسلما یذکر في المتابعات من ھو دون شرط الصحیح؛ 
واش أعلم . 

)٥(‏ ۔ باب: إثبات القصاص فی الأسنان إلحخ 

21 ۔ (١۷٦۱)۔‏ قوله: قح آ امت ابن مالك بن النضر؛ ھذہ القصۃة أخرجھا 
البخاري فی انتتا بات ال پالفتن٤‏ (رقم : ٤‏ )ء وفي الصلح؛ باب الصلح في الدیة 
(رقم: ۲۷۹۳). وفي الجھاد باب قول اللہ عز وجل : امن المؤمنین رجال صدقوا) إلخء (رقم: 
٦ء‏ وفی تفسیر سورۃ البقرةء باب لیا أیھا الذین آمنوا کتب علیکم القصاص٤‏ إلخ (رقم: 
۹ء و٤٠٤٥))ء‏ وفي تفسیر المائدةء باب والجروح قصاص؛ (رقم: ٤٤٦٦)ء‏ وأبو داود في 
الدیات؛ باب القصاص من النس؛ (رقم: ٥۹٦٦)ء‏ والنسائي في القسامة باب القصاص من 
الثنیةء وابن ماجهہ فی الدیات؛ باب القصاص ۂ فی السن: (رقم : ۹. 


قولهە: (آن اُخت الربیع إلخ) بضم الراء وفتح البای وکسر الياء المشددة؛ کت السریع 
و لو ود ہو بل وأخت آنس ؛ بن النضر ؤ نل وما دقع 
افرت انظفراحھفس لے کا .)۲٢٢٢۰‏ 


قوله: (أم حارثة) یعني : حارثة بن سراقة بن حارث؛ وقد استشھد یوم بدر وقالت أمه 
الربیع لرسول اللہ گلا عندئذ : (آخبرنيی عن حارثةء فإن یکن في الجنة صبرت واحتسبت وإن کان 
غیر ذلك اجتھدت في البکاء)ء فقال لھا النبي گل : ١إنه‏ آصاب الفردوس)ء وراجع الإصابة ۱2 : 
۷ و٤: .)۲۹٢‏ 


س“ئےہے۔۔۔ ا سی ا ا 


تی ھا کا مال ا گلا : دالْقَصَاصٌ. الْقَصَاصٌ؛ فَفَالَت ا الرٌبیع : 
ا رَسُول اللَه! بفتَص مِن مُلانةً؟ ٣‏ 9 ھ9 ال ہلا : کات الد 
با أم الربیع! الَْصَاص کِتَابُ اللها فَالَتْ : لا۔ الله وس قَال: نا انج 


اللفظئین : ولا یجوز غیر النصبء والنصتب باضمار فعل: ولا یجوز إظھار لائ:تگرزاز اللفظ 
ناب منابهء کقولھم: الحذرء الحلرہ فالتقدیر: الزموا القصاص؛ کذا في شرح الأبی :٤(‏ 
۷ء 


قوله: (لاء والہ! لا یقتص منھا آبداً) واستشکل مذا الإنکار مٹھا مع ما سمعت من 
رسول اللہ گل من الأمر بالقتصاص . وأجابوا عنه بوجوہ (أحسنھا عندي أنە لم یکن اعتراضاً علی 
الحکم وإنما کان علی طریق الثقة بالل تعالی؛ والتوکل عليهء أنە یلھم الخصوم الرضاء حتی 
یعفواء آو یقبلوا الأرشء وبە جزم الطیبي؛ فقال: ٢لم‏ یقله رداً للحکم؛ بل نفی وقوعهء لما کان 
لە عند الل من اللطف بە فی أمورہ والثقة بفضلە أن لا یخیبه فیما حلف بەء ولا یخیب ظنه فیما 
آرادہ بان یلھمھم العفوء وقد وقع الأمر علی ما أرادہ حکاہ الحافظ فی الفتم (۱۲: .)۲٢٢‏ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنهء ویؤیدہ قولہ گل ذ فی آخر ھذہ القصة: (إن من عباد الل من 
لو أقسم علی الل لأبرہ) فإنه نوع ثناء علی الحالف؛ 7 4۹۹۹ الطیبي 
رحمه اللہ لما کان ذلك موضع ثناء؛ وإنما کان موضع إنکارء فلما لم ینکر عليه رسول اللہ گل 
عرفنا أن قول الحالف لم یکن علی سبیل رد حکم اللہ ورسوله: ولا علی سبیل إنکارہ؛ زان 
گااغلق ہت اکر الام اھ سعاف 


لا یحکم علی الظاھر دائماً 

وبھذا یستنبط أُنە لا ینبغي أن یحکم علی المتکلم بظاھر لفظە دائماء بل یجب أن بنظر إلی 
ما یقصد بذلك؛ ولا یجوز التسارع إلی الحکم علی الرجل بالکفر أو العصیان بظاھر بعض أقواله 
إذا کان ذلك الرجل معروفاً بالإیمان والتقوی؛ ویستبعد منە أن یرید بقلبه ما بظھر من لفظهء ولا 
سیما في اأحوال غلبة بعض العواطف؛ من الغضبء والغیرۃ والفرحء والحزنء فإن الإنسان رہما 
یفرط منه في مثل ھذہ الاحوال لفظ یقصر عن تعبیر ما یقصدہء ویوھم خلاف ما یعنیهء فینبغي 
ان یتسامح عن تقصیرہ ہ فی التعبیر. ویلاحظ ما یضمرہ فی الصدر . وھذا کما وقع لسعد بن 
عبادة تین خی سال سال اھ 9: الو وجدت مع أھلي رجلا لم أمسەه حتی آتی بأربعة 
شھداء؟ قال رسول الل قُ نعم قال: کلاء والذي بعثك بالحقء إن کنت لأعاجلە بالسیف قبل 
ذلك) وقد مر في کتاب اللعان فظاعرہ معارضة لحکم النبي ُء ولکنە لم یقصد إلا عرض شبهمة 
سنحت لە؛ ولذللك لم ینکر عليه رسول الل قٛيُ بل مدحه بقوله: إنە لغیور. 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۳۰۷۰ 


حَتیٰ قَبلوا الیَة . كَقَالَ رَسشول اللہ گیا : ٢إ‏ مِنْ یِبّاد اللہ مَنْ لو أَفْسَمَ عَلَی الله لأَبْرٌه؛. 


قوله: (لو أقسم علی ال لأبرہ) یعني : لو أقسم أن اللہ سبحانه یعامله بکذا من اللطف؛ 
جعلە الل باراً فی یمینە بتحقیق ما حلف عليه؛ وذلك لو فور تعلقه بالل سبحانه واعتمادہ علی 
فضله ورحمته. 


رفع تعارض الروایات في ھذہ القصة: 

ٹم قد وقع التعارض بین روایة مسلم وہبین روایات البخاري في ھذہ القصة في ثلائة آمرو: 

الأاول: أن الجانیة في روایة مسلم أخت الربیع؛ وقد علقھا البخاري أیضاً في باب 
القصاص بین الرجال والنساء: ولکن في أکثر روایات البخاري ان الجانیة هي الربیع نفسهاء 
دون اختھا. 

الٹانی : الجنایة فی روایة مسلم هي الجرح فقط؛ وفي اُکٹر روایات البخاري أنھا کسر 
اق 

والثالث : ان سرت جو الربیع؛ وفي اکٹ روابات البخاری ان الحالف 
آنس بن الئضر؛ عن مالك بن أنس؛ وأخو الربیعء رضي اللہ عنھم اأُجمعین . 

وجمع النووی رحمہ اللہ بین هذہ الروایات بأنھما قصتان متغایرتانء قد جرحت اُخت 
الربیع في إحداھما إنسانأء فحلفت أم الربیع''' وکسرت الربیع في أخراھما ثنیة جاریة. فحلف 
آنس بن النضر؛ وبهە جزم الکرمانی فی شرح البخاري )۲٢ :۲٢(‏ وإليه مال العیني في عمدة 
القاريی (۱۱: ۲۰۴)ء والابی فی شرح مسلم :٤(‏ ٤۷١٦)ء‏ وغیرھم . 

ولکن حمل الروایتین علی تعدد القصتین بعیدء لأن الراویتین علی تعدد القصتین بعیدء لآأن 
الراوي واحد؛ وسیاق القصة واحدہ وربما یخطر بالبال احتمال ان روایة ثابت عند مسلم کانت 
فی الأصل ھکذا: اعن آنس أن أخته الربیع جرحت إنسانا) فصارت في بعض الکتابات: (عن 
آنس أن اأخت الربیع جرحت)ء ہما یظھر منە أن اأخت الربیع هي الجارحة؛ مع أنه کان لبیان ان 
الربیع أآخت آنس؛ ومثل ذلك لا یبعد من النساخء لن الفرق فی کتابة (اأخت) و(أختہ) یسیر 
جدا. فإِن کان ھذا صحیِحاً ۔ والل سبحانه أعلم ۔ فیرتفع الخلاف في الأمر الأول. 

وأما الأمر الثانيی فرفع الاختلاف فيه أیسر؛ لن الجرح شامل لکسر الثنیة؛ فلا منافاۃ 
بینھماء وبقي الاختلاف الآخیر فی تعیین الحالف؛ ویحتمل ان یکون أحد الرواةۃ وھم فی تعیینه. 
ووقع مثل ذلك لکثیر من الرواة الثقات؛ وقدمنا 7 أن ذلك لا یقدح في ثبوت اأصل الحدیثء 


(١)‏ وذکر النووي ان الربیع ھھنا ہفتح الراء کسر الباء)َ وفی فی (اأخت الربیع) ہضم الرای وفتح البای وتشدید 
الیای ولم یظھر لي وجھە: واللہ اعلم . 


۰۸ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےھ ےم مہ 8 ھک 8ة ؿ 8٭. ؿ ؿ ؿ : ؿ ؿ تج ؿً . ؤؿً بیغ ھ٭ ٭ ی تع ٭.> یو جوم مھ" ج وو ےا و ےو وو و وو و و جج وو و وج و جج وج جع ج ےج جع ج جج ے ےً ےج وثے و ہے و جج ع ےج 


ویظھر من کلام الحافظ في الفتح (۱۲: )٥‏ انە یمیل إلی تصحیح روایة ثابت؛ ونسبة الوهھم 
إلی غیرہء وجزم شیخنا التھانوي في إعلاء السنن (۱۸: )۱١۰‏ بأنھا قصة واحدةءوإن روایة 
حمید مفسرة لما أبھمه ثابت في حدیث الباب واللہ سبحانه أعلم . 
مسالۃ القصاص ہین الرجال والنساء: 

واحتج الجمھور بحدیث الباب علی ان القصاص بین الرجال والنساء یجري في النفس . 
وفي الاأطراف. وجملة الکلام فيی هذا الباب أن القصاص یجري بین الرجال والنساء فی النفس 
باتفاق الأئمة الأربعة وجمھور أھل العلم وحکي عن علي؛ والحسن؛ وعطاء وعثمان البتي 
انم قالوا: یقتل الرجل بالمرأۃء ولکن یعطی أولیاؤہ نصف الدیةء لأن دیتھا نصف دیة الرجل؛ 
فإذا قُيْلَ الرجل بھا بقی لە بقیة فاستوفیت ممن قتله. کذا في المغني لابن قدامة (۹: ۳۷۷)؛ 
وعمدة القاري (۱۱: .)۲٤٢‏ وذکر النووی عن الحسن رظطاء اُنھمالا یجوزان الاقتصاص من 
الرجل بالمرأۃ مطلقاً 

وحجة الجمھور قوله تعالی : الف بآألتفیں٭ [سورۃ المائدةء الایة: ]٥٤‏ وقوله تعالی : ال 
با کر 4 [سورة البقرةء الاّیة: ۱۷۸] مع عموم سائر النصوص؛: وما مر قبل باب واحد أن رسول اللہ پل 
رض راس الیھودی ہجاریة وأدلة آخری کثیرۃ واختلاف الأبدال لا عبرۃ به في القصاص؛ 
بائل ان الجماعة یقتلون بالواحدء ویقتل العبد بالعبد مع اختلاف آبدالھا . 

وأما القصاص في الأطراف فاختلف فیە الأئمة الأربعةء فقال مالك؛ والشافعي وأحمد 
رحمھم الله : یجري القصاص بینھما في الأطراف أیضاء وقال أبو حنیفة: لا یجري بینھما 
القصاص فی الأطراف؛ لن التکافؤ معتبر فی الأطراف؛ بدلیل أن الصحیحة لا تؤخذ بالشلاء 
7 ۱ 

واحتج البخاري لمذھب الجمھور بحدیث الباب؛ لن أُخت الربیع جرحت إنساناً 
٠ 00-0‏ فحکم رسول اللہ بینھما بالتصاص ٠ء‏ فھذا یدل علی أُن القصاص یجری 
بینھما في الأطراف أیضاً. وأجاب عنه شیخنا العثمانی التھانوي رحمہ اللہ في إعلاء السنن (۱۸: 
۰) بأن لفظ الإنسان شامل للرجل والمرأة؛ فلا دلیل فيه علی أن الڑإنسان کان رجلاء وقد 
ثبت فی روایات حمید عند البخاری أُنھا کسرت ثنیة جاریة وھذہ الروایات مفسرۃ لما أبھهمه 
ای یت اقام رک کا ان لوت سار لات نات ر نات ورای وا اکا 
حکم النبي قُ بینھما بالقصاص لکونھما امرأتین: فلا یؤخذ منە جواز القصاص فیما بین 
الرجل؛ والمرأة فی الأطراف . 

واحتج البخاري والحافظ في الفتح )۲۱٢ :۱١(‏ أیضاً ببعض الآثار وقد أجاب عنھا 
شیخنا في إعلاء السنن؛ فمن شاء راجعە والل أعلم . 


)۱( ۔باب: ما جج یه دم المسلم 





ك۱ - )۲٢(‏ حدثنا أبُو بر بْنْ ا ابی شَیبَةَ. حَدَنَنَا حَفْصُ بْنْ غِیّاثٍِ وََبُو مُعَاوَِةً 
َ کی ٠‏ عَنِ الأْمَشِ؛ عَنْ عَبُدِ الله بن مَرَةَ یرت عَنْ عَبدٍ الله فَال: قَال 
سُول اللہ پل: ا یَحِلٌ تم ائِیء مُسْلہ ود ات وس الله 


نل 
. خی لاعت الات الااقے الس لئ وَالتَارِ ك لِیییہ . الْمُفَارِق لِلْجَمَاعَة). 


)٦(‏ ۔باب: ما یباح بە دم المسلم 

٥۔ )۱٦۷١(‏ ۔ قولە: (عن عبد الله بن مرة) بضم المیم؛ الھمداني؛ الخارفي الکوفي: 
من ثقات التابعین: وثقه ابن معینء وأبو زرعة. والنسائي؛ وابن سعد؛ والعجلي؛ وذکرہ ابن 
حبان فی الثقات؛ وقال ابن سعد: مات في خلافة عمر بن عبد العزیز وأرخە ابن قانع (سنة: 
۹ھ)) کنا فی التھذیب . 

قوله: (عن عبد الله) یعنی ابن مسعود لہ . وحدیثه ھذا أآخرجه البخاري فی الدیات: 
باب قول ال تعالی : (النفس بالنفس٤؛‏ (والعین بالعین٢ء‏ وأبو داود في العطرت ات الحکم 
فیمن ارتد (رقم : ۲ءعء) والترمذیي في الدیات؛ باب ما جاء لا یحل دم امریء مسلم إلا 
باحدی ثلاث؛ (رقم: ١٤٤۱)؛‏ والنسائی فی تحریم الدم: باب ذکر ما یحل بە دم المسلم؛ و فی 
القسامة ہاب القود وابن ماجه فی فاتحة الحدودء باب لا یحل دم امریء مسلم إلا في جھ 
(رقم : ٤‏ ۳). 

٦۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (التارك الإسلام: المفارق للجماعة) قال الحافظ في الفتح (۱۲: 
٦ء‏ اوالمراد بالجماعة جماعة المسلمین؛ أي: فارقھم: أو ترکھم بالارتداد فھي صفة 
للتارك أو المفارق؛ لا صفة مستقلة: وإلا لکانت الخصال أربعا). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : لعل النبی اَل ذکر مفارقة الجماعة کصفة کاشفة لترك 
الإسلام لبیان أُن الردة لا تختص برفض الإسلام صراحة؛ بل تعم الزنادقة الذلین یدعون 
الإسلام ولکنھم یفارقون جماعة المسلمین بإنکار إحدی ضروریات الدین؛ فحکمھم وحکم من 
رفض الإسلام سواء؛ ولو اقتصر علی ترك الإسلام فقط؛ ولم یذکر مفارقة الجماعة؛ ربما توھم 
شرع ا قل اف را إ[نما یختص بمن یترك اللإسلام برفضه صراحة؛ ولا یعم الزنادقة المدعین 
لااِٴسلام . فلا اغقتے:ترك الإاسلام بمفارقة الجماعة شمل الزنادقة اُجمعین . 

ومما یدل علی ذلك أیضاً أن هذہ الأصناف الثلائة مسٹئثناۃ فی الحدیث ممن یشھد بالتوحید 
والرسالةء والأصل فی الاستثناء أن یکون متصلاًء فتبین أن الردة قد تجامع شھادة التوحید 
والرسالةء والإقرار بالإسلامء فحکمھا وحکم رفض الاوسلام سواء. 

ومن ھنا قال النووي رحمہ اللہ : 9فھو عام في کل مرتد عن الإسلام بأي ردة کانت؛ فیجب 


۴۰( الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

یں اھ سرت ےر تا ا بی ےس بن ابی مرا عَدَثنًا 
بیو ام ٴ٠‏ مثله 

: حدثنا أَحْمَدُ بی عَبَلِ وَمْحَمَۂُ بن الَمُتَنّی (وَاللْنْ لأحمَد قَالا‎ )۲٦( ۔‎ ٣ 
مَسْرُوقء عَنْ عَبْد الله . قَال: ام فِینَا رَسُولَ الله ول تَتَال: لَاَذِي لأَإَِهَ عَيرَُّ لھا‎ 
ھَدُ أَنْ لا اِلهَ إِلاً الله وَني رَسُول الا ا 0ت هر الَّارِك الإِسْلامَ‎ 
المُمارِفٰ لِلَجَمَاعَةِ أو الْجَمَاعَةً (ّك فیه أَحمَد). وَاليْبُ الزانی . وَاللنْسُ کت‎ 

قَالَ الأغْ٭* ُمَشٰ: فُحَدثتٌ بو إِْرَامیم. محَدَثنیء عَن الأَسٰوَدِ ۶" عَائئة بمثله ۔ 

)٠٠٦( ٤‏ وحدشني عَجًاج بن القَاءر وَالْقّاسمُ بن زَكَبَاة, فا کیا 
غُبیْدُ الله موس عَنْ شَيْبَانَء عَنِ الأَعْمَشء بَالإإسْنَامَیْن جَمیعا تچ ہووت نات 


وَلُمْ يذگرا فی الْحَدَِیثِ فَزْله: 'اوَالٰذِي لا إِلهَ عَيْره. 
(۷) ۔ باب: بیان إثم من سن القتل 
٥٠۔‏ (۲۷) حدّثنا أَبُو بَکر بْنُ أبي شَْبَةَ وَمْحَمّدُ بْنْ عَبْد اللہ بن تُمَبْرٍ (وَالْنظ 


و 0 


لابن بی شَیْبَةً) قَالاً مھا ا رثات عَنِ الأغمَشء 90 0 بن مر عَنْ 
قتله إن لم یرجع إلی الإسلامء ویتناول أیضاً کل خارج عن الجماعة ببدعةء أو بغی أو غیرھما). 

ثم إِن ھذا الحدیث دلیل علی وجوب قتل المرتدء وما أوله بعض المعاصرین بأنه محمول 
علی البغاةۃ قد تقدم تفنیدہ في باب حکم المحاربین والمرتدین: مسألة قتل المرتد واللہ أعلم . 

قوله: (والئیب الزاني) یعني : یحل قتله بالرجم: وقد وقع صریحاً فی حدیث عثمان عند 
النسائی ؛ بلفظ بلفظ : ارجل زنی بعد إحصانه فعليه الرجم٢.‏ 

فوله: (واسن ہا می من قتل عمداً بغیر حق قتل بشرطەء ووقع فی حدیث عثمان 
المذکور : اقتل سا فعليه القود) وھو مفسر لھذا الحدیث . 

"ات اود 


کت فی انا پاب قول و ومن ا 01 وفی تا یات خلق آدم صلوات 
اللہ عليه؛ وذریتة؛ وی الاعتصام نانے انم من دعا ا ضلالف او ات ستة سیئة؛ وأآخرجهە 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۴۱۱۲ 





٣ً 


مَسروق؛ عَنْ عَبْد الله قَا 7 فان شُول الله 26: الا تقُتَل نُس ظلْماًء إِلا گان عَلَی 
بن آَقَمَ الأوّلِ كِىْلْ مِنْ دَيھَا لاگ جا ول مَْ سَنَ الَْكْل۹. 


٦‏ 7 00 او ےا نت جریز . اح وَحَدَتَا إِسْحَاق بْنُ 


“ے 
ا 


.2×س 


إبْرَاهیم . ات جریر وَعِیسی ونس 0 بن أبي غُعَرَ ا ات تیم 
عَن الأعْمَشِ؛ ٠‏ ھا الإِسْنًاو. وَفی حَدِ یثٍٔ جریر وَعِیسّی بُن يُونْس: ات ا ون 


مر 
اس 


خ۶ 


کرات از 


الترمذدي فی العلم ع کطاقت الدال علی الخبر کفاعله؛ (رقم : 0۵ والنسائی فی تحریم الد 
فی فاتحته: وابن ن ماجه فی الدیات: باب التغلیظ فی قتل مسلم ظلماً ٤‏ (رقم: ٦و(..‏ 


قولە: (علی ابن آدم) یعني : قابیل ء ورھو الذيی قتل أخاہ ما کما ھو المشھور وعکس 
قاشی جال جو رص لچ جار ھی تو وھابیل قاتلاً کما ذکرہ الحافظ 
فی الفتحء واستشھد بأن قابیل مشتق من قبول قربانەء ولکن الاکثرین علی ان قابیل ھو القاتل 
ومجرد اشتقاق قابیل من القبول لا یصلح دلیلاً علی أنه هو المقتول. 
قوله: (الأول) ھذا یؤید ما هو المشھور من أن عابیل وقابیل کانا ولدي آدم لصلبه؛ وبە 
صرح مجاھد فیمازوي ابن أبي نجیح عنە؛ ڈگر الطبری عن الحسن الم یکونا ولدیي آدم 
لصلمه؛ وانما کانا من بنی إسرائیل) وَلکَن "287٤‏ الباب یرد ھذا ملخص ما فی فتح 
4147:1070 


قوله: (کفل من دمھا) الکفل: 9 :. اس واکٹر ما یطلق علی الآجر؛ 
والضعف علی الاإثم ومن قوله تعالی : کڑ یلین من ۱ سا ا ا الایة : ۲۸] ووقع علی 
الاثم فی قوله تعالی: ومن هَشْقم شفلعة س مت 1 2 نہپ [سورةۃ النساءء الاَیة: ۸۵]. 


قوله: (أول من ےت تحت تس تح نت 
المعونة عی ما لا یحل حرام؛ وقد صرح بە فيی حدیث جریر عند مسلم وغیرہ: (من سن في 
الإسلام سنة حسنة کان لە أجرھا وآجر من عمل بھا إلی یوم القیامةء ومن سن في الإإسلام سنة 
سیئة کان عليه وزرھا ووزر من عمل بھا إلی یوم القیامة) وھو محمول علی من لم یتب من ذلك 
الذنبء کذا فی فتح الباري . 

(٭٠٠)‏ ۔ قوله: (عثمان بن أبی شیبة) اسمه عثمان بن محمدء وکنیته أبو الحسنء صاحب 
مسر ا وھو الأخ الأکبر لأبي بکر بن أبي شیبة صاحب المصنف؛ روی عنه الجماعة 
إلا الترمذي؛ وراجع التھذیب (۷: .)۱٢٤‏ 


۲ ٰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
 )۸(‏ باب: المجازاۃ بالدماء فی الآخرةء 
وا 090 ا مفضی ری کان وہ الغیان 
۷۔ (۲۷۸) حدثنا غُنْمَان بْنْ أبي شَیْبَةَ وَإِسْحَاق بْنُ إِنْرَامِيمَ: رَمُحَمَدُ بن 
دالوا مو جُمیعاً عَنْ وَکیع؛ ٠‏ عَنِ الِأعْمَشٍ . ح وَحَدَتنَا أبُو بگر بْنْ أبي شَيْبَة. 
عَدََا عَبْنة بن سُلَيْمَان وَرَكِم: ٭ عَنَ الِأعمَشء َنْ أبي وَاِلء عَنْ عَبْدٍ الله . فَالَ: قَالَ 
ول للا کل ا ول جا )۸ َومَ الْقِيَامَةِء فی الدمَاء. 
)ا حد 


ٰ٥‏ *ٴً مس( : 0 بن معاذ جک تا اس . ح رَحَدَثیٍي يَحْیّیٰ بَنُ 
خیب . حَدَثْنَا عَايِدً (ِيَعْنِي ابْيٌ الْحَارثِ) ح وَعَتَتَيي بش بْنُ خالو. حَدَثًا مُحَمّد بن 
جَکْثر .ح وَعَدَکَا ا الثقّی وَابن بَقَار َال ا تو عو ئن صشىکكکٛط 


کا 


الأعْمَش؛ ول حر مو الو عَن النىْ ق بمٹلہ . عیر غَيْرَأَنْ بَمْضَهُمْ فَال عَنْ 
کت شعبَة (یقضیٰ٢. ٠‏ وَبَعْضْھُم قَال: لْحْکِم ب ْنْ الّاس). 





(۸) ۔ باب: المجازاۃ بالدماء فی الآخرة إلخ 

۸۔ (۷۸٦۱)۔‏ قولە: (عن عبد الله) یعنی: ابن مسعود ظلكء رحدیثه ھذا أخرج 
البخاري في فاتحة الدیاتء (رقم: ٦٦۱۸٣)ء‏ وفي الرقاق؛ باب القصاص یوم القیامات: (رقم: 
۳ء والنسائي في تحریم الدمء باب تعظیم الدمء والترمذي في الدیات؛ باب الحکم في 
الدماء (رقم: 7٦‏ وا بن ماجه فی فاتحة الدیات؛ (رقم: 4+0+6 

قولە: (آول ما یقضی بین الناس) إلخ : ولا یعارضه ما أخرجه أصحاب السنن من حدیث 
أبي ھریرۃ مرفوعاً: 'إن أول ما یحاسب بە العبد یوم القیامة صلاتهٴ لأن حدیث الباب محمول 
یھ ھی رعذرث المْلاة تلق مخترق اھ وقد جمع النسائي بینھما في 
حدیث ابن مسعود طللہء ولفظە: ‏ اأول ما یحاسب العبد عليه صلاتهء وأول ما یُقضی بین الناس 
7 الدماء)ء نقله الحافظ فی الفتح ((ا: ۳۹۰).. 


وقد اُخرج البخاري في تفسیر سورۃة الحج (رقم: ہس تہ طالب وگئٹب 
قال: (أنا ول من یجثوبین یدي الرحمن للخصومة یوم القیامة؛ قال قیس : تت6 
خضمان سرو سو [سورة الحجء الایة: ۱۹] قال: (ھم الذین بارزوا یوم بدر: عليء وحمزة؛ 
وعبیدة وشیبة بن ربیعةء وعتبة بن ربیعةء والولید بن عقبة٢.‏ 


والحدیث یدل ا ۱ ف 6 لآن الانتداء اکتھنا ب الا 6 کذا ف ٴ۶ النارزی 
بے ٠‏ َ یع ئا یی سح ٦‏ 
:١١(‏ ۱۸۹]. 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۳۱۳ 


(۹) ۔باب: تغلیظ تحریم الدماء والأعراض والاموال 

۹ ۔ (۲۹) حدَثنا أَبُو بَکُرِ بن أٍي شیبة ویحییٰ ببنْ ححبیب الْحَارِثِیُ (وَنَقَارَبَ فٍ 

70 قَالاً: عَدَنَنَا عَبْدْ الَوَمٌاب الكقَفِیُ ٦‏ کی  ٌ‏ ت عَن ابْن بی بی 
7+ 0 0 7ن التناق کر اکا کرعو و کل الہ 


(۹) ۔باب: تغلیظ تحریم الدماء والأعراض والأموال 

۹۔ )۱٦۷۹(‏ ۔ قولە: (عن ابن أبي بکرۃ) یعني : عبد الرحمن بن أبي بکرۃ الثقفيی. هو 
أول مولود ولد في الإسلام بالبصرةء فأطعم أبوہ أھل البصرۃ جزورأء فکفتھم؛ ولي بیت المال 
لزیاد وھو ثقة روی عنە الجماعةء وراجع التھذیب . 

قولە: (عن أبي بکرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الحج؛ باب الخطبة أیام منی 
(رقم: ۱١۱۷)ء‏ وفي في الاأضاحی؛ باب من قال: الأضحی یوم التحر (رقم: ٥٥۵۰)ء‏ وفي 
المغازی: 9 ,. ٦ک‏ وو وقیٰ الففسیر؛ باب تفسیر سورۃ برامة (رقم 
۲ء وفي بدہ الحلق؛ باب ما جاء فيی سبع اوت (رقم : ۳۱۹۷)ء وفي الفتن؛ باب لا 
ترجعوا بعدي کفاراً إلخ (رقم: ۷۰۷۸)ء وفي العلم؛ باب رُبٌ مبلغ أوعی من سامع (رقم: 
۷ او داود في الحجء باب الأشھر الحرم (رقم: .)۱١١‏ 

قولە: (الزمان قد استدار کھیثته) إلخ : ووقع عند البخاري في المغازیي  :‏ کھیئة یوم خلق 
ال السموات) بدون ھاء الضمیر . واختلف الشراح في تفسیر ھذہ الجملة علی أقوال: 

اوقال مع إِنھا متعلقة بما کان أھل الجاھلیة یفعلون من النسیء 7 وھ 

(کانوا ینسٹون؛ أي: یؤخرون؛ وھو الذي قال اللہ تعالی فيه : ٭إنَما اليْیَءُ راد ف الگئرک 
[سورة التوبة؛ الایة: ۳۷] فربما احتاجوا إلٰی الحرب في المحرم؛ فیؤخرون تحریمه إلٰی صفر؛ ٹم 
یؤخرون صفر في سنة آخری؛ فصادف تلك السنة رجوع المحرم إلی موضعه) حکاہ النووي 
رحمه الله . 

ٹم اضطربت کلمات القوم في تفسیر النسيء؛ فمنھم من فسرہ بتأآخیر تحریم المحرم إلی 
صفر وعلی ذلك لا یختل أیام السنةومنھم من فسرہ بالکبس: وذلك أنھم یزیدون فی کل سنة 
احد عشر یومأء أو فی کل ثلاث سنوات شھرأء وبە یعقل اختلال الأیام والشھور. 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ان نسيء العرب کان علی ضربین : اُحدھما 


تأاخیر شھر المحرم إلی صفر؛ لحاجتھم إلی شن الغارات؛ وطلب الثأرات: والآخر: تأخیر 


الحج عن وقته تحریا منھم للسنة الشمسیة؛ فکانوا یؤخرونہ فی کل عام اأحد عشر یوما حتی یدور 
الدور فیه إلی ثلاثة وثلائین سنةء فیعود إلی وقتة. 
فإلی الضرب الاول أشار أبو عبید فیما حکینا من قولهء وفصله أبو علي القالي حکایة عن 


۱٤‏ الجزء الثاني من کتاب نکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ابع ااشارزی فقال: ف(إنھم کانوا إذا صدروا عن منی قام رجل من بني کنانة یقال لە: نعیم بن 
ثعليةء فقال: أنا الذي لا أعاب؛ ولا یرد لی قضاء فیقولون بت امسعتا می ا یئ أَخَر عَتا 
حرمة المحرمء فاجعلھا فی صفرء وذلك أنھم کانوا یکرھون ان یتوالی علیھم ثلائة أشھر لا 
تمکنھم الإغارة فیھا لان معاشھم کان من الآغارۃ فیحل لھم المحرم ویحرم علیھم صفرا؛ 
فإذا کان في السنة المقبلة حرم علیھم المحرم وأحل لھم صفرا) راجع الامالي لابي علي القالي 
)ر0 

وإلی الضرت: الگانی اشار الیررتی فی الآثار: الائیة(١۱ء ٢۱۲‏ ٦٦ء‏ ۳۲۶) :یٹ قال: 
کان یدور حجھم في الأزمنة الأربعة (یعنی : ئيی الصیف؛ والشتای والخریف؛ والربیع). نم 
أرادوا أن یحجوا في وقت إدراك سلعھم من الأدم والجلود والثمارء وغیر ذلك؛ وآن یشت ذلك 
علی حالة واحدةء وفي أ٘طیب الأزمنة وأخصبھاء فتعلموا الکبس من الیھود المجاورین لھم . 
وذلك قبل الھجرۃة بقریب من مائتی سنة . فأخذوا یعملون بھا ما یشاکل فعل الیھود من إلحاق فضل 
نا جو سن الس کو ایٹو توب ریت عاات شف سی لأنھم 
ینسأون أول السنة فی کل سنتینء أُو لاٹ ا علی حسب ما یستحقه التقدم. 

وأوضحه السھیلي فیما حکی عنه القلقشندي فی صبح الأعشی :٢(‏ ۳۸۷)ء فقال: (کانوا 
یؤخرون في کل عام أحد عشر یومأء حتی یدور الدور إلی ثلاث وثلائین سنةء فیعود إلی وقتہ 
فلما کانت سنة حجة الوداعء وھي سنة تسع من الھجرة؛ عاد الحج إلی وقته اتفاقاً في ذي 
الحجة کما وضع أولاًء فأقام رسول ال قَلٍ فیە الحجء ثم قال فيی خطبتہ التي خطبھا یومئذ: إن 
0107 ا ای ا ای 
اللحجة۲. 

وراجع لتفصیل النسيٍء والکبس فی الجاھلیة مروج الذھب للمسعودی (۲: ۵۷ و۱۸۸)ء 
0 0 ر٤‏ : سس کت ابن م" ۱ءء وتفسیر القرطبي ہو بج 
(۸: ۸۸ إلی .)٦٥٠۸‏ 

٢۔‏ والقول الثانی فی تفسیر ھذا الحدیث ما ذکرہ یوسف بن عبد الملك فی کتابہ (تفضیل 
ات02 ان ھدذہ المقالة صدرت من النبی گل فی شھر مارس؛ وھو آذار وھو برمھات بالقطیة . 
فیهە یستوي اللیل والنھاں عند حلول الشمس برج الحمل . ذکرہ الحافظ في بدء الخلق من فتح 
ٴ الباري :٦(‏ :6 

فکاتتریےة آ0 الس این نات لان لی من اول علق السجاواثت: والارض استواء 
اللیل والٹھار . 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۰ 


السُمَاوَاتِ وَالأرْضن . السَّنَةٌ النّا عَشَرَ شَھُراً مِنھَا أَربَعَةٌ حْرُمْ. مَلاَئَة مُتَوَالِيَاتٌ : 010 


۳۔ ویقاربه قول الخوارزميء حیث قال: ٢إن‏ اللہ تعالی لما خلق الشمس آأجراھا في أول 
برج الحملء والزمان الڈی تکلم فیه النبی ول بھذاءکائٹ الشمس فی اول پرج الحمل؛ حکاہ 
الأبی . واعترض عليه بوجھین : 

الاول: ما ذکرہ القرطبي من أن مقتضی قول الخوارزمي أُن اللہ تعالی خلق البروج أولاًّء 
ٹم خلق الشمس؛ وآجراھا فيی أول برج الحمل؛ وهذا لا یوصل إليه إلا بنقل عن الأنبیاء ولا 
ا 

٭ والٹانی : ما ذکرہ الأبی فقال: الما وقفت لە علی ھذا التأویل دعا ذلك لتعدیل ذلك 
الیوم سد اسان نا بالات رجا کا زعمء بل وجدت الشمس فی تاسع ذیيی الحجة سنة 
عشر قطعت من برج الحوت نحو العشرین درجةء لکنھا فیما أظن في مثل ھذا الیوم من سنة تسع 
کانت في أول الحمل) وحکي مثله عن القاضي عیاض٠؛‏ وراجع للتفصیل شرح الأبيی لصحیح 
مسلم ٦٢٤ :٤(‏ و٤٢٦).‏ 

٤‏ ۔ والوجه الرابع في تفسیر ھذہ المقالة ما سمعتہ عن بعض آأساتذتی؛ وذلك أن المراد من 
استدارۃ الزمان رجوعه إلی الفطرۃ التي فطرہ اللہ علیھا . وذلك أن الإسلام دین الفطرةء فلما خلق 
الله السماوات والأرض لم یکن ھناك دین إلا الإسلامء فکان ھذا الدین من فطرۃ الزمانء فلما 
أحدث الناس أدیاناً أخری ابتعد الزمان عن فطرته فلما جاء النبي الکریم قُ وأعاد الناس إلی 
الدین القدیم رجع الزمان إلی فطرتہ یوم خلق اللہ السماوات والأرض . 

ولم ار ھذا التفسیر في کلام شراح الحدیث٠‏ ولکنە غیر بعید واللہ سبحانە أعلم . 

قوله: (منھا أربعة حرم) فالمحرم في أول السنةء ورجب في وسطھاء وذو القعدة وذو 
الحجة في آخرھاء و0 ان وی رر اتی وق مو کر کا اط 
رحا آگتا کات 

أما من طریق حکمة النظامء فإن الأفخر من الأشیاء یزین بە أول النظامء ووسطہ وآخرہ. 
فلما نظمت القدرةۃ درر الاشھر في سلك الاجتماع جعلت لاستفتاح النظام بشھر حرام. ووسطه 
بشھر حرامء وھو رجب: ثئم ثالٹھما فی مناظرة الحسن شھر رمضان. وفصل بینھما بدرة شھر 
شعبانء الذي فھم سیدنا قّلٍ حسن نظم القدرة في الأشھر؛ فزاد وسطھا حسنا بترفیع شعبان 
بکثرۃ الصوم فيه ..... حتی آضیف الشھر إليه عليه السلامء فقیل : شھر نبیکم شعبانء فجاءت 
حرمة محمدیة وسط حرمتین ربانیتینء شعبان شھر محمد شُلّلء ورجب ورمضان شھران ربانیان: 
فحسن النظام واستنار. 


اوختم آخر نظام النسة بشھرین حرامین؛ وفی تفضیل آخر السنة بأن کان فیه شھران حرامان 


٦‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رھک رکفت لیے ای ت7ت 





اوجوہ من الحکمة: منھا : أن الختام لە أبداً علم زائد بمقتضی الحکمة الربانیة قال تعالی: : ختامهہ 
مسك؛ وقال عليه السلام: الأعمال بخواتمھاء فإذا حسنت الخاتمة حسن الکل؛ وزاد حسناً 
علی حسن؛ .. . وفيه إشارۃ إلی اللطف منه جل جلاله بعبادہ لأئه من غفل: أُو کان لە عذر فی 
اتضا اس سی ادا کس تہ اہ دی ماف یسل اد مر وھ جااق 
نظمه سبحانه) را پت النغوس ان ابی جمرة ۱١۲١ : ٤(‏ و٣۱۱۳).‏ 

قولە: (ذو القعدة) بفتح القاف وکسرھاء سمي بذلك لأنھم کانوا یقعدون فيه عن القتال 
لکونە أول الأشھر الحرام: ویجمع علی (ذوات القعدة)ء وحکی الکوفیون (أولات القعدة). 
ورہما قالوا فی الجمع ذات القعدۃ أیضاً . کذا فی صبح الأعشیء للقلقشندي (۲: .)۴٦٣‏ 

قوله: (وذو الححة) بکسر الحاء ووجه تسمیته ظاھرں لکون الحج یقع فيهء والکلام في 
جمعه؛ کالکلام فی ذي القعدۃ. وتسمیه العرب العاربة: (برك) علی وزن عمر؛ غیر مصروف؛ 
لأنه تبرك فيه الڑبل للموسم . 

قوله: (والمحرم) سمي بذلك لأنھم کانوا یحرمون فيه القتالء ویجمع علی (محرمات). 
و(محارم) و(محارم)ء وتسميه العرب العاربة : (المؤتمر) بکسر المیم؛ أُخذا من آمر القوم: إذا 
کثروا. بمعنی أنھم یحرمون فيه القتال فیکٹرون. وقیل: أخذا من الائتمار بمعنی أنە یؤتمر فیه 
بترك الحرب؛ ویجمع علی مؤتمرات . 

قوله: (ورجب) سمي بذلك لتعظیمھم لەء اخذا من الترجیب؛ وھو التعظیم: ویجمع علی 
(رجبات) و(أرجاب). 

قولە: (شھر مضر) إلخ: قال النووي : (وإنما قیدہ هذا التقیید مبالغة فی إیضاحه؛ وإزالة 
للبس عنه. قالوا: وقد کان بین بنی مضر وبین ربیعة اختلاف في رجب؛ فکانت مضر تجعل 
رجباً هذا الشھر المعروف الآنء وھو الذی بین جمادی وشعبان؛ وکانت ربیعة تجعله رمضان. 
فلھذا أضافه النبی ا إلی مضر١.‏ 

(وقیل : لآنھم کانوا یعظمونه آکثر من غیرھم. وقیل: إن العرب کانت تسمي رجبا 
وشعبان : الرجبین؛ وقیل : کانت تسمی جمادی ورجبأ : جمادینں 70 " 

قوله: (الذي بین جمادی وشعبان) فأما جمادی فہ فبضم الجیم والقصر بعد الدالء سمي 
لت لْخمَرَذ الما فة: لان الرقت لیس تر لت کال الام نے عافد تہ انت ویقال 
في النیة : جمادیان الأولیان وفي الجمع: ساحاط الا ات 

وأما شعبان فبفتح الشین: سمي بذلك لتشعبھم فيه؛ لکثرۃ الغارات عقب رجب٠‏ وقیل: 
لتشعب العود في الوقت الذي سمي فیە. وقیل لأئه شعب بین شھري رجب؛ ورمضان؛ ویجمع 
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قَال: 0أَيٌ شَھُر ھٰذا؟؛ ثَُنَا: الله 70 0-2-2 ا 
ا فال: ۲یس دا الْحَجّة؟) فُلَنَا : و قال ناو اکلہ اہ ا می لآ 
َال : کت عَتیٰ ظا آئهُ سَیْسميہ بِقیْر اشجو. قَال : ہےُ۔ بر و ایی 
وم هٰذا؟؛ فُلکَا: الله وَرَسُولَهُ عم . َال : کت عَثیٰ ظَتا اه سَيْسميه بعر اشجو۔ قَال: 
۷لیْس يَوْمْ الئَخر؟؛ فَُنَا: ۶۲ یك فان دِمَاء5 كُم وَأنوَالْكُغْ (قال مُحَمٰد: 
اہی أل) رَآمراضَکُم عَزام عَليْكُم, كخْرمَة يَْکُمْ مٰذَاء فٔي بَلَيكُمْ مُنَاء في فَهرِكُمْ 

ذًا. وَمَتلَوْدَ رَبٔکغ فَيَسالْكُمْ عَن أَعِمَالِكُم. ا کک 0 
شک رقاب بَغْض. الا للع الَاحِد العَایبَ . وا کے 7 کر تا 0ون 
بَعْض مَنْ سَوعةا. ٹم قال: َال عَل بَلَمْثُ؟۱. 


علی (شعبانات) و(شعابة) علی حذف الزوائد. وحکی الکوفیون: شعابین. کذا فی صبح 
الاعثی (۴۹۵1۲)) 

قولە: (أي شھر هذا؟) قال القرطبي : (سؤالہ يٍ عن الثلائةء وسکوتە بعد کل سؤال منھا 
کان لاستحضار فھومھم؛ ولیقبلوا عليه بکلیتھمء ولیستشعروا عظمة ما یخبرھم عنه) کذا في 
الفتح . 

وقال النووي  :‏ وقولھم: اللہ ورسوله أعلمء ھذا من حسن أدبھم وأنھم علموا آنہ پل لا 
یخفی عليه ما یعرفونه من الجواب٠‏ فعرفوا أنه لیس المراد مطلق الإإخبار بما یعرفون). 

قوله: (کحرمة یومکم هذا) قال الحافظ في الفتح :)۱٥۹ :١(‏ (ومناط التشبيه فی قوله: 
کحرمة یومکم؛ وما بعدہ ظھورہ عند السامعینء لان تحریم البلد والشھرء والیومء کان ثاہتا فيی 
نفوسھم؛ مقرراً عندھم؛ بخلاف الأئفس: والأموال: والأعراض؛ فکانوا فی الجاھلیة 
یستبیحونھاء فطرأً پ2 علیھم بن تحریم دم المسلم؛ وماله؛ وعرضه أعظم من تحریم البلد 
والشھرء والیوم. فلا یرد کون المشبه به أخفض رتبة من المشبە؛ لان الخطاب إنما وقع بالنسہة 
لما اعتادہ المخاطبون قبل تقریر الشرع). 

قوله: (یضرب بعضکم رقاب بعض) الصواب: یضرب؛ برفع الباءء وقیل : بجزمھاء علی 
کونە جواباً للٹھي . 00ر ا ا و وی ا ا باب بیان معي قول 
ابی یا : الا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض). 

قولە: (لیبلغ الشاھد الغائب) مر غائب من التبلیغء وعليه فالباء مفتوحة؛ واللام مشددةۃ؛ 
وقیل : إنه من الابلاغ فباؤہ ساکنة؛ ولامهہ مخففة. والمراد من الشاھد: الحاضر فی المجلس؛ 
والمقصود إما تبلیغ القول المذکور وإما تبلیغ جمیع الأحکام . رت لآ یاقا مال فا 

قوله: (یکون أوعی له) الوعي : مجموعة الحفظ والفھم والقبول؛ قال الزبیدي: (وعاہ 


۱۰۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَالَ ابْنُ حَہٍیبِ في رِوَایْيه: ١وَرَجَبْ‏ مُضر'. رَنِي رای انی کر الا تَرْجمُوا 
بعَدِيی). 

۰۔ (۳۰) حدثنا نضْر شر بْنْ عَلِیٌ الجَهْضَمی. عَدَثتًا یَرِیڈ بن رَرَیٔع. -- 
بد الوب عز عن محمد ئن ہیریں: عئ عْد الرشلن بن آپی کر غن آیو۔ َال : 
0 ,وج ا یتگا فَقَالَ: ََتدرونَ اي یم ھٰذا؟؛ 
قَلوا: ا َرَسُولَه أَغْلَم. عَتیٰ ظَتنَا أَنهُ سَيْسَمَيهِ سِوّی اسْیو. فَقَال: (اَیْس بَیَّزم اَلنَحْر؟؛ 
قُيَا : 5 ۷ هَلَيیٌ شَیْر هٰذا؟؛ ثُلَا: الله وَرَسُولَه أَلم. قال: ١‏ آَلَيْس 
لو کیا ا ٦‏ ۶۰ وَرَسُولَه أَعْلَم. 
7ت ا ا سَیْسمَيه ہوّی اسیو. قَال : ٥یس‏ بِلبَلْدَو؟؛ ثُلَنَا: بَلٰ. 02010 
7 فان دِمَاء؟ كُم رَآََوَالكُم وَأَغرَاضَکُم عَلَيْكُمْ عرام. کَحْرمَة يَرْيِكمْ ھٰذا. فِی شھْرکُمْ 


فی و هٰلا۔ فلْلْ الكَامِدُ الْعَائِبُ). 
قَال: ثمٌ انْکَفَاً إِلیٰ کَبْشَیْن أمْلحیْن مَلَبْعَهُمَا. ٥ی9۳‏ ِ9 ی ‏ 


ا الشیء والحدیث: تع و ضا حفظہ: وفٰھمهة؛ وقبلہ فھو واع وھو حدیٹگث ابی 2ة“ رپ 
یعذب الل قلباً وعی القرآن٢).‏ قال ابن الأثیر : أى عقله إیماناً بە وعملاء فأما من حفظ ألفاظهء 
وضیع حدود۔ فان غیر واع ل) کذا کھ العروس . 

واحتج بە العلماء لجواز روایة الفضلاء وغیرھم من الشیوخ الذین لا علم لھم عندھم: ولا 
الآخر من یکون أفھم ممن تقدمه. لکن بقلة. کذا في فتح الباري .)۱٥۹ :١(‏ 

۰٠۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (الجھضمی) بفتح الجیم والضاد يہ ای الجھاضمفہف؛: وھی محلة 
بالبصرۃة؛ سک الئ الجھاضمف: وھم بطن من الآزد ینسبون إلی جھضم بن عوف بن مالك. 
ونصر بن علی ھذا من العلماء اامتقتیت روی عنه الجماعة. وکان المسٹعین باللہ دعاہ الع 
القضاء فدعاہ عبد الملك أُمیر البصرة بذلك نت فقال : اُرجع: فاأستخیر اللہ ؛ فرجع إِلٰی بیتہ 
نصف الٹھار. فصلی رکعتینء وقال : اللھم إن کان لي عندك خیر فاقبضني إليك؛ فنامء فأنبھو 

فإذا مو میت؛ء وکان ذلك في ربیع الآخر (سنة: ٢٥۲ھ)‏ کذا في الانساب للسمعاني (۳: 
۵ 

قوله: (ثم انکفأ إلی کبشین) وذکر الدارقطني ان هذا وهم من ابن عون فیما قیل؛ وإنما 

رواہ ابن سیرین عن أُنس؛ فأدرجه ابن عون ھنا فی ھذا الحدیث . فرواہ عن ابن سیرین عن 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۴۱ں 





وَإلَیٰ جُرٌ رع مِنّ اکم فَقَسَمَھَا بَا . 

۱ڈ )٠٠٥(‏ حدثتا مُحَمَدُ بی الٹگی. عَدَثًا عَمَاد بْيُ مَسْعَلَةَء عَنِ ابْن عَوع. 
:0ال عم مُحَمّدٌ: قال عَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنْ أبي بَكَرَۃء عَنْ أببوء فَال: ما گانٔ دْلِكَ اليْمُ 
جس ال کل عَلیٰ بر قَال: َرَجْلْ يد بزمَایہ و (از فَال: بِجْطای). فَلگَرَ نَحُوَ حَیِیثِ 


رید بن ذَرَیْم. 


۲‌ٰٔٴً ۔(۳۱) حدثني مُحَمَذُ بن ایم بن مَْمُون. عَدَثنَا يَحْییٰ بْنُ سُویۓ. حَدَثنا 


ے 
اؤہ ئ۳ 


ھ2 رھ تھی ا ہیں 7 و ری ا ہےت٭ْڈ 
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سو .جھ ‏ 


َحْیّیٰ بن سَمیدِ (وَسَمّی الرَجْلَ حُمَيْدَ بْيٌ عَبْد الرّحْمٰن) عَنْ أَبي بَکُرَ. قَال: عَطِبنَ 
رَسُولُ الله لا يَوْمَ النْحْر. و1 2 يٗ یو ٰذا؟) وَسَاقوا یی ول عیب ابن عون . 


یر أَنه لا یکر / َأَعْرَاضکُغع) ولا بک : ُمْ انْکِنَا الو كت کبیشین وما بعدہ. وَقَال فی 
لْحَيِييِ: ١‏ َ وکُمْ هٰذا. فی شَهْرِكُمْ 7 فی بَليِكُمْ نا ْ یوْم تلْقَوْدٌ رَبكُمْ. ألا 
مَل بَلَعْہُ ت0 الوا: نَعَمْ قَال: (اللَهَْ یت8 " 


عبد الرحمن بن أبي بکرة عن أبيه. وقد حذف البخاري ھذہ الزیادة عن ابن عون وقد ذکرہ 
تحت ہت عن قرةء فلم یذکر ھذہ الزیادة أیضاً. وقال القاضی : (الأئنبه أن هذہ 
الزیادة إنما ھي فيی حدیث آخر في خطبة عید الأضحی؛ فوهم فیھا الراويیء فذکرھا مضمومة إلی 
خطبة الحجة أو ھما حدیثان ضم أحدھما إلی الآخر) کذا في شرح النووي؛ والل أعلم . 


قوله: (إلی جزیعة) بضم الجیم؛ وفتح الزايء وهي القطعة من الغنمء تصغیر جزعة؛ 
بکسر الجیم وهي القلیل من الشيء. وضبطہ ابن فارس بفتح الجیمء وکسر الزاي؛ وکأنھا فعلیة 
بمعنی مفعولةء کضفیرةۃ ة بمعنی مضفورۃ. ۷۷۷۹ی 0+ . کذا فی شرح 
النووي . 


(٥٠)۔‏ قوله: (حماد بن مسعدة) بفتح المیم؛ وسکون السین؛ ؤفتح العین؛ التمیمي 
البصري؛ من رواۃ الجماعة . 

(۴۱) ۔ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (وسمی الرجل حمید بن عبد الرحمن) یعني : سمی الرجل الذي 
أ٘بھمه یحیی بن سعید بقوله: (وعن رجل آخر هو في نفسي أفضل إلخ) والظاھر أن حمید بن 
عبد الرحمن ھذا هو ابن عبد الرحمن بن عوف الصحابي ولکني لم أجد في أساتذته أہا بکرة؛ 
ولا في تلامذته ابن سیرینء والل أعلم . 


۳۲۰ الجزء الثانی من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١۱)۔‏ باب: صحة الإقرار بالقتل وتمکین ول 
القتیل من القصاص, واستحباب طلب العفو منه 
٣۔‏ (۳۲) حدثنا عُبَيْدُ الله بْنُ ا کاو الْعتَری خلا ای 


ا 





2 و و 
یو پوشن 

رت 

با حدثه کال ِنْي لَفَاعِدُ مََ 


1 


سِمَاك بن عزب؛ ان عَلقَمَة بی وائل عَلکة: 2 
انی قلل إِذْ جَاءَ رَجُْلْ يَفُوهُ آتُر بِیْسْمَ. ما ا رَسُولَ الله ھٰذَا قَكْلَ أَجي. فقَالَ 
کرو الله لے ٥َفَتلَعَةُ؟؛‏ (فَمَال : إِنهُ لو لم يَعْتَرِف أَئَمْث عَليه الیَیْنَةً) قَال: عم فَتلتهُ 
قَال: ١‏ کیف تَََ٥1‏ قال : کلت آنا وَھُوَ تَخْتبط مِن شَجَرَۃ. کی اتی فَضَرَبنه بِالّْاُس 
000۰۷0 فَقَال أ النبی پا : سُل لَكُ مِنْ شَیٰءِ تُوذيهِ عَنْ تَفِْكُ؟) قال: مَالِي مَال 


)١١(‏ ۔ باب: صحة الإقرار بالقتل 

٢۔ )۱٦۸۰(‏ ۔ قوله: (آن آباہ حدثہ) یعنی : وائل بن حجر ظلہء وھذہ القصة لم یخرجھا 
من حدیث وائل بن حجر إلا المصنف رحمہ اللہ وأخرج النسائي في القسامةء باب القود؛ وابن 
ماجە في الدیاتء باب العفو عن القاتل (رقم: )۲٦۹٢‏ عن انس بن مالك ظا  :‏ أن رجلاً أتی 
بقاتل وليه رسول الل گا . فقال النبی له: اعف عنهء فأبیء فقال: خذ الدیة؛ فأبي؛ فقال: 
کی ا0ھ سھ سے جس اع قر مہ رفرس 40 و نات ات فلا 6ال 
مثلەء فخلی سبیله؛ فمر بی الرجل؛ وھو یجر نسعته)ء فیحتمل ان تکون قصة ھذا الحدیث 
وحدیث الباب واحدة ۱ 9+ أعلم . ٴ 

قولە: (ہنسعة) بکسر النونء وسکون السین؛ قال النوويی: هي حبل من جلود مضفورۃ؛ 
وقال فی مجمع البحار :)۳٥٣ :٢(‏ (سیر مضفور یجعل زماماً للبعیر وغیرہ وقد ینسج عریضة 
یجعل علی صدر البعیرء وجمعه نسع؛ وأنساع). 

قوله: (نختبط من شجرة) الاختباط : جمع الخبط (بفتحتین)ء وھو ورق الثمر؛ أن یضرب 
الشجر بالعصا ٠‏ فیسقط ورقہ جمد فما: 

قولە: (فضربته بالفاس علی قرنهہ) أُما الفأاس فھو سلاح معروف؛ لد لت 
ونحوہ؛ ٹم رہما یستعمل للقتل أیضاًء ویسمی بالأردیة : 9کلھازي؛. وأما القرن فقد فسرہ النووي 
رحمه اللہ بجانب الرأس؛ وقیل: إنه أعلی الرأس . والأصل أن القرن یستعمل في کلا المعنیین ؛ 
فریما یراد بە موضع القرن من الحیوانء وھو جانب الرأس؛ وربما یراد الجانب الاعلی من 
الرأسء وراجع تاج العروس للزبیدي (۹ : .)۳۰٣‏ ٴ 


لا تجب الدیة علی القاتل في العمد إلا برضائه: 
قوله: (ھل لك من شيء تؤدیه؟) یعني : صلحاً عن القصاص٠؛‏ وفي سؤالہ اي القاتل عن 
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ٗ۔ ے 
پاسے ا 


إِلاً کِسَائي وَفَأَيِي . َال : افْتَرَیٰ ما رکا تونَكٰ؟) فَال: انا ون عَلَیٰ قُوْمي مِنْ ذَاك. 
اس وَقَال: اذُولّكُ ضاحبّك٢.‏ سد اون فُلمًا وَلٰیٰ ال 
سُول الله پل ڑ: : وِإِنْ قَتَلَهُ فَهُوَ مل“ فَرَجَم . فَقَال: با ر سُول الله 0007 


ذلك دلیل للحنفیة فی ان ولی القتیل لا یستبد بإیجاب الدیة علی القاتلء وإنما یشترط لە رضاء 
القاتل وھو قول مالك والثوری؛ رحمھما الله تعالی . 

وقال الشافعی وأحمد رحمھما ال : إن المخیر بین القود وأخذ الدیة ھو الولیء فإن اختار 
الدیة بدل القصاص فالقاتل مجبور علی أدائھا . واستدلوا بما أخرجه الشیخان من حدیث 72 
ھریرةء وفیهە: امن قتل لە قتیل فھو بخیر النظرینء إما أن یفدي؛ وإما أن یقتل) وھذا لفظ مسلم 
في الحج؛ ولفظ البخاري : باب کتاب العلم (رقم: ۲) اففمن قتل فھو بخیر النظرین : إما ان 
یعقلء وإما أن یقاد أھل القتیل٤.‏ 

وحجة الحنفیة والمالکیة حدیث البابء حیث لم یسال الوالي : ھل یرید القصاص أو 
الدیة؟ وإنما سأل القاتل . ہل یستطیع ان یعطي الدیة؟ فلما أبي الدیة دفعه إلی الولی لأخذ 
القود. ولو کان الولی مستبداً یأخذ الدیة لسأله دون القاتل . 

وحجتھم أیضاً ما أخرجه عبد الرزاق في العقول من مصنفه (۹: ۲۸۳ء رقم: آ٦(+.0ٗ)()‏ 
عن طاوس؛ وکان عندہ کتاب من النبی لِ قال: (فی ذلك الکتاب عن النبی قل: إذا 
اصطلحوا في العمد فھو علی ما اصطلحوا عليه) فھذا صریح في ان المال یحتاج إلی اصطلاحء 
ولا یکون الاصطلاح إِلا برضا الفریقین 

وقد مر في باب إثبات القصاص فی الأآسنان ان النبي لا قال لأم الربیع : (یا أم الربیع! 
القصاص کتاب ۵ 0 ولو کان الولي شر ات ہین القصاص والدیة دون رضاء 
القاتل لذکر الدیة أیضاً . 

وأما حدیث أبي ھریرۃ فالمراد من قولہ لا : (إما ان یعقل) أُن یعقل بالاصطلاح ورضاء 
القائل ورت ان سعدجللن, وقد مر بعض الکلام علی ھذہ المسألة فی کتاب الحجء باب 
تحریم مكة وتحریم صیدھا إلخ . وراجع للتفصیل إعلاء الین (۱۸: .۰۶٤‏ 

قوله: (فتری قومك یشترونك؟) یعنی : یخلصونك من القتل قصاصاً بأداء الدیة عنك. 

قوله: (دونك صاحبك) یعني : خذ صاحبك؛: فاستقد منه إن شسيتثتاب وقال الای؛ اتمکین 
الولي من الدم إنما هو بعد إثبات مقدمات؛ کرؤیة جسد القتیلء وأن هذا وليهەء وأنە أحق بە 
ولا ولی لە غیرہ وغیر ذلك؛: وھذا کله لم یذکر فی الحدیث: فلعله علمه ہ6 ولم یذکرہ 
الرواۃ٤.‏ 

قوله: (إن قتله فھو مثله) قال النووي رحمہ ال : (الصحیح في تأویله أنه مثله فی أنە لا 


٣۲‏ کا ا ا ا کک و کا 


بإِنْ تَنَلَهُ نُھْرَ مِنْلّه وََحَذَنُ نر . فَقَال رَسُولْ الله قلل: ٥‏ أُمَا ثُرِیدُ أَنْ یَبُوۃ بِإلِْك وَإِنُْم 
صَاجبك؟) َال“ / نب الله (لَعَلَ قَال) کات قَال : لفن ذَاك کَذَاك٤.‏ قَال: ُرَمَیٰ بِیْسْعَتهِ 
وکا سَبيلَه . 


عوقض ے۳۳ رج فی 1/7 طامے عنلتا کسی مات تا 
وحدثني ہی ھا کیٹ بن سے 





فضل ولا منة لأحدھما علی الآخرہ لأنه استوفی حقه منهء بخلاف ما لو عفی عنهء فإنه کان لە 
الفضل والمنةء وجزیل ثواب الآخرةء وجمیل الژثناء فی الدنیا. وقیل: فھو مثله في أنە قاتل: 
وإن کک ےڈ واللإباحةء لکنھما استویا فی طاعتھما الغضب؛ ومتابعة الھوی. 

ھو المقصود بھذا الکلامء ولکن ظاعرہ یوھم أُن الولي یستحق العذاب؛ کما یستحق 
القاتل: ہر یڈہ کلام المرهم اترخیب الولی لی افو لان في العفو 
مصلحة للجانبین فإن القاتل ینجو من الموت٠‏ والولي یستحق بذلك الأجر . 

ومن ھنا قال بعض العلماء: یستحب للمفتی إذا رأی مصلحة في التعریض للمستفتي : 
یعرض تعریضاً یحصل بە المقصود مع أنه صادق... کمن یسأل عن الغیبة في الصوم: ھل یفطر 
بھا؟ فیقول: جاء في الحدیث : (الغیبة تفطر الصائم حکاہ النووي؛ وذلك لئلا یجتریء علی 
الغیبة فی الصوم؛ وتمامہ فی شرح النووي . 

قوله: (آن یبوء بإٹمك وائم َاسف سا خر مفیر: الارکھ کروتھھ لاہ سا 
لقوط إثمك؛ وإثم أخيك المقتول؛ والمراد إثمھما السابق بمعاص لھما متقدمة لا تعلق لھا بھذا 
القاتل . 

والثانی : یتحمل القاتل إثم القتول بإتلافہ مھجتەء وإثم الولي لکونہ فجعہ في أخیەء ویکون 
قد أوحی إلیہ ل بذلك في ھذا الرجل خاصة. 

قال العبد الضعیف عفا الل عنەه: ذکر الاحتمالین النووی رحمہه الله والقول بخصوصیة 
ذلك الرجل فی الاحتمال الثاني إنما یحتاج إليه إذا قیل إن القصاص یکفر إئم القتلء وأما إذا 
قیل : إن القصاص لا یکفر للقاتل إثم قتله فلا حاجة إلی القول بتخصیص ذلك الرجل؛ ویکون 
المراد أن القاتل قد استحق إثم قتل ا خيك؛ وائم إذاءك بقتلهء وإِنه یعاقب بذلك في الآخرۃ علی 
کل حال؛ فلو أخذت منە القصاص زدت عليه عقاباً فی الدنیاء أفلا تکتفي بعقاب الآخرۃ؟ وتعفو 
عنه فی الدنیا؟ 

٣۔‏ (٠٠٠)۔‏ قولە: (سعید بن سلیمان) الضبي؛ آبو عثمان الواسطي البزاز المعروف 
مامت وه او حاتم وابن حبان: وابن سعد؛ وغیرھم؛ وروي عنه اه ال :با لت 
قط) وقال اأحمد بن حنبل : اکان صاحب تصحیف ما شئت) وحج ستین حجة؛ توفی للرابع من 
ذیي الحجة (سنة : ٢۲۲ھ)‏ ببغداد وعمرہ مائة سنةء کذا في التھذیب ر٤ .)٤٤‏ 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۳۲۳ 


أحبرَنَا إِسْمَاعِیلُ بْنْ سَالم: عَنْ عَلْقَمَةً بن وَاِلء عَنْ أَپیو. ال: أَنِيَ رَسُول الله گل 
برَجُل قُتَلَ رَجُلا ٠‏ فََفَادَ وَلِنٌ الْمَقْتولِ مِنْه. ائلقَ بہ وَفي غُنه َسْعَة يَجْرما ۶ و 


کے الگ 26: الْقَابِل وَالْمَفُٹُول یِي النَارِ؛ فأئیٰ رَجُْلٌ الرخْلَ فَفَالَ لَهُ مَمَالَءً 
9 0 

7 چا ای و 20 کی ا 
شوع؛ ان التٍْی پل إِنمَا سا شال ان تو2 


مم 


قوله: (إسماعیل بن سالم) الاشتافئ ای نس الکوفي نزل بغدادص قال ابن المدینی : له 
نتحو عشرہ ٤‏ اخافیك وقال ابن سعد: کان ئثقة ٹتا 1ا رقالضت ال عن أبيه احمد بن حنبل : تق 
ثمةُ وروی المروزيی عہ: قال : فلد کانت عندہ آحادیث الشمعف وقد نظر لە شعبة فی کتبه. 
قوله : (فأقاد ولی المقتول) یعنی : اأسلمه إليه لیقتاد. 


قوله: (القائل والمقتول في النار) قال المأزري : (کون الولي من أھل النار إنما هو لأمر 
9 لا من آجل قصاصہ. أو یکون ذلك لإغضابہ ق إذ لم یقبل ما أمرہ لە من 
العفو مرة بعد آخری. .. وقیل: لیس المراد بقوله: ٦القاتل‏ والمقتول فی النارہ هھذین الشخصین 
لائه کیف یصحء وقد أباح لە قتله. وإنما قاله َُ في المتقاتلین عصییة. .. فلما سمع الولي ھذا 
لم یفھم معناہ: وتورع لعمومہ) وذکرہ الأبيی؛ ٹم حکی عن النووي أنه لیس ببعیدء لأن المقصود 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ویحتمل أیضاً أن یکون رسول اللہ قلُ قال: (إن قتله فھو 
مثله) بالمعنی الذی ذکرناہ فی الروایة السابقة ففھم منە بعض الرواة أنھما فی النار فرواہ 
بالمعنی بھذا اللفظ: والل سبحانه أعلم . 

قولە: (حدثني ابن أشوع) اسمە : سعید بن عمرو بن أُشوع الھمدانيء القاضي الکوفی: 
قال ابن معین: مشھور؛ وقال النسائي: لیس بە باأ٘س؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال 
الجوزجاني : غال زائغء یعني فی التشی ٠‏ ووثقه العجلي ء والحاکم وغیرهماء وراجع التھذیب 
(ؤ: .٦)٦۷‏ 


۲٤‏ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)۱١(‏ ۔باب: دیة الجنینء ووجوب الدیة 
فی قتل الخطا وشبه العمد علی عاقلة الجاني 
٥۔ )۳٣(‏ حدّثثا یَحْیَیٰ بْنْ يَحییٰ. . قَالَ: قَرَأَتُ عَلَیٰ مَالِكٍء عَيِ ابْنِ يِهَابٍء 
سڈ عَنْ أبي رر ان امْرَأَيْنٍ مِنْ هُدَيْلْء مت إِحخْدَامْمًا الأخریٰ: 2 
جَيینھا. تَتضَیٰ یہ ال ئل ےت سس سس تس ھت 





)١١(‏ ۔باب: دیة الجنینء ووجوب الدیة 
في قتل الخطا وشبه العمد علی عاقلة الجاني 

٤۔ )۱٦۸۱(‏ ۔ قولە: (عن أبي ھریرة) أخرجه البخاري فی الدیات؛ باب جنین المرأة: 
(رقم : ١۹۰٦)ء‏ وفي الطب؛ باب الکھانةء (رقم : ۸ء وف الفرائض؛ باب میراث المرأة 
والزوج مع الولد وغیرہء (رقم: ٤۷٦)ء‏ ومالك في العقول؛ باب عقل الجنین؛ والترمذي في 
الدیاتء باب في دیة الجنین؛ (رقم: ۰٠ء‏ والنسائی في القسامةء باب دیة جنین المرأة: 
و ان داود في الدیات؛ باب دیة الجنین : ٤‏ (رقم: ])٦‏ و۷۷٣)ء‏ وابن ماجهھ في الدیاتء باب 
دیة الجنین؛ + (رقم: ۹. 

قوله: (آن امرأتین) اسم إحداھما: ملیکة؛ والآخری: أآم غطیف؛ وکانتا ضرتین تحت 
حمل بن مالك بن النابغة الھذلي . کذا أخرجه أہو داود عن ابن ای ج- الله عنھماء وقیل: 
إِن الآخری أم عفیف بنت مسروحء کذا آخرجه الطبرانيی بطریق ضعیف؛ کما في مجمع الزوائد 
:٦(‏ ٣۳۰)ء‏ وذکر الحافظ فی ترجمة ام عفیف من الإصابة )٦ :٤(‏ آن أم عفیف یقال لھا: 
أم غطیف أیضاًء ولکن ذکر في ترجمة ملیکة أن کنیتھا أیضاً أم عفیف؛ وقیل: أم قطیف:؛ والل 
سبحانه أعلم . 
ٴ قولهە: (من هھذیل) کذا فی أکثر الروایات؛ وفی الروایة الات نت المضَئنت ان الْمضابۃ 

کانت من بني لحیان: لات اس عق کا صرح بە الحافظ في الفتح (۱۲: ۷) فلا 

تعارض . ووقع في روایة للطبراني : اإحداھما ھذلیةء والآخری عامریة" کما في مجمع الزوائد 
0ی روایة أآخری لە عن حمل بن مالك  :‏ کان لە امرأتان لحیانیةء ومعاویة) کما في 
الإصابة (۳: ۲۸) ترجمة عمران بن عویم . 

قولە: (رمت إحداھما الآخری) وفی حدیث حمل بن مالك المذکور عند الطبرانی  :‏ أنھما 
اع سا ناراد امس اھعانت وھی حبلي. ۱ 
قولہ: (فطرحت جنیٹھا) یعني : اُنھا ضربت علی بطنھاء فسقط جنینھا میتاً. والجنین: 
حمل المرأ ة ما دام فی بطنھاء سمي بذلك لاستتارہ: فان خرج حیأً فھو ولدء أو میتا فھو سقط 
(بکسر السین وسکون القاف) وقد یطلق عليه جنین أیضاً . وقال الباجي في شرح الموطاً: الجنین 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۳٥٣‏ 





ر٠‎ 


ہف 
م٥‏ . 
ً 


اسم 
ج---- 


ھی 6 ٥‏ 
جروے عبلِ آو 


ما ألقته المرأة مما یعرف أنه ولدء سواء کان ذکراً أو أنٹی؛ ما لم یستھل صارخاً. کذا في فتح 
الباری (۱۲: ,)۲٢۷‏ 

ووقع في روایة ابن عباس عند أبي داود أنھا قد أسقطت غلاماً قد نبت شعرہ. 

قولە: (بغرة) بضم الغین المعجمةء وتشدید الراءء وقال ابن الاأئیر: الغرة: العبد نفسەهء أو 
الأمةء وأصل الغرة: البیاض الذي یکون في وجه الفرس؛ والنبي قلٍ کنی بالغرة عن الجسم 
جمیعه؛ وکان أبو عمرو ابن العلاء یقول: الغرة عبد أبیض؛ أو أمة بیضاء. کذا فيی جامع 
الأصول ٤(‏ : ۰ءء 

وقال الحافظ فی الفتح (۱۲:  :)۲٤۹‏ وتطلق الغرۃ علی الشيء النفیس آدمیاً کان أو غیرہ: 
ذکراً کان أو أنٹی . وقیل : أطلق علی الآدمی غرةء لأنه أشرف الحیوانء فإن محل الغرة الوجه؛ 
9 ,,8ءء-01) ۱ 

وذکر ابن فارس في مقاییس اللغة ٤(‏ : ۳۸۰) أن مادة الغین والراء تؤول إلی احد المعاني 
الثلاثة : الأول: المثال؛ کالغرارء فیقال: ولدت فلانة أولادھا علی غرار واحدہ والثاني : 
النقصان ومنە بیع الغرر؛ والثالث : العتق؛ والبیاض؛ والکرم. فزعم ابن فارس أن الغرۃ بمعنی 
العبد والأمةء تؤول إلی المعنی الأول؛ فقال: ٴالغرة: سنة الإنسانء وھي وجهھه؛ ثم یعبر عن 
الجسم کلە بەء ومن ذلك : في الجنین غرة عبدء أو أمة)" واستشھد برجز المھلھل : 
صَِْ‌ّ-!ص٭صىجى لین قش اط لی پلعال اتل لئ 

قوله: (عبد أو أمة) قال الڑاسماعیلی : قراءۃ العامة بالاضافةء یعین بإضافة الغرۃ إلی العبد 
وقراءةۃ غیرھم بالتتریت على آن: یکرت (عبد) بدلاً من (غرة) وحکی القاضي عیاضي الاختلاف؛ 
وقال: التنوین أوجه لأنه بیان للغرة: ما هھي؟ وتوجیه الإضافة ان الشيء قد یضاف إلی نفسه 
بیاناً. وقال الباجي: یحتمل أن یکون (أو) شکاً من الراوي في تلك الواقعة المخصوصة؛ 
رمفضل 1ئ یکر 0 لظرم رس الاظطیں کان سالفا (7( 150897 

ٹم اختلف الشراحء فقال بعضھم: (عبدء أو أمة؛ جزء للحدیث المرفوعء 
وھو من تمام کلام النبي قَليُء وقال الآخرون: وھو تفسیر من الراوي؛ وقد انتھی کلامہ ا علی 
قوله (غرۃ). والظاھر عندي أنە من کلام النبي قٌُ لأن ھذہ القصة مرویة عن أأبي ھریرة؛ 
والمغیرۃ بن شعبةء وابن عباس وحمل بن مالك رضي الل عنھم في الصحاح؛ وعن عبد الله بن 
عمرو عند اأحمد؛ وعن جابر عند أبي یعلی؛ وعن أبي الملیح الھذلي؛ وعویم عند الطبراني؛ 
وروایاتھم مذکورةۃ في مجمع الزوائد :٦(‏ ۲۹۹ و۳۰۰). وإن جمیع ھؤلاء رووا فيی حدیثھم 
اغرةء عبد أو أمة) أو اغرةء عبد١ء‏ ویستبعد أن یتفق لجمیع ھؤلاء الثمانیة إدراج تفسیر الغرة من 
قبل أنفسھم؛ واللہ سبحانه أعلم . 


۳٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فتبین بھذا التفسیر ان العبد والأمة 0010ی معن ار فیجزئثان عن دیة الجنین ء وھذا 
باللجماع . وقال طاوس : المُرس غرة أیضا فیجزیء عن الدیف راو و ھا ابی 
ھریرۃ : (قضی رسول اللہ گلا نی الجنین بغرة عبدء آأو أمة و قرسج او بغل) أخرجه ابو داود 
:٢(‏ ۲۷۳)ء ولکن الجمھور علی أن ذکر الفرس فی ھذہ الروایة وَهُمٌ من عیسی بن یونس؛ وھو 
الذي انفرد بەء کما في المغنی لابن قدامة (۹: ٥٤٤)ء‏ ولعله کان تفسیراً للغرة من قبل طاوس؛ 
فوهھم بعض الرواة؛ فادرجه فی الحدیث؛: ویژؤیدہ ما اأآخرجهہ البیيھقی فی سننه (۸: ۸۵م من 
طریق حماد بن زید عن عمرو بن دینارء عن طاوس : أن عمر بن الخطاب ظلہ سأل الناس عن 
الجنین ۔ فذکر الحدیث؛ قال: ا(افقضی رسول ال ا في الجنین غرةء وقال طاوس : الفرس 
غرۃ) فھذا صریح في کونە تفسیراً من طاوس؛ كأنه رأی أن الفرس أحق بإطلاق لفظ الغرة من 
الاآدميی: والل أعلم . 


اتفق الفقھاء علی أن الغرۃ قیمتھا نصف عشر الدیةء وھی خمس من الاإبل؛ وبه قال 

النخعی؛ والشعبی؛ وربیعة؛ وقتادةۃء ومالك؛ والشافعی؛ وأحمد: وإسحاق؛ وأصحاب الرأی؛ 
وھو المروي عن عمر وزید ٗن اأجمعین؛ کما فی المغني لابن قدامة (۹ : .)٤٤٤‏ 

واستدل صاحب الھدایة علی ذلك ہما روي عنه قٌُ أنه قال: (غرۃة عبدہ أو أمة أو 
خمسمائة) س ×× ۱ ) آن هھذہ الروایة آخرجھا الطبرانيی فی معجمه من 
حدیث أبي الملیحء نآ طرل . والحدیث ذکرہ الھیثمي فی الزوائد :٦(‏ وہں ولمفظه: 
(فيه غرة عبد؛ أُو أمة أو خمسمائة: أُو فرس؛ أو عشرون ومائة شاة). وئی إسنادہ المنھال بن 
خلیفة وثقه ابو حاتمء وضعفه جماعة؛ وبقیة رجاله ثقات؛ کما صرح بە الھیثمي . وقد ذکرنا ان 
ذکر المرس فی الحدیث وھم وأما عشرون ومائة شاةۃء فلعله محمول علی التقویم حیث کانت 

ولکن یشکل عليه ما أُخرجه الحارث بن أبي أسامة عن أبي الملیح وفيه: آغرة عبد أو 
مت او ار ذائۃ الاہبل أو مائهة شاة) کما فی المطالب العالیة :۳۹ وذکرہ الحافظ فی 
الفتح (۱۲: )۲٢۹‏ بلفظ: (عشر من الإبل). وعشرون إبلاً خمس الدیةء وعشر من الإبل 
عشرھا٘ ولا یکون نصف العشر في صورۃة ما لات ثقفیثت: العشی سیق الال ولم أآر من 
تعرض لھذا الإاشکال؛ ولعلھم ترکوا عذہ الروایة لشذوذھاء فإن خمسمائة درھم فيی حدیث أبي 
الملیح نفسه یدل علی أن قیمة الغرة نصف عثر الدیة . 

ویدل علی ذلك أیضاً ما أخرجه ابن أبی شیبة فی مصنفه (۹: )۲٥٢‏ عن زید بن أسلم : أ 
عمر بن الخطاب طللہ قُوّمَ الغرة خمسین دیناراً. ذکرہ الزیلعي فی نصب الرایة :٤(‏ ۳۸۱). 


کتاب : القسامة والمحاربین والقتصاص والدیات ۳۷ 


ِ وحدّثنا ا 25 ےس رت لٹ عَن ابنِ يِهَاب؛ عَنِ‎ )۳(۰ ۲۲٦ 


ابٔن الْمْسَيْب عَنْ أَبي مَُیْرَةَ ا9ت قَضَیٰ رَسُول الله للا في جَیینِ امْرأؤ مِنْ بَني 
ا مت بِعُرَة: عَبْدٍ و اَمَو و رما ار فی تق ماجا ا تنا 
2ف شون اللہ یا بن بیراھا لھا رر چھا. ان الْثْر لی عَضیتا. 


۷۔ (۴۷) وحذثنی ًَ الطٌامِر . تنا ان ھب . سے رََدَنَن کت بن یحییٰ 


وتورت اآخرج ابو داود فی سننهہ (۲ ز ۷۳) عن إبراھیم یم النخعي؛ قال: الغرة خمسمائةف 
یعنی: درھماء قال: قال ربیعة بن أبی عبد الرحمن : هي خمسون دیناراً. 

فتبین ان فقھاء الأمة فھموا من روایة : (أو خمسمائة) کون الدیة نصف العشر؛ وانعقد علی 
ذلك نوع إجماعء فلا یعارضه روایة: (عشرون من الإبل) أو (عشر من الإبل) لشذوذھا . ویحتمل 
اأیضاً أن یکون الأصل في دیة الجنین خمسمائة درھم؛ ویکون العشرون من الابل إذ ذاك مساویة 
فی القیمة لخمسمائة درھم وعليه فھو حجة علی الشافعی فی جعلە الإبل أصلاً في الدیةء واللہ 
سبحانه أعلم . 

٥۔‏ (٭٥۰)۔‏ قوله: (إن المرأة التی قضی علیھا بالغرۃ توفیت) ظاھرہ ان المتوفاۃ هي 
دای رلکھ ظیر سر اتہ نات اک کردے سے السکی عابع لت ل لزا لاہ یع 
صرحت أن الجانیة قتلتھا وما فی بطنھاء فیکون المراد بقوله: ہالتی قضی علیھا) أي: التي قضي 
لھا بالغرۃ. نبە عليه القاضي عیاض . والنووي رحمھما ال تعالی . 

قلت: ولا مائع من أن تکون الجانیة توفیت أیضاً بعد قتلھا ضرتھاء وبە جزم الموفق في 
المغنی (۹: )١٥‏ وحینئذ لا حاجة إلی ما ذکرہ القاضی والنووي من التأویلء ویحتمل ان لا 
کر 2اا ازی رَتَاتا فوع اہ ءالنکگ رھاب تد ا مق سا تل طنے عاتھا 
أن یکون لھم میراٹھاء لأنھم یحملوا عنھا دیتھاء فقضی رسول الل قلِ بن المیراث لا یکون إلا 
للبنین والزوج؛ یعني : الورثة المعروفین : وإِن کانت الدیة تتحملھا العاقلة بأاجمعھا. وإلی ھذا 
المعنی أشار الشیخ 5 نفوري فی بذل المجھود :٥(‏ ١۱۸)ء‏ واللہ أعلم . 

قولە: (بآن میراٹھا لبنیھا وزوجھا) ضمیر المؤنث هھھنا راجع إلی المجني علیھاء یدل عليه 
ما اأُخرجه أہو داود (رقم : ۶۵ء)ء)ء)ءعن جابر؛ وفيه: افجعل رسول ال گٌّاُ دیة المقتولة علی 
غائلا الناتاتی ری تععال فائلة امش 20ھ سے اتٹھا ما 06ا20 تال رت ل اھ 2< 9۷م :مر اتھا 
لزوجھاء وولدھا١٢.‏ 

قولہه: (وآن العقل علی عصبتھا) الضمیر هھنا للجانیة. فوجبت علی عاقلة الجانیة غرۃ لقتل 
الجنینء ودیة کاملة لقتل أمھا . وإنما ألزمت الدیةء دون القصاص . لکون القتل شبه العمد. واللہ 


و 


۳۲۸ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تع اڑا رب اخغبرتی بوں ٠‏ عَي ابْنِ شِهَاب؛ عَنِ ابْنِ الْمُسَیْبٍ وَأٰبي 
سَلَمَة بي عَبْوِ الرّحْمٰنٍ را ائےے کان افتقَلتِ امْرَأَنَانِ مِنْ مُدَيْل. یا 


ٗ"-۔ 


الأغریٰ بحَجَر قَقََلَتْهَ درا نی ظو . فَاخحْتَسَمُوا ال ول الله 26. 
ول الو سے أنْ حَيَةً جَيِيِھُا غُرَةٌ: عَبِدٌ او وَلِيدَةٌ. وَقَضَیٰ بِیِبَة الْمَرأَةِ عَلَیٰ عَافِلَیھَا. 


۲٦۔‏ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (التجیبي) بضم التاء وکیٹز الجیم: ثسهة ای تجیب ٠‏ وھی قہیلة 
باسم امرأۃء وھي القبیلة التي قال فیھا رسول اللہ ال : ۷تجیب أجابت اللہ ورسوله٠.‏ وہذہ القبیلة 
نزلت مصر؛ وبالفسطاط محلة تنسب إلیھم؛ والمنسوبون بھذہ النسبة من العلماء والمحدثین 
کثئیرون؛ وراجع الآنساب للسمعاني (۳: .)۲٢۰‏ 
العاقلۃ من ھم؟ 

قولە: (وقضی بدیة المرأۃ علی عاقلتھا) ھذا الحدیث اأصل فی وجوب الدیة علی العاقلة؛ 
إذا کان القتل خطاأ أو شبه عمد. 

ثم اختلفوا في تعیین مصداق العاقلةء فقال الشافعي؛ وأحمد: إن العاقلة هم عصبة القاتل 
علی کل حالء ولا یعتبر أن یکونوا وارثین في الحال؛ بل متی کانوا یرثٹون لولا الحجب؛ 
عقلوا. کذا فی المغنی لابن قدامة (۹: .)٦١٥٤‏ 

وقال ً وت اللہ : (إن العاقلة 2 الین یتناصر بھم ص کان عر 
غرے دہ فصار التناصر ام الْدَيَواقٌ ای أُھل اود عاقلة فاخرح آ ہت 
رحمه اتی خاں الآثار لە (۲۲) عن أبي حنیفة عمن حدثه (وھو الھیٹم ابن أبي الھیٹم: کما 
صرح بە محمد في الحجة والآثار) عن عامرء عن عمر بن الخطاب أنه فرض الدیة علی أھل 
الورق عشرۃ آلاف؛ وعلی أُھل الذھب ألف دینارء وکل ذلك علی أھل الدیوان. وبمثله أُخرج 
ابن أہی شیبة عنه فی عدة روایات؛ کما فی نصب الرایة للزیلعی ٤(٤‏ : ۳۹۸). 

۔استدل الشافعیة بأن العقل کان علی عشیرۃ القاتل فی عھد النبي گل ولا نسخ بعدہ؛ وقال 
صاحب الھدایة: 

"0*0" و ا اج یں او می 9 ا وت 
90 اللنصرۃ . وقد کانت بأنواع : بالقرابق والحلف:؛: والولاء والعد. ونی عھد عمر طإٔب 
قد صارت بالدیوانء فجعلھا علی أھله اتباعا للمعنی؛ ولھذا قالوا: لو کان الیوم قوم تناصرهم 
بالجرّفث؛ فعاقلتھم اأھل الحرفةء وإن کان بالحلف فأھله٤.‏ 

فالحاصل ان قضاء عمر بمحضر من الصحابة نون دل علی ان الحکم کان مناطه النصرة؛ 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۳۰۹ 


وَوَرَنَهَا وَلَنَمَا وَمَنْ مَعَهُم. فَقَالَ عَمَل بْنُ الَابقَةِ اَل : یا رَسُول الله مسم مت 


فیتغیر بتغیرہ. ویمکن ان یقال في عصرنا: إن التناصر أصبح للعمال بوفاقھم الذي یسمی: اترید 
یونین)ء وللسیاسیین بأاحزابھم السیاسیةء فینبغي أن تکون عاقلة عامل وفاقهء وعاقلة سیاسی حزبهہ 
السیاسيی؛ وحیث لم یکن للقاتل جماعة ینتصر بھا فالدیة فی بیت المال إن کان منتظماً فیە سعة. 
0ک ای وراجع رد المحتار لاہن عابدین .)٥٦٤٥ :٥(‏ وروي عن 
الشافعی وأحمد أنه إذا لم یقدر بیت بیت المال علی أداء الدیة فلیس علی القاتل شيء. وعنھما روایة 
آخری موافقة للحنفیة ورمر لعل مو ان قدامة (۹: .)٦٤٤٥‏ 

قولە: (وورٹھا ولدھا ومن معھم) استدل به الشافعي علی ان ولد الجاني ووالدہ لا 
یدخلان في العاقلةء وإنما العاقلة العمومة وأولادھم. وھو روایة عن أحمد. ووجہ الاستدلال 
أنه ذکر ولدھا في مقابلة العاقلةء فدل علی أُن الولد لیس من العاقلة. وأصرح منەہ ما أخرجہ أبو 
داود (رقم : )٥٥۷٤‏ عن جابر: ‏ ان امرأتین من ھذیل قتلت إحداھما الأآخری؛ ولکل واحدۃ منھا 
زوج وولد: قال: فجعل رسول ا قَلُ دیة المقتولة علی عاقلة القاتلةء وبرأ زوجھا وولدھا 
قال: فقال عاقلة المقتولة : میراٹھا لنا؟ قال: فقال رسول ال گل : لاء میراٹھا لزوجھا وولدھا. 

والجمھور علی أن الاب والابن داخلان في العاقلة وھو مذھب مالك؛ وأبی حنیفة 
وھو روایة عن احمد اختارھا أبو بکر بن الشریف من الحنابلة کما فی المغنی لابن قدامة (۹: 
۵ء لوم ارت لی فتڑ احادیت آناسی گلا نل الایة علی العصت :رات لان 
والاب من أقرب العصبات؛ فلا وجه لخروجھم عن العھدة؛ ولئن کان مناط العقل علی 
التناصرء فإن التناصر بالأبناء والآباء اکٹر وأقوی من غیرھم . 

وأما >0 - +"9۹+۹ٔپص۹۹ٰ""ٰٔ 9‏ 01 
فی (عاقلتھا) إلٰی الجانیةء وفی اولدھا) إلی المقتولة: فإنه لا یتحقق حینئذ المقابلةء وإنما ذکر 
٤‏ ۶ و۶9 ا" 
إلا لذوي الفروض والعصبات القریبة: کالولد. وأما حدیث جابر عند أبي داود فقد أعله 
المنذري فی تلخیصه :٦(‏ ۹ رقم: ))4٦٥۸‏ بمجالد بن سعید؛ فلا حجة فيه أمام دلائل 
الجمھور. ولو سلم صحتہ فیحتمل أن لا یکون ولدھا من عصبتھاء والل أعلم. 

قولە: (فقال حَمَل بن النابغة) بفتح الحاء والمیم سا ای جدہ وھو في افن ول 
بن مالك بن النابغة . . وقد ذکرنا في أول الباب أنه کان زوج الضرتین . 

وحدیث الباب صریح فی ان قائل ھذا الکلام حمل بن مالك ولکن وقع في روایة عویم 
لاحمد والطبراني أن قائله العلاء بن مسروح؛ وھو أخو المقتولةء وفي روایة أبي الملیح عند _ 
الطبرانی ان قائله عمران بن عویم؛ وھو اخ آخر لھا وحمله الحافظ في طب الفتح :٠١‏ ۲۱۸ 
علی تعدد الواقعات؛ ولکنە بعید والذي یظھر أن روایة المصنف أصح أسناداء فإن في روایة 


۳۳ الحزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہۓج۔ ص 


ِیٔت أَغْوَمْ مَنْ لا شرب وَلا أَگَلَ؛ وَلاَ نْطق ولا اسْمَھَّل؟ ٦‏ فَمثْلْ نْلِكَ بط ل. فَنَا 
کت اللہ پل : نما هٰذا مِنْ إِخْوَانِ الگُهانِ). بخ ال موہ ای جع 

۷۲ ۹۷۷ 9 أَخْیَرنَا عَبْدُ الرٌزًاتی. َخْبرَنَا مَعْمَوٌّ عَنٍ 
الژھریء عَنْ ابی سَلَمَةَ عَنْ أہی هُرَیْرَةَ. قَال: افْتَقلّتٍ امْرَأَنّان. وَسَاق الْحَدِیثٗ بِقِصٌیّه. 
وَلمْ یَذگُرْ: وَوَرّٹھا وَلَدَمَا وَمَنْ مَعَهُمَ. وَفَال: فَقَال فقَائِل: یت نَمُقِل؟ وَلمَ یَسَمْ عَمَل بَنَ 
مَالك. 

۹٥۹۔‏ (۲۷) حدَثنا اِسحاق بن إِبْراهیم الْحَنَلِي. اتا جَرِیرٌ؛ عَنْ مَنصُور 
عَن إِبْرَامِيمَء عَن غُبَيْد بْن نُضَيْلَهَ الْكْرَاعِیٌ: عَن المْغِيرَةِ بٰن شغعبَة. 00ر ےن 


عویم منھال بن خلیفةء ضعفه جماعة. وفي روایة أبي الملیح محمد بن سلیمان بن مسمول؛ وھو 
ضعیف؛ کما في مجمع الزوائد :٦(‏ ۰ء فلا یبعد أن یکون بعض الرواة وَهِمَ في تعیین 
القائل . توق سو نتمرہ ا ھی اوغا دی سس اد ا ؛ فلما 
اعتلر بإفلاسه توجه إلی حمل بن مالكء فلا یبعد أن یقع في مثله الاختلاط لبعض الرواة 
الضعفاء واللہه سہحانه اعلم . 

قوله: (کیف أغرم؟) وإنما غرم حمل بن مالك زوج القاتلة الدیة لکونە من عصجتھا . 

قوله: (ول" 000 7ج الولد عند الولادة. 


ک وت ہمرس کہ ہی جو 
شرح النووي ومجمع البحار. وقد رواہ بعضھم: ابطل) بالباء. بصیغة ماض من البطلانء ومعناہ 
ظاهر . 

قوله: (إنما هھذا من إخوان الکھان) یعنی : لمشابهھة کلامه کلامھم وقوله: )من اأجل 
سجعہ الذي سجع؟ إ[دراج من الراوي لمت والسجع : غر ئناشت آخر الکَلمات نظ وأصله 
الاستواء؛ وفی الاصطلاح : الکلام المقفی؛ والجمع : اُسجاع وأساجع . 

قال ابن بطال: فيه ذم الکفار ومن تشبه بھم في ألفاظھم. وقد تمسك بە من کرہ السجع 
فی الکلام ولیس علی إطلاقہ؛ بل المکروہ منە ما یقع مع التکلف في معرض مدافعة الحق . 
وأما ما یقع عفوا بلا تکلف في الامور المباحةء فجائزء وعلی ذلك یحمل ما ورد منە ہل کذا 
فی فتح الباريء کتاب الطب (۱۰: ۲۱۸). 

۳۷ ۔(٢۸١٦۱)‏ ۔ قوله: (عبید بن نضیلة) کذا وقع مصغراً ذ فی النسخ الخمس الموجودة 
عندي ؛ ولکن ترجمه الحافظ فی التھذیب (۷: ۷۱) والتقریب؛ رالغازی نی از م الکبیر ٦(‏ : 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ۴ 


ضر ِعَمُودِ فُسْطاط وَمِيَ خُبْلَیٰ. فَقَتَلْهَ کَال2: وََِحَدَا متا لَْیَازة 


ول اللہ و و المَثرَة علیٰ ععی الاب َو لعاف تیر 3 ن عغَصبة 


٤‏ س تہۓج۲۔۔ے۔ 


سو الله کیا : 00 


٥‏ باسم اعبید بن نضلة) لکن راجعت لە تھذیب الکمال للمزي )))١۹ : ٥(‏ فوجدت فبيه ا نضیلة) 
موافقا لما ذکرہ المصنف . ٹم رأیت ابن حبان ذکرہ في کتاب الثقات ٥(‏ : ۸) باسم (اعبید بن 
نضلة٤ء‏ ثم قال: ا وقد قیل : عبید بن نضیلة الخزاعي)ء فتبین أنە معروف بکلا الاسمین . 

قولە: (بعمود فسطاط) الفسطاطء بضم الفاء وکسرھاء ضرب من الخیام. قال العینی في 
عمدة القاري (۱۱: ۲۲۳): (وفي روایة یونس؛ وعبد الرحمن بن خالد: فرمت إحداھما الآأآخری 
بحجر؛ وزاد عبد الرحمن : فاصاب بطنھا وھي حامل. وروی أبو دواد من طریق حمل بن 
مالك؛ فضربت إحداھما الآخری بمسطح... وفي روایة أبي داود من حدیث بریدة: ان امرأة 
خذفت امرأۃ آخری؛ قلت : فتعارضت الروایات بین الحجر؛ والمسطح؛ وعمود فسطاط؛ فإما 
أن یحمل علی أن القاتلة جمعت بیٹھا کلھاء وإما أن یحمل بعض الروایات علی وَمْم بعض 
الرواۃء ومٹل ذلك لا یقدح في أصل الحدیث: واللہ أعلم. 

قوله: (اندي) الھپمزة للاستفھام و (ندي) جمع متکلم من وداہ دیة : إذا آدی دیتعه. 
والاستفھام هھنا للتعجب؛ لا للانکار فإنه لا یظن بالصحابة إنکار ما قضی بہ النبي ڑا . 


قولە: (سجع کسجع الأعراب) فیە نوع إنکار علی قولهء لأن استفھامه کان للإنکار صورة؛ 
وإن لم یکن قصد ذلك . رق وق را ا ان ا ال ام کمعارضة 
النص بالعقل؛ لا یلتفت إلی جوابه أو |إقامة لدلیل بخلافهء واإنما سبیل ذلك الاإاعراض عن 
دلیله. او توجیھهه إلی ما یدل علی قلة عقله أو أدبہ. 


۹۔ )۱٦۸۹(‏ ۔ قوله: (عن المسور بن مخرمة) (بکسر المی وفتح الواو) بن مخرمة(بفتح 
المیم. وسکون الخاء؛ وفتح الراء) بن نوفلء هو وأبوہ کلاھما صحابیانء وولد المسور بن 
ا ا و ا ا و ا ما نأ ثمان سنین؛ وکان ممن 
یلزم عمر بن الخطاب ؤً ظللله وکان من أھل الفضل والدین: توفي مع اہن الزبیر رضي ال عنھما 
سنة ثلاث وسبعین؛ یقال : إنه أصابه المنجنیق وھو یصلی فی الججر. وراجع التھذیب (۱۰: 
۱. 


وحدیث المغیرۃ بن شعبة هذا: أآخرجه البخاري في الدیات؛ باب جنین المرأة. (رقم: 
۵مم وفی الاعتصام؛ باب ماجاء فی اجتھاد القضاة بما آنزل ال (رقم : ۷ 
والترمذی فی الدیات؛ باب ما جاء فی دیة الحََت (رقم :١١١٤ء‏ واأبو داود فی الدیات: باب 


٣٣۳‏ ٴ الجزء الثانيی من کتاب تکمله فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ: وَجَعَل عَلَيْهِمْ الدیة. 
۰" رھ و وت دنا ےو 7ن ادم. حد تنَا مُفَضَلء عَنْ 
. میں کت رجا ۴٤ے‏ 37 پر 7ھ 
مُنصور عَنْ إِبراھیہ 6 عَْ سم عبيدِ بن تا صن الخ بن شعبَة ہ ان اھو أ٥‏ " ضِرّتھا 


بِعَمُودِ فُسْطاط. قَاَیَ فیہ رسول اللہ لی 1 تع ع او ان ۔ 
ُقَضیٰ فی الْجَيِينِ بِمْرَو فقَال بعضفض مض عَصَبيهَا: ٦هي‏ مَنْ لا وع وَلاً شَرِبَ وَلاً صَاع 
ات ١‏ فطل 00 بط قَال: فَقَال: سخ کُمَجُع الأغراب؟١.‏ 

۲۹ ۔- ) ۰ ٠‏ حذثني اج بن تن ےت بی تتان قالا: کن تا 
ع لاح یں ےئ عَنْ سَفَيَْانٌْ٘ عَنْ مُنصور بھٰذًا الإِسْتَادِ 0020 
وَمْصُلٍ. 

۲ڈ وزسمرنو ار ار لی کو را ا وو کا : لُوا: 
َدَكَا مُحَمَد بی جَثقرك عَن شُفبَڈء عَنْ مور ِإِسْنَاوهمُْ الْحَدِیثٗ بِقَصٌیه ا فيه 
فََسفَكَث. رع هلِكَ إِلی النٍيْ گل تَتضَّیٰ فیه بِمْرؤ۔ كگ ھی انتا مات بت 
فی الْحَدِیثٰ: ایت 

۲۔ (۳۹) وحدثنا أبُو بَکر : لن ای می 1او كرَیْب وَإِسُحَاقٰ ایم 
.5 لأہي بَکُرٍ) (فَال إِسْحَاق: نے تا 06 2 ات کت وَكِیع) عَنْ مِشام بْنٍ 
عَروةٌ عَنْ أبیو ٦‏ رس قالت استنا ھت نْ الْحَطٌابِ النّاس فِي 
مِلاٴص ال ای ك۶ ین ا : شھذت النبی گیا قَضیٰ فےه بعْرَةٍ: جح 


. قا 
ن فیه 


دیة الجنینء (رقم: ٦٥٦٤۸‏ و ٥٥۹‏ و .))٥۷٤‏ والنسائی في القسامة؛ باب دیة جنین المرأأة: 
وصفة شبه العمد. 

ٹم قال النووي: (ھذا الحدیث مما استدرکە الدارقطنی علی مسلم؛ فقال: وم وکیع في 
ھذا الحدیث؛ وخالفه أصحاب هشامء فلم یذکروا فیه المسورء وھو الصواب . ولم یذکر مسلم 
غیر حدیث وکیع؛ ؤذکر لبخاری حدیث من خالفه وھو الصواب. ھذا قول الدارقطنی؛ وفي 
البخاری : عن هشام. اعن ابی عن المغیرة اوح و ظَلللہ سأل عن إملاص الصر32ق ولابد من 
ذکر المسور وعروۃة لیتصل الحدیث؛ فان عروۃ ! لم یدرك عمر بن الخطاب٤).‏ 

قوله: (فی ملاص المرأة) قال القاضي عیاض: ٦‏ والروایة عندنا في ھذا الحرف: 
(ملا(ص)؛ وس مث سز ا ف19 وکذا هو فی جمیع النسخ؛ ورأیته في کتاب أبي بحر: 
(إملاص) مصلحاًء لا روایةء وکذا ذکرہ الحمیدي في الجمع بین الصحیحین (إملاص) علی 
الصواب) کذا فی شرح ای 


کتاب : القسامة والمحاربین والقصاص والدیات ك٣ك٣٣۳‏ 





۰ٌ 


َُْ۔ حصسص. .6س و ا۔ ھ ٥‏ و کو ڑ8 ےل وک و کے 2 و۔ و وظ وو ۔ ٥8‏ ؟)ٌے۔> 
٭‌ِ لن: ہج ل - × خ 3 ۰ 3 ۰ 
ئا ٠‏ فمًا سے بی ٹیی ئ0 پشہلد ٠‏ قال : فشید لہ محمد سض مسلمة: 


وقال النووي: فی جمیع نسخ مسلم: (ملاص) بکسر المیم؛ وتخفیف اللام... وھو 
جنین المرأةۃ. والمعروف فی اللغة: إملاص المرأةۃء بھمزة مکسورة؛ قال أُھل اللغة: یقال: 
اع مر ر' کھت جات بەء وأخطأت بەء کله بمعنیء وھو إذا وضعتہ قبل أوانەء وکل 
ما زلق من الیدء فقد ملص؛ بفتح المیم وکسر اللامء ملصاً بفتحھاء وأملص أیضاء لغتان. 
وأملصته أناا... قال القاضی: قد جاء: ملص الشيء إذا أفلت؛ فإن أرید بە الجنین صح 
(ملاص) مثل : لزم لزاما). 

وقد فسر الراوي إملاص المرأة عند البخاري فی الاعتصام بقولە: ‏ وهي التيی یضرب 
بطٹھاء فتلقي جنینا). 

قوله: (ائٹنی بمن یشھد معك) معروف أن عمر ظللہ کان پیطلب شاھداً ممن یروی عندہ 
حدیثاء وکان ذلك لزیادة الاستیثاقء لثلا یتسارع الناس في روایة الحدیث غیر مبالین بخطورتہء 
لا لأن خبر الواحد لیس حجة؛ واللہ سبحانە أعلم . 

قد وقع الفراغء والحمد للہ؛ من شرح کتاب القسامة والدیات ظھیرة یوم الخمیس٠‏ الثاني 
من شھر جمادی الأولی سنة خمس وأربعمائة بعد الألف من الھجرة النبویة علی صاحبھا 
السلامء واسأل ال تعالی أن یوفقنیي لإکمال باتی الشرح علی ھذا المنوال؛ إنه علی کل شيء 


فدیر . 


۳٣٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۹ ہہ کتاب: الحدود 


(١)۔باب:‏ حد السرقة ونصابھا 
۷٤‏ ۔ )١(‏ حدّثنا یحبیٰ بن يَحْییٰ وَإِسْحَاق بن إِبْرَامِيمَ وَابْنُ أبی غمَرَ (وَاللْفْظٌ 


ليَحییٰ) (قال ابْنُ ےا ات ۔ وَفَالَ الآحَرَانِ: أَخبرَنًا سُفَيَان بْنْ غُیيْتَةً عَن الژهْرِيٗ 
عَن عَمرةُ عَن عَائِشة . فَالتْ: کان سوت الله گل يَفَمُ السّارق وو مھ نہ تنگھھطی 


کتاب الحدود 


الحد في اللغة: المنعء ولھذا یقال للبواب : حداد؛ لمنعه الناس من الدخول. وأصل 
ا ا ا ا وک ا کی ا کا 
المحیط بە الممیز لە عن غیرہ. وسمیت عقوبة الزانيی ونحوہ حداًء لکونھا تمنعه المعاودة. أ 
لکونھا رم ظا وقد تطلق الحدود؛ ویراد بھا نفس المعاصي؛ کقوله تعالی: ناد 
دوہ ال صَلا تَقر ا4 [سورۃ البقرة الاآیة: ۱۸۷] ھذا ملخص من عمدة القاري (۱۱: ۱۲۳) وفتح 
الباریي . 

وآما في الاصطلاح فقد عرفه الفقھاء بقولھم : اعقوبة مقدرۃ لل تعالی): والمراد أن تکون 
عقوبة مقدرۃ من قبل الشارعء لا یزاد فیھا ولا ینقص . فلو عین حاکم عقوبة مخصوصة لجریمة 
مخصوصة لا تسمی جداء لکونھا غیر مقدرة من قبل الشارع؛ ولھذا یجوز لحاکم غیرہ؛ بل وله 
أيضاء أن یعین لتلك الجریمة عقوبة أخری. رت مق ھت آن: اکنل ھثرت لاتتیرات 
مقداراً بتقنین من عندھاء لا تسمی تلك العقوبات حداًء لأنھا لم یقدرھا الشارع . 

وقد تحدثنا عن اأصول الاأحکام الجنائیة فی الإسلام والفرق بین الحد والتعزیر فی مقالة 
وجیزة في أُول کتاب القسامةء والل سبحانه أعلم . 


10 وید جد اسر وتسایھا 
)۱٦۸( ١‏ ۔ قوله : (عن عائشة) ھذا الحدیث أُخرجهہ البخاري فی الحدود؛ باب قول الله 
ہ2 فا3 ھ 


تعالی : 8 والتَارق وَالسَارفَة فاقطعوا آيدِيھے)ہ [سورة المائدةء الآیة: ۳۸]ء ومالك في الحدودء باب ما 
یجب فيه القطع . والترمدي فی الحدود باب ما جاء فی کم تقطع نك السازق رفم 8 کاو 


کتاب : الحدود َ ۳۳٣۵‏ 





داود فی الحدود. باب ما یقطع فيه الساری؛ (رقم: ۳ گ۹ْٰٔٔٔ ٔ))٤۶‏ والنسائي فی السارق؛ 
باب ذکر الاختلاف علی الزهري؛ وابن ن ماجه فی الحدود باب حد السارق؛ (رقم : ۵ . 
27 کر وا کا کی اک ا ا ان 


ھی لاشرتا نساپ سی الم انسار کی کا فی ا نا مذھب داود 
الظاھري؛ والخوارج؛ ویروی عن الحسن البصري . وأبي عبد الرحمن ابن بنت الشافعي أیضاء 
کما فی المغني لابن قدامة ١(‏ +‌‌ ۳ 

۲۔ نصابھا درھمء فیقطع في درھم واحدٍِء فصاعداًء وھو قول عثمان البتيی؛ کذا حکی 
عنه ابن عبد البر فی الاستذکار کما في عمدة القاري (۱۱: ۱۳۷ . وھو قول ربیعة من أھل 
المدینةء کما فی فتح الباري (۱۲: .)۱٠١‏ 

۳۔ نصابھا درھمانء وحکاہ قتادةۃ عن الحسن البصري . کما فی العمدة. 

٤‏ ۔ نصابھا ثلائة دراھم وحکاہ العینی عن اللإمام مالك رحمہ الله . والصحیح من مذھبه 
ما ذکرہ المواق فی التاج والإکلیل )۳۰٣ :٦(‏ بقوله: (إنه لا تقطع ید من سرق أقل من ربع دینار 
یح الذعت؛ وإن کان ذلك آکثر من ثلاثة دراھم ولا من سرق أقل من ثلاثة دراھم کیل وإن 
کان ذلك أکثر من ربع دینار؛ فالحاصل أن النصاب عندہ الاکٹر من ربع دینار وثلائثة دراھم 
رق رویث ظعہ روایات آخری یر دا 

۔ نصابھا من الذھب ربع دینار ومن الفضة ثلاثة دراھمء ومن غیرھما قیمة ثلاثة 
دراھم؛ وھو روایة الجوزجاني عن أحمد؛ وروی عنە الأثرم أن غیر الذھب والفضة یقوم بأقل 
الأمرین: من ربع دینارء أو ثلاثة دراھمء کذا في المغني لابن قدامة (۱۰: .)۲٤٤‏ 

٦۔‏ نصابھا ثلاثة دراھمء لا ربع دینار فالأصل هو الورق؛ ویقوم الذھب بە؛ فإن نقص 
رہبع دینار عن ثلاثة دراھم لم یقطع سارقه. ویحکی ذلك عن اللیث بن سعدء وأبي ٹور وھو 
روایة عن أحمدء رحمھم الل تعالیء کما في المغني . 

۷۔ نصابھا ربع دینارء لا ثلاثة دراهم فکل شيء یقوم بالذھب؛ حتی الدراھم تقوم بھاء 
وھو مذھب الشافعی رحمہ الله کما في نھایة المحتاج للرملي (۷: .)٦٦١٤‏ 

۸ نصابھا اربعة دراھم وھو مروي عن أبی ھریرۃ؛ وأبی سعید ھا + کما فی عمدۃ 
القاری (۱۱: ۱۳۷)؛ والمغني لابن قدامة (۱۰: .)۲٤٢‏ 

۹۔ نصابھا خمسة دراھم؛ أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ۲۳۷) عن انس؛ راو ای 
شیبة فی مصنفه (۹: ٤۷٦)ء‏ والدارقطني فی سننہ (۳: ۱۸۲) عن عمر بن الخطاب ظطللنه وبه قال 


۳. ...۰ الجزہ لائي من کتاب نکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


6ھ و ہہ ےی و مم وم ےھ وو مم امام مم دم مم مم و ےو وم ہم دو مو وو دع و مے روم روم و جج ە٭٭ےویع دوہی هە+ه 


0 ت7 وا بن أبي لیلی؛ وروي ذلك عن الحسن البصري رض ء حکاہ 
٘ ۷۔ نصابھا عشرة دراھ آؤ گار زاخق وھو مذھب أبی حنیفة وصاحبیه: وعطاء 
مھ ہجو 

1ضا ھا عرۃ فرضا اق اسا داش وروي ذلك عن إبراھیم یم النخعيی کما في 
العمدة والفتح والمغنی . 

فہذہ اأخد عشر قولاً وزاد علیھا الحافظ في الفتح أقوالاً فبلغھا إلی عشرین مذھبا 
ولکن معظمھا أقوال لا تنفرد عما ذکرنا إلا فی بعض التفاصیل . 

والحاصل إن الأئمة الٹلائة الحجازیین ن اعتبروا رَتغ دینار 00 اتا علی 
خلاف بینھم في بعض التفاصیل؛ وخالفھم الحنفیةء فاعتبروا عشرۃ دراھمء أو دیناراً واحداً. 
فاحتج الأئمة الثلاثة بحدیث الباب؛ واحتج الحنفیة بأاحادیث : 

' ۔عن عائشۃة تا : : ان ید السارق لم تقطع علی عھد النبي قٌي إلا فی ئمن مجن 
ےآ . تس6 اأآخرجه البخاري فی الحدود؛ باب قول الله: 'ل والتَارقٌ وَأَلمَارفَةُ 4 لَر 
المائدة الأیة : ۳۰۸( إلح . 

وقد آخرج النسائي في قطع السارق )۲٥۹ :٢(‏ عن عمرو بن شعیبء عن أبیەہ عن جدہ 
قال : : اکان ثمن المجن علی عھد رسول اللہ گل عشرۃ دراھم؛ وآخرج أیضاً عن ابن عباس قال: 
(کان ئمن المجن علی عھد رسول اللہ گل نوم عشرۃ دراھم؛ وأخرجه أیضاً الحاکم و صححهہ 
علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی؛ راجع المستدرك ١(‏ : ۲۷۹). 

۲٢۔‏ وأآخرج النسائي أیضاً بعدة طرق عن أیمن: قال: الم تکن تقطع الید علی عھد 
رسول ال لا إلا نی : ٹمن المجن . وقیمته یومئذ دینارا وفی روایة أآخری: (وکان ثمن المجن 
علی عھد رسول اللہ گا دیناں أو عشرة دراھم1. 

وقد اختلف العلماء في أیمن ھذاء هھل هو صحابيء أو تابعي؟ ٹم اختلف القائلون 
ولکن حکی الماردینی فی الجوھر النقی (۸: )۲٥۸‏ عن الطحاوي رحمہ اللہ أنه عاش بعد 
النبي گا فعلی قوله تحمل الروایة علی الاتصال؛ وإلا فھي مرسلة. وقد أطال الزیلعی الف 
فی تحقیق صحبته: ثم قال: ٦والحاصل‏ أن الحدیث معلولء فإن کان أیمن صحابیاء فعطاء 


کتاب : الحدود ۴۲۴۷۰۰ 
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ومجاھد لم یدرکاہء فھو منقطعء وإن تابعیء فالحدیث مرسل) راجع نصب الرایة (۳: .)۳٥۸‏ 

وعلیٰ کل>:اففکل مذا اك رسل قبول غتد الَعلي رَالمالکت رعنذ کر ئن الْستِنَٰ ولا 
سیما إذا تأید بما مضی من حدیث عبد الله بن عمروء وبما یأتیء فھو صالح للاستدلال إن شاء 
ای 

٣۔‏ عن ابن عباس؛ قال: اقطع رسول ا گل ید رجل في مجن قیمته دینار أو عشرة 
دراھم) أآخرجه أبو داود في باب ما یقطع فيه السارق؛ (رقم: ۴۸۷٦)ء‏ وأعله المنذري في 
تیب (۴۹۳۷۳۷) سد ٹپ اعائ لمجا الات لق الج عفنة اتی 
والحقیقة أنه لم یجرحه إلا مالك وهشام بن عروة. فأما مالك فلاجل أخذہ من بعض آولاد 
الیھود من قصة خیبر مع عدم احتجاجه بھم؛ أو من أجل ما نسبوا إليه من القدر. وأما هشام بن 
عروةء فقد تکلم فیه من اأُجل روایتہ عن فاطمة زوجة ھشام؛ واستبعد ان یکون سمع منھهاء مع 
ان السماع مع الحجاب ممکن. وسائر من جرح بعدھماء فإنما جرحه تقلیداً لمالكء أو هشام؛ 
وراجع ترجمته في التھذیب . 

٤‏ - عن عبد الله بن عمرو رضیي اللہ عنھماء قال: قال رسول ال لا : الا تقطع ید 
السارق في دون ثمن المجن) قال عبد الله : (وکان ثمن المجن عشرۃ دراھم) أخرجه ابن أبي 
شیبةء کما حکی عنە الزیلعی فی نصب الرایة (۳: ۹٥۳)ء‏ والذی وجدته فی النسخة المطبوعة 
یت این کر رر ٤ء.‏ لاق ضر تہ سوفن ات مہ قال: کان 
یقول: ٹمن المجن عشرۃ دراهھم) وبہذا اللفظ رواہ النسائي :٢(‏ ۹٥۲)ء‏ والدارقطني (۳: 
۰... 

٥‏ ۔ عن عبد الله بن مسعود ظللل قال: (کان لا تقطع الید إلا فی دینار أو عشرة دراھم) 
أآخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ۲۳۳)ء وابن أبی شیبة فی مصنفه (۹: ٤۷٦)ء‏ والببھقی فی 
0 19ف کسی ا کاب ا0ا 27ل“ ۰ 


وھو مروي عن القاسم بن عبد الرحمن؛ عن أبیەء عن ابن مسعود طلہء وإن سماع 


القاسم من أبیه مختلف فيه علی أُن المنقطع حجة عند الحنفیة إذا لم یثبت کون المتروك 
ضعیفأء کما في إعلاء السنن (۱۱: 1۹۱). والموقوف في مثله في قوۃ المرفوع؛ لن المقادیر لا 
تدرك بالقیاس: ولا سیما فی الحدود. ٰ 

٦‏ عن القاسم بن عبد الرحمن؛ قال: آأتی عمر بسارق؛ فأمر بقطعهء فقال عثمان: إن 
سرقته لا تساوي عشرة دراهم قال: فأمر بە عمرء فقومت ثمانیة دراھم؛ فلم یقطعه' أُخرجه ابن 
أبي شیبة في مصنفه (۹: ٤۷٦)ء‏ وعبد الرزاق (۱۰: ۲۳۳)ء والبیھقی (۸: ٢٦۲)ء‏ وسکت 
الحافظ علی إسنادہ في الدرایة (ص: ۱۰۸). 


۳۳۰۲۹۶۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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۷۔ عن علي ظللہ: قال: ١لا‏ یقطع في أقل من دینار أو عشرۃة دراھم) أخرجه عبد الرزاق 
فی مصنفه (۱۰: ٣‌ظمظ0,‏ رقم : ۲ءء من طریق الحسن بن عمارۃ: عن الحکم بن عتیبة؛ عن 
یحبی بن الجزار عن علي نظ ہ. والکلام فی الحسن بن عمارةۃ مشھور؛ وکان من کبار الفقھاء 
فی زمنەء ولی قضاء بغدادء وقد ذکر المصنف فی مقدمة صحیحه ان شعبة یتکلم فی أحادیله عن 
الحکم؛ ویقول: إنه روی عن الحکم أشیاء فلم نجد لھا أصلاء وروي عن شعبة أنه سال 
الحکم عن بعض ما روی الحسن عنە فأنکرہ. ولکن ذکر آیوب ابن سوید الرملي ان الحسن بن 
عمارة اعتذر عنە بأن الحکم أعطانی حدیثه عن یحیی (یعني: ابن الجزار) في کتاب؛ فحفظتە: 
کما فی التھذیب .)۳٣ ٦و ۰.۵٣ :٢(‏ 


وروی أبو بشر الدولابی عن رواد بن الجراح العسقلاني . قاقذکاج ا ظطیار اہرسرا 
وکان الحکم بن عتیبة مقلاء فضمه إلی نفسە؛ 0 000و فحدله بقریب 
عشرة آلاف قضیة عن شریح وغیرہ؛ وسمع شعبة من الحکم شیئاً یسیراء فلما وری انحم مان 
شعبة للحسن: من رأيك أن یحدث عن الحکم بکل ما سمعته؟ قال: کس تا اکتم ات فا 
فقال: من آراد ان ینظر إلٰی اکذب الناس فلینظر إلی الحسن بن عمارة: فقبل الناس منەهء وترکوا 
الحسن بن عمارۃ۴. 

وقال ابن أبی رواد: ( دخلت أنا وشعبة علی الحسن نعودہ فی مرضه؛ فغدار شعبة فقعد وراء 
اؤس می وھ ات ناوات اق کس اتد راقو کا و ا ا ول ا ھا 
شعبةء ویومیء إليه) کذا فی میزان الاعتدال للذھبی .)0١٤ :١(‏ 

وأما یحبی بن الجزارء فعلی ما نسب إليه من الغلو فی التشیعء وثقه أبو زرعةء والنسائی: 
راو ساقت ران ماف داب مت و اس اہی کے مل تر ارس نا ے فلت 
التھذیب (۱۱: ۱۹۱ و۱۹۲). 

۸ عن عمرو بن شعیب؛ قالء وغلث علق سىعلد ین اسب افقلت 5۸0 آن امتحابك 
قر ئن ایی ومحمد بن مسلم الزھري؛ وابخ یساز یقولون: : ٹمن المجن خمسة دراھم: 
ری ھا مار مقاسمح مھ ھا رس تا مات اےے تہ تس 
مصنفه (۹: ٤۷١٦ء‏ رقم: .)۸۱٦١‏ ونقله ابن الترکماني عن کتاب الحجج لعیسی بن أبانء وقد 
أخرجه ابن آبان من طریق علي بن عاصمء عن المثنی بن الصباح عن عمرو بن شعیب؛ بلفظ: 
(مضت السنة من رسول الل ا ان لا تقطع الید إلا في عشرة دراھم) راجع الجوھر النقيء 
بھامش البیھقی (۸: .)۲٤۹‏ 


وقد أخرج ابن أبی شیبة مثل ذلك عن أبی جعفر؛ وعطاء؛ وإبراھیم یم النخعی أیضاً . 


کتاب الحدود ؤ٣‏ 
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توجیه حدیث الباب: 

وأما حدیث الباب عن عائشة َػناء فإنه قد اضطرب الرواة فی متنه علی الشکل التالی : 

١۔‏ آخرجه البخاري من طریق عبدة؛ عن ھشام بن عروۃ عنخ بن بلفظ  :‏ ان ید السارق 

٢۔‏ أخرجه البخاري؛ من طریق عبد الله بن المباركء وأبی أسامة عن هھشام؛ ومسلم من 
طریق حمید بن عبد الرحمن عن ھشامء بلفظ: الم تکن تقطع ید السارق في أدنی من حجفة؛ 
أو ترس؛ کل واحد منھما دو ئمن٤.‏ 

۳۔ أخرجه البخاري؛ ومسلم من طریق ابن عیینةء عن الزهري؛ عن عمرۃ بلفظ: (کان 
رسول ال پا یقطع السارق في ربع دینار نراف41 

٤‏ ۔ أخرجه النسائی من طریق عبد الرحمن ابن أبی الرجال؛ عن أبيەء عن عمرۃ بلفظ: 
(قال رسول اللہ للهہ میا : تقطع ید السارق فی : ٹمن المجن؛ وثمن المجن ربع دینار٢.‏ 

فچر افقراے: اکسائی آشا سی طری سلسااہی ہن عن عمرة: ھ000" 
رسول الله ا : لا تقطع ید السارق فیما دون ثمن المجن . قیل لعائشة : ما ؛ ٹمن المجن؟ قالت 
ربع دینارا . 

فإذا نظرت فی هذہ الروایات مجموعة؛ تبین لك أن الظاھر ما رواہ سلیمان بن یسار عند 
النسائی ؛ وذلك ان عائشۃة ئشة چنا ذکرت قول رسول ا گل ان ید السارق لا تقطع فیما دون ثمن 
المجن ؛ ٠‏ ثم بینت عائشة من عند نفسھا أُن ثمن المجن ربع دینار . فیحتمل آن یکون بعض الرواۃ 
اختصروا الحدیث ؛ رورفم گے نوا ا موا اکاف-سسی بنا 

ولما کان حدیث عائشة لا یخلو من ھذا الاحتمال: وقد عارض تقویمھا أُحادیث ابن 
عباس 0+ 0+ 07 ئ7٭" لیس 8۶2بش*ہ"" وعلي ؛ بن أبی طالب؛ ٌچ؛ ٠‏ فلا أقل من ان 
یورٹ ھذا التعارض شبھهة فیما دوں عشرة دراھم والحدود تندرئء بالات ومقدار عشرة 
دراھم متفق عليه؛ حیث یقطع سارقھا عند الجمیع؛ فترکنا المختلف فيه للمتفق عليه؛ درء٤‏ للحد 

وأما ما روي عن إبراھیم یم النخعي من تقدیر أربعین درھماء فان ذلك قول شاف وقد عارضه 
ےتآ ٥۵)ءعن‏ حماد عن إبراھیمء قال: (قال عبد الله : لا 
تقطع الید إلا فی ترس؛ أو حجفة؛ قال: قلت لإبراھیم: کم قیمته؟ قال : دینارا وبمثله آخرج 
عنه عبد الرزاق ففي مصنفه (۱۰: ٣۲۳)ء‏ وآخرج أیضا من طریق معمر؛ عن حماد: عن إبراھیم 


ۂ٣۳‏ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہو مث ڑ سم چج 


٥۔ )٠۰۰(‏ وحذثنا إِسْعَاق : ِنْ إِنْرَامِیِع وَقَبد بُىْ حُمَيْد. قَالا: 


ہے 2ً و9 


أَخْبَرَنَا عَبْدُ الوّزٌاق. أَخْبَرَنًا مَعْمَرٌ..ح وَحَدَتنَ ات و کر رر اس متا اج تا یَِيدُ بن 
فار رت 1رك متا بر فھر راج تا کل قلنء عَن الزّهرِیٌء بِمثْله؛ فِي ہٰذا 
الإإسُناو. 

ػ٦۔‏ (۲)( وحدّشنی أبُو اللامِرِ وَحَرمَلهُ بن يَحْیٰ 2.٦‏ الولِیدُ بی شُجّاع 
6090 اقر ےعماتا فاا َدَتْنَا ابْيُ وَهب . أَخْبرَنِي يُونْسء عَنِ ابْن شِهّابء عَنٌ 
عَروَةً وَعَمرةٌ عن عَائِشة 009 الله ا َال : ال تم يد المَارِقِ إِلاً في رُبٔع دیَار 
فَصاعدا). 


قال: ا تقطع ید السارق فی الدینارء أو قیمتہ). فلا عبرۃ ہما روي عنه من تقدیر أربعین درا 
پکخالنا کات ال رانات 


ٹم إذا اختلفت قیمة عشرة دراھم من دینار واحد؛ کما هو فی عصرناء فالظاھر من کلام 
صاحب الھدایة أن العبرة بالدراھم؛ ویقوم کل شيء بھاء حتی الذھب . ولکن فرع عليه ابن 
00 او )٣۳‏ ىنە لو کانت قیمة الدینار أقل من عشرۃ دراھم لا یقطع وعليه 

مشی الحصکفي في الدر المختارء وابن عابدین فی رد المحتار (۳: ٢٦۲)ء‏ ولم یذکروا ما إذا 
کان الدیٹار اکٹر قیمة من عشرة دراهم؛ کان ال التھارعلی عفر رام لہ تک 
متصورة عندھم . وأما فيی زماننا فقد وقع بینھما تفاوت عظیم . ولما کانت أحادیث عشرۃ دراھم 
قد جاءت بتردید بینھا وہبین دینار واحد؛ وبعضھا قد اقتصرت علی ذکر دینار واحد فقط؛ فالظاهھر 
أن یؤخذ الأکٹر منھما قیمةء احتیالاً للدرءء واحتیاطاً فی باب الحدودء ولم أرہ صریحاً فی کلام 
الفقھایس ولکن سألت عنه کثیراً من علماء عصرناء فائفق ق أکٹرھم علی ما ذکرت . 

)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (سلیمان بن کثیر) العبدي؛ قال النسائی : لیس بە بس إلا فی الزھري؛ 
فإنه یخطیء عليهء وقال أبو حاتم : یکتب حدیثه؛ وقال العجلي : جائز الحدیث؛ لا بس بە؛ 
وقال ابن حبان: گاج وط 25آ فأما روایته عن الزھری فقد اختلطت عليه صحیفته؛ فلا 
یحتج بشيء ینفرد بە عن الثقات؛ مات (سنة : ۱۳۳ھ). کذا فی التھذیب .)۲٦٢ :٤(‏ 

قوله: (وإبراھیم بن سعد) بن إبراھیم؛ وولدہ سعد حفید لعبد الرحمن بن عوف ظللہ وقد 
تقدم ذکرہ في باب الوصیة بالئلٹ . 

٢۲۔ )۰٥٥(‏ ۔ قوله: (الولید بن شجاع) الکوفي؛ وکنیته أبو همامء لم یخرج عنە مسلم إلا 
ثلائة أحادیث؛ قال ابن معین: لا باأس بەء لیس هو ممن یکذب٠‏ وتکلم فیه أحمد بن حنبل لروایة 
رواھا عن ابن وھب؛ وقال أبو حاتم: لا یحتج بەء وابن معین قال: عند أبي ھمام مائة ألف 
حدیث عن الثقات؛ مات (سنة: ٢٤۲ھ)‏ وراجع التھذیتثت ))١۴۹1::5۹(‏ :والمیزات >:٤(‏ ۳۳۹), 


کتاب : الحدود ۱١‏ 





عم ۔ ھ ےھ 


ں۷ )٣(‏ وحدثني أبُو الطُاجر وَهَارُون بْنْ سید الایْلِیٌ وََحْمَدُ بْنُ یسَیٰ 
02 َأَحْمَدَ) (فالَ أبُو الطاجر : أَخْبَرَنَ ۔ وَقَالَ الاَحَرَانِ: حَدَنَنَا ابْيُ وَهُب). 
أَخبَرَني مَحْرَمَة عَنْ بیو عَنْ سُلَيْمَانَ بْنِ يَسَارٍ َنْ عَمْرَة؛ أَنَا سَمِعَث عَايفَة تحَدّثٌ؛ 
و ا ا الہ گلا ء کول دا تنطَع الیدُ الا فی رُبٔع ویتارِ كَمَا نَرَْة. 

۸ ور چو ني بِشرُ بْنُ الحَکم الْعَبْدِي. عَدَننَا عَبدُ الْعَزِیزِ بی مُحَمّيٍ عَنْ 
رید بْن عَبْدِ الله : بن الهَاوء عَنْ أَبي بگر بْنِ مُحَمَوء عَنْ عَمْرَةَء عَنْ عَائِلَة؛ نَا سَوِعَتِ 
الٔی ا يَقُول : لا تع يد الشارق إِلا فی ربج تار تسَاعداً؛: 

۹ڈ ۔ )٠٠٥(‏ وحدّثنا ماق بْیْ إِبْرَافیع وَمحَمَدُ بُْ المُعَنٌی 9ی 
مَُنصُور. . جُمیعاً عَنْ أبي عَار الْعَقَدِيٌ. عَدَنََّا عَبْدُ الله بی جَغقرء مِن وَلَّ الٰمسٰوَر بن 
وص سا عمواقشت بن الَهَادِ بھٰذا الإِسْتًاو مِثله. 


٭ ہےر یي۶ مو ے_-۔ م رو ۔ے۔8ہ 


"٠۰‏ یکن فا کر ا ا اکا ھت و کا 


٣۔‏ (٢٠۰)۔‏ قوله: (اخبرنی مخرمة) بفتح المیمء وسکون الخاء؛ وفتح الراء وھو ابن 
بکیر کان الإمام مالك یروي عنە بقوله : (حدثني النتتات رت اش علي بن المدیني؛ وابن 
حبانء وأحمد بن صالحء ولکن ذکر أکثر العلماء 1 و ا وإِنما وقع له کتاب منەء 
کذا ذکر یحیی بن معین؛ وابن المدیني ء وغیرھماء؛ واسۃ ستٹنی أبو داود حدیئاً واحداء حدیث 
الوتر . وراجع تھذیب الکمال للمزي (۷: .)٦٦٥٦‏ را کے عت ات ابن الأشج قد مر 
ترجمته فی باب تحریم الرجوع في الصدقة والهیة. 

۔(٢٠٥٥)۔‏ قوله: (یزید بن عبد الله ؛ بن الھاد) هو یزید بن عبد الله بن أسامة بن الھاد 
اللیٹیء المدني؛ من صغار التابعین قال ابن سعد: کان ثقة کثیر الحدیثء توفي (سنة: ۱۳۹ھ)ء 
زرااحخ ااققتَ(0۴9۰:1. ۱ 


قوله: (عن أبي بکر بن محمد) یعني : ابن عمرو بن حزم القاضي؛ الٰذي ولاہ عمر بن 
عبد العزیزء وکتب إليه أن یدون الحدیثء وتقول امرأته: ما اضطجع أبو بکر علی فراشهہ منذ 
أربعین سنة باللیل) وقالوا لعمر بن عبد العزیز: ( استعملت آبا بکر بن حزمء غرك بصلاتهء فقال : 
إذا لم یغرني المصلون فمن یغرني؟) وکانت سجدتە قد اأخذت جبھتە وأنفه وثقه الجمیعء 
وأآخرج لە الجماعةء توفي (سنة: ۱۱۷ھ)ء کذا في التھذیب (۱۲: ۳۸). 

قولە: (أبي عامر العقدي) بفتح العین والقافء نسبة إلی بطن من بجیلةء قبیلة من الیمن 
کذا وت للسمعانی (۹: ٣۳)ء‏ واسمه عبد الملك بن عمرو القیسيء من رواۃة الجماعة؛ 

ثقه الجمیعء مات (سنة: ٢٠۲ھ)ء‏ وراجع التھلیب .)٦٦٤ :٦(‏ ۱ 


٣٤۲٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے 


اروا 0 کا 6 وو ما ٦‏ سی اھر سے ار سی 
َھُّدِ رَسُولِ الله للا في أَقُلَ مِنْ تٌمَن الْهِجَنْ حَجَنَ جم و تس ٠‏ وَكِلاَمُمَا دو ثُمَن, 

۱ (۰) وحتظظ متا نی کیا أَخبَنًا عَبْدۂ بن سُلَيْمَان وَحمَد لہ 
ت000 ح وَحَدَننَا ابو بر : “*٭*"00 0( عَدَثنًا عَبْذُ الوُجیم بْنُ سُلَيْمَادَ. ح 
تا ًَ كرَیْب . متا - م0 كَلهُم ءَ وی متا بهٰذا الاسْتَاوِ تُحُوَ حَیِیبِ بن 
عَؿ حُمَيْ بن عَب الرّحمٰنِ الرَوَاسِی . وَفِي َدِيبِ عَبْدِ الرُجیم وَأبي أَسَامَة: وَهُوَ 
ِومَیيْلٍ دو من 

۴٢۔ )٦(‏ حدفنا يَحییٰ بْنْ يَخییٰ. قال: قَرَأَتُ عَلیٰ عَالِلبِء عَن تَافع؛ عَن ابْنْ 
عَمَرْ؛ أنَْ رَسُولَ الله للا قَعَمَ سَارقاً فی مِجَنٗ قَیعَب تَلاَنَ تَرَامم . 

۳ ۔ )٠٠٥(‏ حدثنا تُتَيْبَةُ بْنْ سَعید وَابْنْ غ رُمْح عَن اللَيْثٍ بُن سَعْد کن 


سے سڈ 


ل'عا 


مروھو ٥ھ‏ م۔ 


بر بن خرب وابنْ المکتی. قَلا : عَذكَا يَحیىٰ (وَمُو الفَطان) ح وَعَتتا ا َعَْي کنا 
ََٰ مھا ار کر و کن عَدَنَا عَلِي بْنْ مُسْھر. كُلَهُمْ عَنْ غُب غُبَيْد الله ح 


۔ )۱٦۸۵(‏ ۔ قوله: (الرؤاسي) ضبطه السمعاني في الآنساب :٦(‏ ۱۸۰) بضم الراء 

وتخقیف الواں وجحعله العلامة طاھر في وو عو الراء والھمزت منسوب إلٰی بنی رؤاس: 
وحميد ھذا ثقة کثٹیر الحدیثٹ؛ قال ابن بی شیبة: لم رایت فلت وروی عن سمفیان بن 
عبينة قال : اقدم حمید الرؤاسي من سفر فرأی امہ تصليء ؛ فلما رآھا قائمة تصلي ؛ قاِ فلما 
فطنت طولت الصلاة. لتؤجر؛ رواہ ابن حبان فی الثقات .)۱۹۰١ : ٦(‏ 

قوله: (ححفة أو ترس) اللحجمٰة (بتقدیم الحاء علی الجیم وفتحھما) والترس: والمجن: 
کلھا بمعنی وھو الدرقة. 

(٠٥۰)۔‏ قوله: (عبد الرحیم بن سلیمان) الکناني؛ وقیل : الطائي أبو علي المروزي 
الاشل سکن الکوفة . وَنْقه ابن معین ؛ وائو داویں وقال العجلي : تق ثقة متعبد کثیر الحدیث . وقال 
عثمان بن أبيی شیبة: ثقة صدوق لیس بحجة. کذا فی التھذیب .)۳۰٣ :٦(‏ 
٦ ٘‏ ۔ )۱٦۸٦(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) أخرجه البخاري فی الحدود باب قول ال تعالی : 
7 وَالسَارقٌ 7ی الخ ومالك فی الحدودں باب ما یجب فبيه القطع ‏ والترمذی؛ (رقم : 
٦ءء‏ فی الحدودہ ہاب فی کم تقطع ید اشتارق وأبو داود (رقم : ۹۸۵۰ء فی الحدود؛ باب 
ما یقطع فیه السارق:؛ والنسائي فی الشادف باب القدر الذدي إدا سر قه السارق قفطعت ید وابن 
ماج (رقم: )۲٥۸٤٢‏ باب حد السارق. 


(٭٠٠)۔‏ قوله: (علي بن مسھر) بضم المیم؛ وسکون البت وکسر الھاء وھو القرشيی 


کتاب : الحدود ك۳ 





وَحَدَثُنِي زَعَيْرَ بْنٌ خرب . حَدَنْنَا إِسُمَاعیل (یَعْنو ابْن غَلیّة) کی 1 الرٌبیع ابو 
گامل . قَالاً: حَدَثنًا حَمَاڈ اح وَعَتَليي مُحَمَدُ بن زائم. حَدَا عَبْدُ الراقی. ا مات 
َنْ اَبُوبَ السَخِْیانِيْ وَآَبُوبَ بن مُوسیٰ وَإِسْمَاعیل بن مب وس ماس 
س0 2ت کے عَدَتََا مُلیَادء عَنْ أَبُوبَ وَإِسْمَاعِیل بن أَمبَ می 
وع بی الله وَمُوسّی بن غقبَة اح وَعَتََا مُحَمَدُ بن رافع. و ا ات ا 
جریج نے جو ہت اح وَحَدثنْي بی أَبُوٴالطٌار. أَخْبَرَنَا ابْيُ وَهْب؛ عَنْ 


حَنْقْلَة بن أَبي سُفْيَانَ الْجْمَحیٗ وَغَبيْدٍ الله بی عُمر وَتَایبِ : انُس وَأَمَامَة بن رب اللَي. 
ُلّهُمْ عَنْ نائع: عَن ابْن غَمَرَ؛ عَن ن: النبی گا ٠‏ بمثل - حدِیث یحیٰ؛ عَنْ مَالكَ. غیر ا 
و فان کت رو 00 0 اه ری 

۹٤‏ ۔ (۷) حدَثنا أَبُو بَگر بْنْ أبي شَیْبَةَ وَأَبُو کُرَیْب 2( حَدَتتَا أبُو مُعَاوِیَةَ 


تو الافتش 2ر اس صَالِح؛ ۰ ات لن اللہ بل : ١لْعَرَ‏ الله 


ل 


کے * 


الحافظ قاضي الموصل؛ ثقة عند الجمیع: ٠‏ مشھور من رواةۃ الجماعة؛ زرودي عن یجبی بن معیں 
أُنہ ولي قضاء انْثتشت فاشتکی عبن٥4)‏ فدس القاضي الڈذی کان نأارِمَْتة الےه تا فکحلہ؛: 


فذھبت عینه؛ فرجع إلی الکوفة اعمیء وکان یحدث بعد ذلك من حفظہە؛ وراجع التھهذیت (۷: 
۵۶. 


قولە: (السختیانی) بفتح الین وسکون الخاءیس وکشئو التاف کما فی الآنساب (۷: )۹٦‏ 
وقد مَرّ ترجمته في باب الوصیة بالثلث . 


قوله: (الجمحی) بضم الجیم؛ وفتح المیم؛ وکسر الحاء؛ کذا ضبطه السمعاني في 
الأنساب (۳: )۳۲٣‏ وحنظلة بن سفیان ھذا ثقة من رواةۃ الجماعةء کان وکیع إذا آتی علی حدیئہ 
قال : حدثنا حنظلۂة ؛ بن ای سفیان: وکان ثقة ثقة. مات (سنة: ١٥۱ھ)‏ کذا فی تھذیب الکمال 
للعٌی(۱۷۲۰:1): ۱ 


قوله : (ثمنه ثلائة دراھم) فیه حجة للائمة الثلائة فی تقدیر النصاب بثلائة دراهم أو ربع 
دینارء وقد عارضته الأحادیث زالاتو ای ذکرناھا فی دلائل الحنفیةء والعمل عند التعارض بما 
ھو أدرأً للحد. والذیي یظھر ان اف ای بد سرت الل گلا کان یقدر بثمن المجنء ثم 
اختلفت أقوال الصحابة فی تقویمه؛ ومن أجل ھذا نشأ الاختلاف: وا آعلم. 

۷۔ )۱٦۸۷(‏ ۔ قوله : (عن أبي ھریرة) أخرجه البخاري في الحدودء باب قول الل تعالی: 
لوَلکارف وَألَارقَةُ فاص موا ا ھا ال اکفقاری ناک سی سای کی اضارقٰ 
باب تعظیم السرقةء وابن ماجه (رقم: ۸۷۳ م)ء فی الحدودء باب حد الساق . 


۳٤٤‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
م.سہسسش س٣‏ ٣٣س‏ سس سے سس پکشےہسےہ ر ں۔۔ ...ہ .۔ ہس . ح۔ مہ ہے 


السَاِق. یَسْرِق الِْیْقَةً فُقْمْ یَنُه. وَیَسْرِیٰ الْعَبْلَ تنم یَلہ.. 


قوله: (لعن ال السارق) قال النووي: )ھذا دلیل لجواز لعن غیر المعین من العصاة لأنہ 
وچ ھی لا :لمعیں ٠‏ ولعن الجنس جائز؛ وقد اختلف العلماء في جواز لعن المعین ممن 
ارتکب فسقأء فمنعه بعضھم مطلقا وَأجَازہ الاآخروَن مَطلنَاَ وفرق بعضھم بین من أُقیم عليه 
الحد فلا یجوز لعنہ ومن لم یقم عليه فیجوز. وا وف ای ۲۱ : )۷٦‏ باب 
ما یکرہ من لعن شارب الخمر؛ ٠‏ والمشھور عند الحنفیة المنع من لعن المعین مطلقاً إذا لم یعلم 
موته علی الکفر وإن کان فاسقاً متھوراًء کما صرح بە ابن عابدین في رد المحتارء باب الرجعة 
:٢(‏ ٢۷)ء‏ واستشکلە فی الأخیر بمشروعیة اللعان والمباھلةء ولعلھما فی محلھما مستثنیان من 
ھذا العموم والل سہحانه أعلم . وسیأتي ؛ بعض الکلام علی ھذا في البر والصلة إِن شاء الله 
تعالی . 

قولە: (یسرق البیضة؛ فتقطع یدہ) احتج بە الظاھریة والخوارج علی أن حد السرقة لیس لە 
نصاب معین. لکون بیضة الدجاجء والحبل؛ لا یبلغان قیمة النصاب؛ واعتذر عنه الجمھور 
توجوہ, 

أَوَلَهُ الأعمش بأن البیضة المرادة مھنا هي بیضة الحدید التيی تجعل علی الرأس فی 
الحربء والحبل هو حبل یشد بە السفنہ فالأول یبلغ رہم دینار. والٹانی آکثر منہ. 

ولکن ردہ آکثر العلماء لکونە تأویلا بعیداً. قال ابن بطال: ہفھذا تأویل بعید لا یجوز عند 
من یعرف صحیح کلام العرب؛ لان کل واحد من ھذین یبلغ دنانیر کثیرۃ وھذا لیس موضع 
تکثٹیر لما سرقه السارق. ولیس من عادة العرب والعجم أُن یقولوا: قبح الل فلاناء عرض نفسه 
للضرب في عقد جوھر؛ وتعرض للعقوبة بالغلول في جراب مسك٠‏ وإنما العادة في مثل ھذا أن 
عال سلقف مرف لف لیس یل رس ار تی فاائس: اروا علق گلا نی عت 
القاری (۱۱: ۱۳۲). 

٢٦۔‏ حمله ابن بطال علی أنە گا قال ذلك عقیب نزول الاًیة علی ظاھرھاء قبل أن یتعین 
النصاب بالوحي؛ ثم أعلمه اللہ تعالی النصاب . وراجع فتح الباريی (۱۲: ۸۲). 

۳۔ قال الخطابي : ١‏ إن ذلك من باب التدریج؛ لأنه إذا استمر ذلك به لم یأمن أن یژدیه 
ذلك إلی سرقة ما فوقھاء حتی یبلغ فيه القطع فتقطع یدہ؛ فلیحذر ھذا الفعلء ولیترکە قبل ان 
تمکنە العادۃء ویموت علیھا لیسلم من سوء عاقبته) کذا فی عمدۃ القاري (۱۱: ۱۳۲)ء وبمثله 
حکی الحافظ في الفتح عن القاضي عیاض؛ وعليه مشی الأبيی فی شرحه .)٦٤٤ :٤(‏ 

٤‏ ۔ قال المازري: (وحمله بعضھم علی المبالغة في التنبيه علی عظم ما خسرء وحقر ما 
حصل؛ وآراد من جنس البیضة والحبل ما یبلغ النصاب) وقال القرطبی  :‏ ونظیر حمله علی 


کتاب : الحدود ٤]‏ 





۵ڈ × کے کی ْ ک7 عَفرّم. قُلْْ 
.ت.۔. می 


()۔باب: قطع السارق الشریف وغیرہ, 
والنھي عن الشفاعة في الحدود 
۸۱۲۔ (۸) حدّثنا ثُتَیْبَةُ بْنُ سَعید. حَدَنْنَا لَیْثٌ. ح وَحَدَتَنًا مُحَمَد بْنُ رُمُح. 
أَخبَرنًا اللَيْثٌ عَن ابْن يِهّابء عَن غُرْوَه عَنْ عَائِشَة؛ ان فَُیْشا أَمَمُهُمْ شَأَنُ الْمَرٰا 
الْمَحْرُومَِة 0 9> ,2 .: 0 ۱پٹ,.ِپِ.پِپیییی001010 9 9< 


المبالغة ما حمل عليه قولہ ٌ: (من بنی للہ مسجداً ولو کمفحص قطاة)ء فإن أحداً لم یقل فیه 
الا نہ أراد المبالغة فی ذلك؛ وإلا فمن المعلوم ان مفحص القطاةء 9ٰٰٰ‌ٰ 0 


بیضھا٘ لا یتصور أن یکون َدا ومنه : ا(تصدفن ولو بظلف محرق)؟؛ وھو مما زی ت 
ومثله کثیر فی کلامھم) حکاہ العینی فی العمدة. 


)٢(‏ ۔باب: قطع السارق الشریف وغیرہ 

)۱٦۸۸( ۸‏ ۔ قولە: (عن عائشة) أخرجه البخاري فی الحدودہ باب إقامة الحد علی 
قرف رارف 0000ء1 رتا کرای اققاف لے ابحرم العاطاق 
(رقم : ۸ء وباب توبۂة السارق؛ (رقم : 1۰)م)م)., وفيی الشھادات؛ باب شہھادةۃ القاذف؛ 
والسارق؛ والزانی؛ (رقم: ۸١٢٦۲)ء‏ وفی الأنبیاءء باب ما ذکر عن بني إسرائیل؛ (رقم: 
0ص) وفيی فضائل اأصحاب النبي ان نات دک أَسامة بن زید (رقم : ۲۷۲ ۳۷۳۳۱) 
وفی المغازی؛ باب مقام النبي گا بمکة زمن الفتح (رقم : "٤‏ والترمذي في الحدودں 
باب ما جاء في کراھیة أن یشفع فی الحدودء (رقم: ١٤٤٢۱)ء‏ وآأبو داود في باب في الحد یشفع 
فی 1۳17:2737 0۷5٤ء‏ السائی فی اشارق ات جا کر اکر رام رنا لا نکر راع 
ماجه في باب الشفاعة فی الحدود (رقم: .)۲٥٢١۷‏ 


قوله: (أھمھم) أي: أجلب علیھم ھمأء أو صیرھم ذوي عَمٌ بسبب ما وقع منھاء یقال: 
أھمنی الأمر: أي: أقلقني . وقال الحافظ فی الفتح (۱۲: ۸۸): ا وسبب إعظامھم ذلك خشیة أن 
تقطع یدھاء لعلمھم ان النبي أَللُ لا یرخص في الحدودء وکان قطع السارق معلوماً عندھم قبل 
الإسلام ونزل القرآن بقطع السارقء فاستمر الحال فيه. وقد عقد اہن الکلبي باباً لمن قطع في 
الجاھلیة بسبب السرقة: فذکر قصة الذین سرقوا غزال الکعبة؛ فقطعوا فی عھد عبد المطلب جد 
النبی واڑا . 


اونیں الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ای سك فَقَالو ی ھ202" سُول الله قل؟ فمُقّالوا: وَمَنْ يَجُتَری عَلَيْهِ إلا 





قوله: (المرأۃ المخزومیة) الصحیح أن اسمھا فاطمة بنت الأسودء وھي بنت أخ لأبي 
سلمة الصحابي الجلیل الذي کان زوج آم سلمة چنا قبل أُن یتزوجھا النبي ا . کذا حقق ابن 
اسعد فی الطبقات (۸: )٦٦‏ في ترجمتھا ویه أخذ الحافظ فی الفتح وذکر ان أباھا قتل یوم 
بدر کافرأ ووھم من زعم أن لە صحبة. 

وزعم بعض الناس نھا أم عمرو بنت سفیان بن عبد الأسد+ وھي بنت عم فاطمة 
المذکورةۃ؛ واحتجوا ہما أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه ٠(‏ 4٥ء‏ رقم*× ۱۸۸۳۴۳) غن ابن 
جریج؛ قال: اوآخبرني بشر بن تیم اُنھا أم عمرو ابنة سفیان بن عبد الأسد: قال: لا اأجد 
غیرھاء یقول : لا أعرف ھذا الشیت إلا فیھا٤,‏ وھذا علی کونە معضلا غیر جازم والظاھر أنه 
ظن منە؛ راو ضغاسات + کما یدل عليه قوله الآخیر . 

والحق ان آم عمرو قصتھا أآخری؛ مغایرۃ لقصة فاطمة بنت الأسود وقد ذکرھا ابن سعد 
فی طبقاته (۸: :)۲٦۳‏ (أنھا خرجت من الیل وذلك فی حجة الوداع فوقفت برکب نزول؛ 
فاخذت عیبة لھم؛ فأخذھا القوم فأوثقوھاء فلما أصبحوا أتوا بھا النبي قُ فعاذت بحقوي أم 
سلمة بنت أبي میة زوج النبي قلُ فأمر بھاء فافتکت یداھا من حقویھاء وقال: والل لو کانت 
فاطمة بنت محمد لقطعتھاء ثم أمر بھاء فقطعت یدھاء فخرجت تقطر یدھا دماء حتی دخلت 
علی امرأةۃ آسید بن حضیر أخي بني عبد الأشھل. فعرفتھاء فآوتھا إلیھاء وصنعت لھا طعاما 
با فائل امھ نس ہہ مل ای کا تا غراف فل نعل اعد اع 
عليت تا لفیث آ رع ضرومت متاا نالت:ماعمیقفَ صلی فرجع أسید أدراجە: فأآخبر 
النبيی پل فقال: رحمتھا رحمك الله ؛ فلما رجعت إلی أبیھاء قال: اذھبوا بھا إلی بنی 
عبد العزی؛ فإنھا أشبھتھم؛ فزعموا أن حویطب بن عبد العزی قبضھا إليهء وھو خالھا). 

ثم ذکر ابن سعد ان فی أم عمرو هذہ قال الحسین بن الولید: 

رتو ای ای سالسسیحجَستہ سے الَتَاےعستےائشیے اک نات 
باتت تحوس عیابھم بیمیتھا کسی آا رہ سے رت اذ 
ٴ ومما یدل عی تغایر قصة أم عمرو وقصة فاطمة بنت الأسودہ أن قصة فاطمة وقعت فی 
غزوۃ الفتحء کما سیأتي فی الروایة الاّتیة عند المصنف؛ وقصة آم عمرو وقعت فی حجة الوداعء 
کما هو مصرح في روایة ابن سعد المذکورۃ. 

قولە: (التي سرقت) وقد أخرج ابن ماجه (رقم : )۲٥٥۸‏ عن مسعود بن الأسود أُنھا 
سس رو ےک وت وإسنادہ حسن . ویعارضه ما آخرجه ابن سعد فی طبقاتہ 
اوس وت انا وجمع بینھما الحافظ في الفتح باحتمال أن تکون الحلي فی القطیفة فمن ذکر 
القطیفة أرادھا ہما فیھا. 


کتاب : الحدود ۴۷ں 


أَسَامَه جب رَشُولِ الله 8ی؟ مَکَلَمَه أَسَامۃُ. فَقَال رَسُول اللہ ولا: نع کت 
ُدُودِ اللو؟. ثُم فَامْ فَاحَتَطبَ فَقَال: (أَبُھَا الَاس! إِنْمَا أُمْلَكَ الَّذِينٌَ مَبلُمْ اهُمٍ کانُوا إِذا 
سَرَقَ فِيهِمُ الشریف؛ ترکوہ. وَإدَا الس اعت انائ اظا ااکد وَایْمُ الله! نر أََُ 
اِِمَةً بن مُحَمّدٍ سَرَقٹ لَتَطَمْٹ بَنَمَاء. 


فی حَدِ دیت یثٍ ابن رح : نما 0 الَّذِينٌ من غأ فِلِكُم٢.‏ 
۵,۵ئئٹ8) وحدثني ابو الطاِر وَْرَمَله بن يَحییٰ (وَالعنُ را فا متا 


ابْن ت 0 ا موک ون عو اس ؿِهَاب. قَال: أَغْبَرَني غُرْوَة بْنْ الزَیْر 
عَنْ عَا یش زَرُج الْیْ کلة؛ واۃ سر و اتی چو کرو نی 
فی عَوَة الْتَْج. نکال وت تا رسوں اللہ ٌی2؟ فَتَالو : وَمَنْ يَجْتَریء عَلَيْه إلا 
اڈ بخ بی جٹ زشول الله پلڈا انی بھا زشول اللہ ڑ2 مت 


وہ 


بے 


فولهە: (من یکلم فیھا) إلخ : وقد ورد فی حدیث مسعود ؛ بن الأسود عند ابن ماج : (افجئنا 
ای ےس وفلنا ےت باربعین اوقیة؛ 999" لله چنا : (تطھر خیر لھاا 

رلھڈا رس یرت سم مد و ہریت “فو 
امرأۃ سرقت علی عھد رسول اللہ 8ل . . قال قومھا: نحن نفدیھا) فکأنھم زعموا ان الفداء یغنی 
عن الٰحد. 
ذلك تلمیح بقول النبي گل : (اللھم إنی أحبە: فأحبہ) کذا فی فتح الباري . 

قوله: (إنما أآھلك الذین قبلکم) الظاھر أن المراد بە بنو إسرائیلء وقد وقع التصریح بذلك 
فی روایة سفیان عند النسائی : ل(إنما ملك ؛ بنو إسرائیل٢.‏ ہو می ری س9 اُن 
ھذا الحصر مخصوص ؛ یعني إضافی: فان بنی إسرائیل کانت فیھم أُمور کثیرۃ تقتضي تمہ الاھملاكکك 
فلا پنحصر ذلك في حد السرقةء ثم أیدہ الحافظ ہما أخرجه أبو الشیخ في کتاب السرقة عن 
عائشة مرفوعاً : أنھم عطلوا الحدود عن الأغنیاءء وأقاموھا علی الضعفاء٤.‏ 

قوله: (لو أن فاطمة بنت محمد سرقت) ھذا علی سبیل فرض المحال؛ ولہذا زاد ابن 
ماحه :٢(‏ ۱) فی آخر ھذا الحدیث عن شیخە محمد بن رمح؛ قال> مث اللي ٹن سيعةك 
یقولء قد أعاذھا اللہ عز وجل أن تسرق. وکل مسلم ینبغي لە أن یقول هذا). 

او سا وم ا ا - 0 وع و می إلی القائل 


۸( الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2 جج کر اللہ 5ل فُقَال: ور وہ أَسَامَةً: 
ما هر اق تم قَال: اتد 0770 ؤغ کایا نا سزق یبن 
الشریفء کن وَإِذًا سَرَق فِيهِمُ الضعجیف: َقَامُوا عَلَيْهِ الْحَد. ٠‏ وَإنَي 7 ہ٭ بت 
لو أَكّ فاطِمَةً بن مُحَمّدٍ سَرَقَث لَفَطَعْث بَذَمَاه ثُمٌ أَمَر ىك المَرأِ الَبِی سَرَنَ لَفُطِعَثْ 
يُدھا. 

0 بن شِهَابِ: قَال عُرَوَة: قَالَث اي فَکَانٹ نیا تد 
و تحت وت تا نت رقف مَارْهَمْ حَاجْتَهَا إلیٰ رَسُول اللہ 8ل . 


بھا فلا یدل الحدیث علی آفضلیتھا علی عائشة لئ . کما حققه الحافظ فی الفتح . 

۹۔ (٥٠۰)۔‏ قوله: (أتشفع فی حد من حدود اللہ؟) استدل بە العلماء علی ان الشفاعة في 
الحدود غیر جائزۃ؛ وقیدہ اکٹرھم بما إذا رفعت القضیة إلی السلطان؛ فأما قبل رفعھا إلی 
السلطان فلا بس بالشفاعةء واستدلوا علی ذلك بمرسل لحبیب بن أبی ثابت؛ وفيه ان 
رسول اللہ پل قال لأسامة: الا تشفع فی حدہ فإن الحدود إذا انتھت إِلىٗ فلیس لھا مترك) ذکرہ 
الحافظ في الفتح (۱۲: ۸۷). ولە شاھد عند أبی داود والحاکم من حدیث عمرو بن شعیب؛ 
عن أبیەء عن جدہ؛ رفعه: اتعافوا الحدود فیما بینکم؛ فما بلغني من حد فقد وجب. 


ودک الخطابی وغیرہ عن مالك نہ فری ئن من عرت باأذی النىاس: ومن لم یعرف؛ فقال : 
لا یشفع للأول مطلقاًء سواء بلغ الإمام أو لاء وأما من لم یعرف بذلك فلا بأس أن یشفع لە ما 
لم ییلغ الومام. 

وتمسك بحدیث الباب من أوجب إقامة الحد علی القاذف إِذا بل الإمام ولو عفا 
المقذوف:؛: وھو قول الحنفیة والٹثوری؛ والآوزاعی . وقال مالك: والشافعي؛ وأبو یوسف : 
یجوز العفو مطلقاء ویدرأ بذلك الحد؛ لأن الإمام لو وجدہ بعد عفو المقذوف لجاز ان یقیم 
البینة بصدق القاذف؛ فکانت تلك سشهة یپة قویة. کذا فی فتح الباري 

قولە: (فحسنت توبتھا بعد) وآخرج الإاسماعیلي وأبو عوانة عن القاسم بن محمد عن 
عائشةء قالت: افنکحت تلك المرأۃ رجلا من بنی سلیم؛ وتابت؛ وکانت حسنة التلبس؛ وکانت 
تاتی فأرفع حاجتھا) زرقع ئي آخر حدذیث مسعوڈ (ر بن الحکم عند الحاکم : (قال ابق إسحاق : 
وحدثني عبد اللہ ؛ بن أبي بکر: ك۵ النبی لا کان بعد ذلك پرحمھا٘: ویصلها٢.‏ 

وآخرج احمد فی مسندہ :٢۲(‏ ۷) عن عبد اللہ بن عمرو أُنھا قالت بعد قطع یدھا: (ھل 
لي من توبة یا رسول اللہ ق؟ قال: نعم؛ أنت الیوم من خطیئتك کیوم ولدتك أمك؛ فأنزل اللہ 


کتاب : الحدود ۹ 





۸۔ )٠۰(‏ وحدثنا عَبْدُ بْنْ خُمَیْدٍ. أخْبَرَنًا عَبْدُ الرَّزَاق. أَخْبَرَنا مَعْمَوْ؛ عَن 


۰4 


سِ 7 
سے ٥‏ ِٗ۔ 


ش٥‏ ہے آز ٥‏ ےپ سم ح۔ ۰ ث ۶ه یں ہ۔ر٤لا‏ اع پا سر کے2 و 
الزْہری؛ عَن عَرَوَةٌُ عَن عَائِشٌة. قالت : کات امرَاة مَحْرٌومِیَة تَستَعیر المَتاع وب جحجلہ . 


عز وجل في 0 0 6 ا ظلآمدہ وص ک4 ا رافائت اہ <۳۹۰ آئی ار 
الایة4. ٣‏ 

٣١٠۔‏ (٢٠٠)۔‏ قوله: (تستعیر المتاع وتجحدہ) ظاھرہ ان جحد العاریة کان السبب في قطع 
یدھاء وھو مخالف لما مر من الروایات أنھا سرقت . وقد اضربت أقوال العلماء في رفع ھذا 
التعارض : 


١۔‏ فمنھم من حمل التعارض علی اختلاف الواقعتین لامرأتین مختلفتینء وذھب إلی أن 
الظاھریةء وبه قال أحمد فی روایة جعلھا الحافظ أشھر الروایتین عنهء ولکن صحح ابن قدامة 
فی المغنی (۱۰: )٠‏ انە لا یوجب القطع عند أحمدء کرأي الجمھور . 
یشفع في الحدود مرة ثانیة بعد سماعه الإنکار الشدید من رسول اللہ یڑ . 

٢۔‏ وجمع بینھما ابن القیم بأن المراد من السرقة في الروایات الماضیة نفس جحد 
العاریةء ولکن ردہ الحافظ فی الفتح (۱۲: ۹۲) بأنه لا یخفی بعدہء ولعله یرید ان اسم السرقة 


٣۔‏ ومنھم من رجح روایة السرقة علی روایة جحد العاریةء فإن روایة جحد العاریة تفرد 
بھا معمر من بین تلامذة الزھري؛ وإنه شذوذ منه؛ وإلی ذلك جنح النووي؛ واَی الہثثر 
والمحب الطبري؛ والقرطبي؛ ولکنە منقوض بأن معمراً لم یتفرد بذلكء بل تابعه شعیب ابن أبي 
حمزة عند النسائی؛ ویونس عند أبي داود ولا یخفی أن معمراء ویونس؛ وشعیب بن أَبي حمزة 
من أثبت تلامذة الزھري. ولذلك حقق الحافظ فی الفتح (۱۲: ۹۱) أن الترجیح لا یمکن بالنسبة 
إلی الرواة عن الزھري؛ ولا ترجیح لروایة السرقة إلا بأتھا مخرجة في الصحیحین جمیعاء وروایة 
جحد العاریة قد انفرد بھا مسلمء ولم یخرجھا البخاري. وإن مجرد ھذا الوجه لا یکفٰي في 
8822ھ 

٤‏ ۔ وجمع بعض العلماء بین الروایتین ان المرأة جمعت بین السرقةء وجحد العاریة؛ 
ولکٹھا قطعت من أجل السرقةء دون جحد العاریةء وإنما ذکر جحد العاریة تعریفاً لھاء بأنھا ھی 
العيی کانت تستعیر المتاع وتجحدہ ولیس المراد ان سبب القطع ذلك. وإن ھذا الوجه قد اختارہ 
المأزري؛ والنووي؛ والخطابي؛ والمنذريء والبیھقي؛ والقرطبي؛ وغیرھم . 

وأیدہ القرطبی بما ورد فی آخر الحدیث : الو أُن فاطمة سرقت٢)ء‏ فإن فيه دلالة قاطعة علی 


۳٣‏ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َأَمَر ال لا ان تُقْطعَ يَتمَ کا ای کا وا 4.۶٣‏ ض0ػ"'" 
الہ کر لو غرر ال ری 

۹ء پک تے کا ۰ عق 7ت 


ا شا وج کے لے 0 ال کل 2ه ۶ مَدمَا) 





را 


اس 


ات اي اج تطث ممت السراہ واسثتل: فا را اج الا اعت ھا ع فعا یں ضی 
خائن: ولا مختلس؛ ولا منتھب قطع) وسندہ قوي صحدہ الترمذي . 

وإن هذا الوجه الرابع هو أقرب الوجوہ عند ھذا العبد الضعیف؛ لأن روایات جحد العاریة 
مرویة عن الثقات؛ ولھا شاھد من حدیث ابن عمر عند النسائی وغیرہ؛ والل سبحانه وتعالی 
اعلم . ۱ 

۱١۔ )۱٦۸۹(‏ ۔ قوله: (سلمة بن شبیب) سلمة: بفتح اللامء؛ وشبیب : بفتح الشین: 
الباءء کما في المغني؛ وھو النیسابوري؛ نزیل مکكةء قال أبو نعیم : أحد الثقات؛ حدث عنه 
الأئمة والقدماءء وقال الحاکم : هو محدث أھل مکة؛ والمتفق علی إتقانه وصدقهء مات (سنة: 
٦ھ)‏ في أکله فالوذج . کذا فی التھذیب .)۱١١ : ٤(‏ 

قولە: (الحسن ب بن أعین) بفتح الیاء قد مَرٌّ في باب بیع الطعام مثلاً بمثل . 

قولە: (حدثنا معقل) یعني : ابن عبید الله الجزري؛ مَرٗ في باب بیع الطعام مثلاً بمثل . 

قول: (عن خاہر) :دا الحدیث اغخرجه ابضا آبو ذاوذ تعلیقا عن آی الذییر فی آخر حخدیٹ 
07ء ای گر اھر کہ ات تا کرت یا والاکتہ ۱ 

قوله: (امرأۃ من بني مخزوم سرقت) الظاھر أُنھا ام عمروء وقصتھا مغایرۃ لقصة فاطمة 
بت الانوت وقد ذکرناھا بتمامھا عن ابن سعد فی شرح أول حدیث عائشة تا . 

قولە: (فعاذت بام سلمة) وفي روایة أبي داود: افعاذت بزینب بنت رسول الل گي وذکر 
ابن الائیر فی جامع الأصول (۳: ۵۸۱) عن أبی داود: افعاذت بزینب زوج رسول الل ا ولم 
اأجدہ في النسخ المطبوعة . وجمع المنذري فی تلخیصه لأبی داود )١ :٦(‏ بینھا بأنە یحتمل 
ان تکون عاذت بھماء فذکر مرة إحداهماء وذکر مرۃ الآأآخری؛ وفيه من البعد ما تری؛ علی أن 
زینب بنت رسول اللہ قلُْ کانت توفیت قبل ھهذہ القصة لان قصة أم عمرو وقعت في حجة 
الوداعء وقصة فاطمة في غزوۃ الفتح کما اسلفناء وإن زینب بنت رسول الل قَلُ توفیت قبل کلتا 
الواقعتین لانھا توفیت في جمادی الأولی من السنة الثامنة؛ ووقعت غزوۃ الفتح في رمضان تلك 
السنةء کما حققه الحافظ في الفتح .)۹١ :۱١(‏ 


کتاب : الحدود ا 





(۳) ۔ باب: حدّ الزنی 
۰۔ )۱١(‏ وحدّثذا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ التمیم 0مھ مان 
-۔ ۰ عَنْ جظان بن عَبْدِ الله الرَفَايِی: عَنْ غَبَادَةً بْنِ الضامتِ. 
سُول الله پلا: اخْذوا عَتّي خُذوا عَتَي. جَعَل الله لَهْن سَبیلا . الْکُر بالیػر جَلدُ ماک 
کے رواش کر سج تحوممہ×ىدمفئوکسصجٌٔٗؤٰيیشسمسم کن 


3ج 3 


ویحتمل ان یکون المراد زینب ربیبة رسول اللہ ول وھی بنت أم سلمة واطلق غلّھا 
لفظ : (ہنت النبي قاا لکونھا فی حجرہ. ویؤیدہ ما أخرجه أحمد فی مسندہ ۳: ۳۹۰ من طریق 
ابن أبي الزنادء عن موسی بن عقبةء وفيه: افعاذت بربیب النبي قٌاء ووقع فی مصنف 
عبد الرزاق (۱۰: ۲۰٢‏ رقم: ۱۸۸۳۱) فی ھذہ القصة: افجاء عمر بن أبي سلمة؛ فقال 
للنبي گلا : إنھا عمتي) وکان عمر بن أبيی سلمة ربیب النبي قَللا. فیمکن الجمع ہین الروایات علی 
هذا بأنھا عاذت بأم سلمة وأولادھاء لقراہتھا بھمء فذکر بعض الرواۃ أم سلمة فقطء وذکر 
بعضھم زینب ربیبة رسول الله ولا وذکر آخرون عمر بن أبي سلمة؛ واللہ سمحانه أعلم . 

(۳) ۔ باب: حد الزنا 

۲۔ )۱٦۹۰(‏ ۔ قوله: (عن عبادة بن الصامت) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً الترمذي في 
الحدودء باب ما جاء في الرجم علی الثیب؛ (رقم: ١٤٢۱)ء‏ وأبو داود في الحدودء 0 
الرجم؛ (رقم: ].۵٥‏ و٤٤٤٤٥)ء‏ وابن ماجه فی الحدود باب حد الزنا (رقم : ٠١٠‏ می 

قولە: (خذوا عني) یعنی : اسمعوا منی حکم الزنا. 

قولە: (قد جعل اش لھن سبیلا) غاتعغالی تو ا انیل والیٰ اھ لََحِكَةٌ ین 
ک انکنہا عيھن ااة یحم کن کہڈوا ایکہشک ن الِشیُوتِ عَق هن المَوَثُ ار بََمَلَ 

کن سَپیلا4 [سورۃ النساءء الایة: ]٤١‏ فکان حکم الایة أن تحبس الزانیة إلی الموت٠‏ أو ینزل اللہ 

نٌ حکماً آخر؛ وھو المراد بالسبیل. فبین رسول الل قلُ أن ذلك الحکم الجدید قد نزلء هو 
ان البکر بالبکر جلد مائة إلخ . 

قولە: (البکر بالبکر) قال النووی : الیس ھو علی سبیل الاشتراط؛ بل حد البکر الجلد 
والتغریبء سواء زنی ہبکرء أم بثیب؛ وحد الثیب الرجم؛ سواء زنی بثیبء أم ببکر؛ فھو شبیه 
بالتقیبد الٰذي یخرج علی الغالب٢.‏ 

قوله: (ونفي سنة) استدل بە الشافعیة والحنابلة علی أن النفي والتغریب من جملة حد 
الزاني البکر وفي المسألة ثلاثة مذاهب : ۱ 

1ے جةالراتی الگر وع لعل راھفریت نَطقا مو ترک الفاشی راحمد 
وإسحاق؛ وآأبي ور وابن أبي لیلی؛ وسفیان الثوري؛ وعطاء؛ وطاوس رحمھم اللہ تعالی . 


زم الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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٢‏ یغرب الرجل دون المرأةء لأن المرأۃ تحتاج إلی حفظ وصیانةء وھو قول مالك؛ 
والاوزاعي . 

٣۔‏ لیس التغریب جزعاً من حد الزناء وإنما هو تعزیر یخیر فيه الحاکم؛ إن رأی فيه 
مصلحة غربه وإلا فلا . وھو قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما الل تعالی؛ ھذا ملخص ما في 
المغنيی لابن قدامة .)۱۳۳١ :۱١(‏ 

استدل الحنفیة علی مذھبھم بدلائل آتیة: 

١۔‏ قوله تعالی: الزایة وألرای اق فاجلدوا گی تیور یَنہُمَا 8 [سورۃ النور الاَیة: ]٢‏ یدل علی آأن الجلد 
کل جزاء الزانی؛ فلا یزاد عليه شيء بأخبار الآحاد: وھذا بخلاف الرجم: اڈ ثبت بالأحادیث 
المتواترة کما سیأتي فی موضعه. 

واعترض عليه الشوکاني في نیل الأوطار (۷: )٢٥‏ بأن أحادیث التغریب قد جاوزت حد 
اليَْھَرۂ المعتیرة علد الَخَفة فِيمَاٴوَودمن الَثة ژائدا علی الف ات راجانعے الحلةو ین 

الأول: أن أحادیث التغریب رواھا ثلائة من الصحابة فقط؛ وهم: عبادة بن الصامت؛ 
وأبو ھریرۃ؛ وزید بن خالدء رضي اللہ عنھم. وما رواہ الثلائة فقط : لا یخرج عن کونە خبر 
الاحاد. 

والٹانی : لو سلم شھرۃ أحادیث التغریب؛ فإن غایة ما یثبت منھا أن النبي قُ غرب 
الزانيیء أو أمر بتغریبەء ولا یثبت منھا أنہ قلُ فعل ذلك حداء بل یحتمل أن یکون تعزیراً فلا یتم 
الاستدلال بھا علی کونه حدا. 

۲ ۔عن إبراهھیم یم النخعی؛ قال: یک کی قال: 
یجلدان مائةء وینفیان سنة؛ قال: وقال علي ط ظلللله : احبسھما من الفتنة أن ینفیاء آخرجه 
عبد الرزاق (۷: ۳١۱٣‏ و٣۳۱‏ رقم: ۱۳۳۱٣۳‏ ۱۳۳۷۷) من طریق آپی حنیفة رحمه الله. 

واخرجه محمد في کتب الاآثار (ص: ۱۰۷) من طریق بی حنیفة؛ عن حماد؛ عن 
إبراھیم؛ ولفظه انفیھما من الفتنة وإن إبراهھیم یم النخعي ٠‏ وإن لم یدرکھماء ولکن مراسیله 
صحیحة کما مَرٗ غیر مرة. 

وھذا ظاھر في أن علیاً لہ کان لا یقول بالنفی؛ ولو کان ذلك حداً لم ینکرہء وأغرب 
ابن حزم في المحلی (۱۱: ۲۳۲). حیث فسر قول علي طلللہ بان جزاءھما أن ینفیا. وحمل 
الفتنة علی معنی الجزاء والبلاء. وفيه من البعد البائن ما یغنی عن الرد عليه. 

٣۔‏ عن ابن عباس ثا. قال: ‏ من زنی جَلِدٌ وأرسل؛ أخرجه ابن حزم في المحلی (۱۱: 
)٣٣٣‏ ولم یعله بشيء. 
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٤‏ ۔عن سھل بن سعدء عن النبي لق : (أن رجلا أتاہء فأقر عندہ أنه زنی بامرأۃ سماھاء 
فبعث رسول اللہ لا إلی المرأۃ الما تلق باگرت اوکر قتت فجلدہهہ الحد: 
وترکھا) أآخرجہ أبو داود. (رقم: )٦4٦٦٤‏ فی باب إِذا أقر الرجل بالزناء ولم تقر المرأة من کتاب 
الحدود. 

۔عن ابن عباس: (أن رجلا من بکر بن لیث آتی النبي قٌ. فأقر أنه زنی بامرأۃ أربع 
مرات؛ فجلدہ مائة. وکان بکراء ثم سأله البینة علی المرأۃء فقالت: کذب والل یا رسول اللہ 
فجلدہ حد الفریة ثمانین) أخرجه أبو داود (رقم: .)٦٦٦٤۷‏ 

٦عن‏ أبی ھریرۃ. وزید بن خالد َء قالا: سشل النبی قلُ عن الأمة إذا زنت؛ ولم 
بضفیر) أُخرجه البخاري فی المحاربینء وسیأتيی عند المصنف في باب رجم الیھود. وفی روایة 
عن أبی ھریرة وحدہ: افلیجلدھا الحدء ولا پٹرب علیھا). 

فھذہ ثلاثة أحادیث ذکر فیھا أن حد البکر هو الجلدء ولیس فیھا أدنی ما یشیر إلی النفيی أو 
التخریب؛ کر رر رر ا تا و ا و چا 

رای بے ود رت گنی کی سی رک ابی جا وإقامة 
الحد عليه؛ أخرجه البخاريء (رقم : ۱۸۳۳)ء باب البکران یجلدان وینفیان. 

قد آفرد أبو ھریرة طظلل ذکر النفي فی ھذا الحدیث عن إقامة الحد٠‏ والعطف یقتضي 
التغایرء فھذا دلیل صریح فی أُن النفی لیس من الحدء وإنما هو تعزیر. 

۸ عن ابن المسیب قال: (غرب عمر ظللله ربیعة بن أمیة بن خلف فی الشراب إلی خیبرء 
فلحق بھرقل: فتنصر ؛ فقال عمر: لا أغرب بعدہ مسلما) أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه. 

وإن قول عمر اہ : الا ٣٦‏ ۸0 أو غیرہ. فإن کان 
التغریب حداً لم یترکه عمر طلائہ وم سای والحاکم فيه مختار. 

وما آحسن ما قال الامام ابو بکر الجصاص رز حم الله فی اُحکام القرآن (۳: .)۲٥١۱۷‏ 

یں ای ا رت سی ا کی کی ا ا ا 
ھی" ء فان تحت اس ےت 
تجوز الزیادة علیھا٘ ولا النقصان منھا ٠‏ فلم یذکر النبي قٌهُ للنفی مکاناً ناروا ولا مقداراً من 


٣‏ الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





جُلد ماگ وَالرَجم؛. 
۱۔ (۰۰) وحةڈثنا عَمْرُو النَاقَدٌ. حَدَننَا مُقَیْمٌ. أَخْبَرَنًا مَنْصُورٌ بھذا الإِسْنادِ 


لذکر النبي گلا مسافة الموضع الذي ینفی إليهء کما ذکر توقیت السنة لمدة النفي. واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم . 

قوله : (جلد مائة والرجم) استدل بە الحسن البصري؛ وإسحاق بن راھویه؛ وداود 
الظامري؛ وابن المنذرء علی أن الزانی الثیب یستحق الجلد مع الرجمء فیجمع لە بین الأمرین 
وھو المختار فی مذھب الإمام أحمد بن حنبل رحمه الل؛ وراجع المغني لابن قدامة +۲۰ : 
۲ وفتح الباری (۱۲ : ۱۱۹)ء وشرح النووي . 

والجمھور علی أنه یرجم فقط. ولا یجلد لان النبي قٍ اقتصر علی الرجم في قصة ماعز. 
والغامدیةء والعسیف؛ کما سیأتي وأجاب النووی من قبل الجمھور عن حدیث عبادة بأنه 
منسوخ؛ لان حدیث عبادة ظللہ ول ما نزل بعد حکم سورۃ النساء؛ وإن قصص ماعز 
والغامدیة. والعسیف کلھا متأآخرة عنهء کما سپأتی الدلیل عليه في تحقیق الرجم إن شاء الل 
تعالی . وبھذا أجاب الحافظ أیضا في فتح الباري . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: یشکل علی ھذا الجواب ما رواہ عامر الشعبي أن 
علیاً ظللله جلد شراحة الھمدانیة یوم الخمیس. ورجمھا یوم الجمعةء وقال: اجلدتھا بکتاب 
ال ورجمتھا بسنة رسول اللہ پا آخرجه البخاری؛ والنسائيء کت 
:۱١(‏ ۱۱۹)ء ولو کان الجمع بین الجلد والرجم منسوخاً لما جمع علي شَللہه بینھما. والقول 
بأنه لم یعلم بالنسخ بعید جداً. 

فالأصح عند ھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه ما اختارہ الإمام الشیخ ولي ال الدھلوي 
رحمه اللہ في المسوی؛ شرح الموطأً :٢(‏ ١۱۳)ء‏ حیث قال: ۃالظاھر عندي أنە یجوز للاٍمام ان 
یجمع بین الرجم والجلد ویستحب لە أُن یقتصر علی الرجمء لاقتصار النبي 8ل علی الرجم؛ 
کما یجوز المسافر أن یتم الصلاة في السفر ویستحب لە أُن یقصر عند الشافعيء والحکمة في 
ذلك أن الرجم عقوبة تأأتي علی النفس؛ فأصل الزجر المطلوب حاصل بە؛ والجلد زیادة عقوبة 
رخص في ترکھاء فھذا هو وجه الاقتصار علی الرجم عندي). 

وحاصله أُن القرآن الکریم قدر للزاني مائة جلدۃء سواء کان محصنتاً أو غیرہ ثم جاءت 
السنة برجم المحصن زیادة علی الجلد ٠‏ لا نسخا لە؛ والأصل أن الجاني متی استوجب 
عقوبتینء فإنه یجوز إدغام الأدنی في الأعلیء ولا سیما إذا کانت إحداھما تأتي علی نفسەه؛ فإنه 
یجوز أن تسقط عقوبة ما دون النفس بھا. وعملاً بھذا الأصل اقتصر النبی آَللِهُ علی الرجم في 


کتاب : الحدود ۰٥٣‏ 





)۱١( - ۲‏ حتثنا مُحَمّدُ بْنْ الْمتی وَابْن بفَار جَمیعاً عَنْ عَبْد الأَعلَیٰ. قَلَ 

بْنْ الَمُکَتٌی : عَدَنَنَا عَبْدٌ الأغلیٰ. حَدَثُنًا سَعیڈ؛ عَن قَقَافةً عَن الْحَسَنء عَن حظٌاا بُن 
بد اللہ الڑقافی: عق با بن شاب قَالَ: گان تب اللہ لا إِذّا أنرِلَ عَليیْه كَرِبَ 
يك وَتربدَ أه 00 فأنْرِلَ عَلَیْه دَاتَ یم. َُقِیَ گذَلِكَ؛ فَلَمَا سُرْي عَنْ قَال: 
اخُذوا عَتي. قد جَعَل الله هن سیل . 7ی الاپ و اگ انی 0+ اک . تم 
رَجُمٌ بِالحججَارَۃ. وَالِْگُرُ جْلَدُ ِائؤ تم می سَتة؛. 


٣۳٣۔ )۱١(‏ وحدثنا مُحَمَّدُ بٰنُْ الْمتْنَی وَابْنْ بَشُار. قَالاً : حَدگنَا محمد يْنْ جَغْقر 
خرنتائ ٠‏ ح وَحَدََا مُحَمّدُ بْنُ بَثَار 006 گار خاش ای 5 ا متا۶ 
َامَةٌَء ِھٰڈا الإسْناو. غَيْرَأن فِي حَدِييِهِمَا: د٢‏ لْبِکُر بُجْلَد وَبلْقَی. وَالئیٔبٰ يُجْلَدْ وَیْرْجَمُ؛ لآ 


تدکر ات رَلاً مائة. 


قصة ماعز والغامدیةء والعسیف ئن ؛ لا لآنھم لم یستوجبوا الجلد. وأما علیي طلہ فقد عمل 
فی قصة شراحة بالأاصل؛ فجمع بین کلتا العقوبتین لرأي بدا لە واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 
٣۔‏ (٠٠٥۰٠)۔‏ قوله: (عن حطان بن عبد اللّه) بکسر الحاء وتشلید الطاء من ثقات 
التابعین ؛ کان قلیل الحدیث . وقال أبو عمرو الداني کان مرکا قراً عليه الحسن البصري؛ کذا 
فی التھهذیب :٢(‏ : ٦۳۹)آ‏ وذکرہ ابن الجزری فی غایة النھایة (ص : ٣كم"‌")(‏ وقال: : !نہ قرأ علی 
قوله: (الرقاشی) بفتح الراء؛ والقاف المخففة؛ نسبة إلی امرأةۃ اسمھا رقاش کثرت 
أولادھاء حتی صاروا قبیلة وھي من قیس عیلان. کذا في الآنساب للسمعانی .)۱٢١٤ :٦(‏ 
قولە: (کرب لذلك) بضم الکاف: ع تاتٌے جا سے : آصابهہ کرب 
لشدۃ تلك الحالة . 
قولە: (وتربد لە وجهہ) قال النووي: ١‏ أي : علته غبرۃء والربد تغیر البیاض إلی السواد. 
وإنما حصل لە ذلك لعظم موقع الوحي . قال اللہ تعالی : فان سللی عَليلفک فو کیا ل4 (سور: 
المزملء الایة: .]٥‏ 
قوله: (فلقي کذلك) الظاھر أنە بفتح اللام مبنیاً للمعروف: والمراد أنہ ا لقی تلك الشدۃ 
ای کاو رقاما ع تر الرسی. ٠‏ وشکلە البعض في بعض النسخ بضم اللامء مبنیاً للمجھول: 
وھو محتمل أیضاًء والمراد حینئذ ان تلك الشدۃ لقیعه ل2 والله سبحانه أعلم . ' 
"قوله: (فلما سری عنه) یعنی : کشف عنە؛ والتسریة تستعمل بمعنی انکشاف الخشی؛ 
وانتھاء اللہ وانقشاع السحب . 


٥‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٤‏ ۔ یاب: رجم الشیب في الرٹی 


20 ی۳0" چش و اغاہر مر بن یحییٰ . فلا رر ان رت 





۰٣ھ‏ حً و می ج2 و سے 


الل بے عباس بھی : ا مز بن التطاب: وم جال علل بر زشول اللہ کل 
ِنٌ الله قَدْ بََثٌ مُعَمَداً ل2 بِالْحَیٌ. وَأَنْوَلَ عَلَيْه الْكِتَاب . .شرب سب جھط ات 


)٤(‏ ۔ باب: رجم الثیب 

٥١۔‏ (۹۱٦۱)۔‏ قوله: (سمع عبد الله بن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الحدودں باب رجم الحبلی فی الزناء (رقم: ۰)ء) وباب الاعتراف فی الزناء (رقم: 
۹ءء وفيی المظالم + باب ما جاء في التفقائت6 (رقم : ٦۲‏ وفي فضائل ُصحاب 
النبي ا باب مقدم النبی گل وأصحابہ المدینة (رقم : ۹۸ء وفی المغازي؛ باب شھود 
الملائکة بدرأء (رقم: ٦‏ ؛ "06+" وفی الاعتصام؛: باب ما ذکر النبی وا وحض علی اتفاق أھل 
العلم (رقم: ۷۳۲۳)ء ومالك في الحدودہ باب ما جاء في الرجم؛ والترمذي في الحدود؛ 
باب ما جاء فی تحقیق الرجم؛ (رقم : ١٤٢۱)ء‏ وأبو داود في الحدود؛ باب في الرجم؛ (رقم: 
۸ء وابن ن ماجه فی الحدود: باب الرجم؛ (رقم: ۳)ء والدارمي فی الحدود باب حد 
المحصنین (۲: ۹)ء وأحمد فی مسندہ ٣۴ :١(‏ و۲۹ و٣٣‏ و٤٤‏ و٣‏ و۷ و٥٥٠‏ و٥٢).‏ 

قوله: (وھو جالس علی منبر رسول ال پل ظاعرہ أنہ نل خطب مذہ الخطبة جالسأء 
ولکنە غیر مرادء وإنما المراد بالجلوس الاستقرارء قال (الأبی : ١‏ أي: وقف مستقراً علی المنبرء 
لأن الأصل فی الخطبة أن یکون قائماً). ۱ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه: قد وقع ذلك صریحاً في روایة صالح بن کیسان عند 
البخاري فی باب رجم الحبلی من الزناء ولفظه :(فجلس عمر علی المنبر فلما سکت المؤذنون 
قام فأثنی علی اللہ بما هو أھله ثم قال إلخ٤.‏ وھذہ الروایة راجحة لکونھا مفسرةء وموافقة 
للاأصلء فتحمل روایة الباب علیھا . 

قولە: (إن اللہ بعث محمداً يك إلخ : وقصة ھذہ الخطبة قد أخرجھا البخاري من طریق 
صالح بن کسیل مفصلة في باب رجم الحبلي من الزناء ووقع في آولھا: 

اعن ابن عباس؛ قال. کنت أقرئ رجالاً من المھاجرین؛ منھم عبد الرحمٰن بن عوف؛ 
فبینما نا في منزله بمنی؛ وھو عند عمر بن الخطاب في آخر حجة حجھاء إذ رجع ال 
عبد الرحمٰنء 9 و آتی أمیر المؤمنین الیوم؛ فقال : یا أمیر المؤمنین ھل لك في 
فلان یقول: زور تد مات ھی قد تایعت نلاتا فوالل ما کانت بیعة أبي بکر إلا فلتةًء فتمت. 
فخضب عمر. ٹم قال: إنی إِن شاء الل لقائم العشیة في الناس ء فمحذرھم ھڑلاء الذین پریدون 


کتاب : الحدود ۳۰ 


- 


فکان سو عليه یه الرَجُم 


ات 


سس سر ے۔ ایتے ۔ ری کر ہج ہے ۔ص 8 2 1 سور مر سر سر ےھ 
ھا وَوَعیناھا وَعَفَلناھا . تر حم رسول الله پا ورجمنا 


حر سا ور جو و سی سرد سا وأنا 7 
تقومء فتقول مقالة یطیرھا منك کل مطیرء وأن لا یعوھاء وأن لا یضعوھا علی مواضعھاء فأمھل 
حتی تقدم المدینةء فإنھا دار الھجرة والسنةء فتخلص بأھل الفقهء وأشراف الناسء فتقول ما 
قلت متمکناء فیعي أھل العلم مقالتكء ویضعونھا علی مواضعھا. فقال عمر: أما والل ۔ إن شاء 
اللہ ۔ لأقومن بذلك أول مقام أقومه بالمدینة4. 

من نک وو ا کک 
ہر دش ہرہش 
هو أھله ثم قال: أما بعد فانی قائل لکم مقالة قد قدر لي أن أقولھاء لا أدری لعلھا بین یدی 
اُجلی؛ فمن عقلھاء ووعاھا فلیحدث بھا حیث انتھت بە راحلته:؛ ومن خشی أُن لا یعقلھا فلا 

وحاصل هذہ القصة ان سیدنا عمر ظلللہ کان یرید أُن یتکلم فی أمر الخلافةء ولکن ذکر 
قبل ذلك آمورا کان یخشی أن یخطئ فیھا فھم بعض الناس؛ ومنھا الرجم . 

ٹم کانت ھذہ الخطبة في ذي الحجة سنۂة ثلاث وعشرینء 0,020 
کر مات رھ شملاستی وقال : آخز التضةً افما انسلخ ذو الحجة 
حتی فتل عمرا. فظھر ان هذہ الخطبة من آخر خطبه من . 

قوله: (فکان مما آنزل عليه آیة الرجم) وقد وقعت عبارة الاَیة في روایة الإسماعیلي 
والتشاے والحاکم و غیرہ: (الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة) وأخرجه مالك فی 
موطئہ عن سعید بن المسیب مرسلاء ولفظە: ١‏ أن عمر بن الخطاب قال: إیاکم أن تھلکوا من آیة 
الرجم: ان یقول قائل : إنا لا نجد حدین فی کتاب اللہ فقد رجم رسول ال ا ورجمنا 
والذي نفسي بیدہ لولا أن یقول الناس : زاد عمر بن الخطاب في کتاب اللہ تعالی لکتبتھا : الشیخ 
والشیخة إذا زنیا فارجموھا البتةء فإذا قد قرأناھا). 

ولکن زیادة عبارة الایة في روایة ابن عباس غیر محفوظة؛ قال الحافظ في الفتح (۲: 
0۳۳۳ (ولعل البخاري هو الذي حذف ذلك عمداء فقد أخرجہ النسائيی عن محمد بن منصورء 


عن سفیان؛ کروایة جعفر (یعني الفریابيی عند الإ‌سماعیلي ہزیادة لفظ الایةک نم قال: (لا اأعلم 


۰۸ الحزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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أحداً ذکر فی ھذا الحدیث : الشیخ والشیخة؛ غیر سفیان؛ وینبغی يك أن یکون وَهِمٌ في ذلك) قلت: 
(القائل الحافظ) وقد أخرج الأكمة اڈ ايك رَوَانَة حالك ویوٹس؛ ومعمر وصالح بن 
کیسانء وعقیل؛ وغیرھم من الحفاظ عن الزھري؛ فلم یذکروھا). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: المشھور فیما بین الناس أن آیة الرجم نسخت تلاوتھا 
وہقيی حکمھاء ولکن الذي یظھر بعد تتبع الروایات في ھذا الباب أنھا لم تکن قرأنا قطء وإنما 
کانت آیة من آیات التوراۃ أو أحد کتب بنی [إسرائیل؛ ولما أقر اللہ تعالی حکمھا لھذہ الأمة أ٘طلق 
غزیہا لظ قزر ستار ات زاہسے ارآ د آنھا ٹرلت کا لا انت تھا لان ام انل الک پاقرار 
حکمھا . 

ما کونھا آیة من آیات التوراۃ فیدل عليه ما أخرجه ابن جریر في تفسیر المائدة )۱٥١ :٦(‏ 
عن جابر بن زید من قصة رجم الیھودء أن النبی قَيٍ أخبر بأن أعلم الیھود عبد الله بن صوریا 
الأعور؛ فدعاہ؛ فقال: ١‏ اأُنت أعلمھم بالتوراۃ؟ قال : کذلك تزعم یھودء فقال لە النبي عاا : 
أنشدك باللء وبالتوراة التي آنزلھا علی موسی یوم طور سیناء؛ ما تجد في التوراۃ في الزانیین؟ 
فقال: یا أبا القاسم! یرجمون الدنیة. ویحملون الشریف علی بعیرء ویحممون وجهھە؛ ویجعلون 
وجھه من قبل ذنب البعیرء ویرجمون الدني إذا زنی بالشریفةء ویفعلون بھا هي ذلك؛ فقال لە 
النبی قل: أنشدك باللہ وبالتوراۃ التی أنزلھا علی موسی یوم طور سیناءء ما تجدون في التوراۃۃ؟ 
فجعل یروغ والنبي قلُ ینشدہ اللہ ؛ وبالتوراۃ التی أنزلھا علی موسی یوم طور سیناءء حتی قال: 
یا آبا القاسم! الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتةء فقال رسول اللہ پل : فھو ذاك إلخ٤.‏ 

فھذہ الروایة صریحة فی أن ھذہ الایة قرأھا عبد الله بن صوریا الیھودي کاآیة من التوراة: 
وصدقہ النبي قلُ علی ذلك؛ وأفر حکمھا. ولئن کانت ھذہ العبارۃ غیر موجودة في التوراة التي 
توجد الیوم فإن ذلك لا یکذب روایة ابن جریر هذہء أما أولاء فلأن تحریف الیھود في کتبھم 
غنيی عن کل بیانء وأما ثانیاء فلان التوراۃ علی کل واحدة مٹھاء فیحتمل أن تکون هذہ العبارة 
فی کتاب آخر غیر التوراۃء أطلق عليه لفظ التوراة توسعاً علی عادة العرب . 

وأما کون ھذہ الایة لم تکن من القرآنء فتدل علی ذلك دلائل :-- 

۔ أخرج الطبرانيی عن العجماء؛ قالت: سمعت رسول ال گل یقول : (الشیخ والشیخة 

إذا زنیا فارجموھما البتة بما قضیا من اللذة) ذکرہ الحافظ فی التلخیص ٤٤‏ : ٥٥)ء‏ والإصابة 
( ۳۸۶) ارک عایسن رک لی ق عفن الزراتد (۲۹۵۱۹)-رتال7 فرعالارجال 
الصحیح غیر أنه وقع في النسخة المطبوعة ببیروت من مجمع الزوائد: (فاجلدوھما) مکان 
افارجموھما) والظاھر أنه خطأً من أحد النساخ. فذکرت العجماء چنا هذہ العبارۃ کقول 
للنبی ق2 لا کآیة من القرآن. 


کتاب : الحدود ۹‌' 
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٢۔‏ آخرج البيھقي في سننە الکبری (۸: ۲۱۱) عن ابن أأخي کثیر بن الصلت؛ قال: ) 
عند مروان وفینا زید بن ات فالاویدت) اھر سد مس ئا 
'قال: فقال مروان: 0۷ ی"ھ۶" نال 9> الا کی الفائین اق پرغنائ:قال: 
وقال: ذکروا ذلك وفینا عمر بن الخطاب طل؛ قال: أنا اُشفیکم من م ذاك قال: قلنا: کیف؟ 
قال: آتی النبي لَليةُ فأذکر کذا وکذاء فإذا رت أقول: یا رسول الله اتی الرجم 
قال: فائیتہ فذكرتەء قال: فذکر آیة الرجم؛ قال: فقال یا رسول اللہ! أکتبني آیة الرجم؛ قال: 
لا اأستطیع ذلك. 

۳۔ أآخرج الحاکم في المستدرك )۳٦٣ :٤(‏ عن کثیر بن الصلت؛ قال: 9 کان ابن العاص 
وزید بن ثابت یکتبان المصاحف؛ فمرا علی ھذہ الأیةء فقال زید: سمعت رسول اللہ يك یقول: 
(الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتةا فقال عمرو: لما نزلت آتیت النبی إَلة فقلت : 
أُکتبھاء فکأنه کرہ ذلك. فقال لە عمرو: ألا تری أن الشیخ إذا زنی وقد أحصن جلد ورجم: 
وإذا لم یحصن جلد وآأن الثیب إذا زنی وقد أحصن رجم) صححہ الحاکم وأقرہ الذھبي . 

وإن ھاتین الروایتین تدلان علی أن النبي قُِ لم یأذن بکتابة ھذہ العبارة کجزء من القرآن 
منذ أول یوم ولا کتبت ھذہ الآیة فی المصاحف قط . 

ثم بین سیدنا زید بن ثابت في روایة البيھقی؛ وعمرو بن العاص ظطلله فی روایة الحاکم أن 
وجه عدم کتابته کون ظاھرہ غیر مرادء (فإن الشیخ إذا کان بکراً لا یرجم؛ والشاب إِذا کان محصناً 
یرجم)ء ولکن ھذا الوجه غیر کاف لعدم کتابته فی المصحف لو کان جزء من القرآن: لأن کثیراً 
من الاأیات القرآنیة مصروفة عن ظاھرھاء ولکنھا مکتوبة فی المصاحف: فالظاھر أن هذہ العبارۃ 
کانت من التوراۃء ولما أقر حکمھا في شریعتنا عبر عنه بعضھم بالنزولء وأراد بعض الصحابة أن 
یکتبوھا فی المصحف تفسیراً لآیة النور؛ لا کقرآنء فکرہ ذلك رسول اللہ گل خشیة التباس القرآن 
ہما لیس منە؛ ولآن ظاھرہ غیر مرا فرہما یتوھم منە ان أمر الرجم یدور علی الشیخوخة: دون 
الا حصان: فذکر زید ابن ثابت وعمرو بن العاص چا ھذا الوجه الثانی فحسب . 

وأما قول سیدنا عمر طلللہ فی روایة الموطاً : الولا أن یقول الناس : زاد عمر بن الخطاب 
فی کتاب ال تعالی لکتبتھا) فلیس مرادہ أن یکتبھا فی المصحف کجزء من القرآن وإنما مرادہ 
أن یکتبھا ممتازة عن القرآن کتفسیر لەء ویدل علی ذلك ما أآخرجهە أحمد فی مسندہ :١(‏ ۲۳) 
(لولا أن یقول قائلون: زاد عمر في کتاب ال عز وجل مالیس منەه: لکتبته في ناحیة من 
اصويْٗصتن۲۹۷. 


‫- فی إسنادہ علی زید بن جدعان: وھو متکلم فيە؛ ضعفه غیر واحد: ولکنە من رجال مسلم والاربعة‎ (١) 


۰۰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


“ُٰ 


بعدہ. اك إِنْ ظالَ پالّاس زَمَانْء أنْ فو لق فا3 کا حتاف نی کاو الین 


فاتضح أن الذي ھم بە سیدنا عمر ؤ ظللهء إنما هو کتابة ھذہ العبارۃ فی ناحیة من المیصحف 
کحاشیته لا أن یزیدھا في متن القرآنء وثابت أن بعض الصحابة ٹن کاتبوا فيی حواشي 
تاس فارات حر لات ئل کو سد ھا اتعلح كت کریسل عتاالی 
أیضاًء خشیة التباسھا بالقرآنء أو خشیة أن یتھم بالزیادة فیه. ولا یدل ذلك علی أنه طلیہ کان 
یزعمھا جزءاً من القرآن الکریم . 

هذا ما ظھر لي في ھذا الباب بعد تتبع الروایات؛ ولا آبرئ نفسي من الخطاء والعلم عند 
مر وی 


وو ر0 


الرجم راتا کت ٦‏ ة المائدق: ۹ مک کک ری رن ىا کت ا ثُمٗ َ2 
مِنْ بعٌ بد ٥لک‏ وَمَا أزَْيَكَ پالم مین لیا ت ًَ اوه ہا هھدی " ہم ہا اوت اَذِنَ 


ا الما للا ماما وا کو وَالا مار نا اس حمفظرا ین کت ان او عَْه شُہدَةَ کَلا تَحَْکَوا 
لاس وا شون ولا روا بتا بعاباو کی کیٹا یلا ومن . ےک بَا بل اَم او ی۹ [سورۃ الْعَاقَدة الاية: 
٤‏ و٤٤].‏ 


وسیأتی عند المصنف ان هذہ الآأیات نزلت فی قصة رجم الیھودیینء وتفصیل ھذہ القصة 
ما آخرجہه الحمیدي فی مسندہ ٢٤٥ :٢(‏ و٥٥٤٤‏ رقم: ١۱۲۹)ء‏ ونصە: 


(عن جاہر بن عبد الله قال زنا رجل من أھل فدكء فکتب أھل فدك إلی أناس من الیھود 
بالمدینة أن سلوا محمداً عن ذلك؛ فإن أمرکم بالجلد فخذوہ عنه کر 2تت 
عنهء فسألوہ عن ذلك؛ فقال : آرسلوا 0 ٠‏ فجاؤوا برجل أعور؛ یقال لە: ا 
صوریاء وآخر فقال لھما النبي ہا: 0 نتما أعلم من قبلکما؟) فقالا : قدنحانا قومنا 5 
فقال النبي کیا : (اُلیس عندکما التوراۃ فیھا حکم الله؟) قالا : بلی؛ فقال النبي بنا : (فانشدکم 
بالذي فلق البحر لبنی إسرائیل. وظلل علیکم الغمام وأنجاکم من آل فرعونء وأنزل المن 
والسلوی علی بنی إسرائیلء ما تجدون في التوراۃ من شأٗن الرجم؟( فقال اأحدھما للآخر: ما 
نشدت بمثله قط ثم قالا: نجد ترداد النظر زنیة والاعتناق زنیةء والقبل زنیةء فإذا شھد أربعة 


< وآخرج عنە البخاري في الأدب المفرد وقال یعقوب بن شیبة: ثقة صالح الحدیث وقال الترمذي: صدوق 
إلا أنه رہما رفع الشيء الذي یوقفه غیرہ وقال الساجي : کان من أھل الصدق؛ ویحتمل لروایة الجلة عنەه 
ولیس یجري مجری من أجمع علی ثبتە کذا في تھذیب التھذیب ۳۲٣۳/۷‏ و٣۳۲.‏ وأآکثر ما نقموا عليه 
تشیعهء والظاھر من تشیعه أنه لا یبریء سیدنا عمر رضي اللہ عنە بتغیر لفظ من کلام والل سبحانه أعلم 
وباقی رجال ھذا الحدیث ثقات مشھورون . ' 





یلوا بتَزْك فَرِیضَة أَنْرّلَهَا الله . وَإنٌ الرّجْمَ فِي کِتاب الله حَقٌ عَلَیٰ مَنْ رَنَیٰ إِدا 


ید وویولھارولہ کحایتضل لق فی المکحلة فقد وجب الرجم؛ فقال النبي ا : 
ذاکف فأمر یہ فرجم؛ پت لٹ : لان سس امو اکم بے بی بت [سورۃ المائدة؛ الاأیة: ]٥٦٤‏ إلخ٤.‏ 

فلما کان المراد بقوله تعالی : ٦حکم‏ ال واما آنزل الل١‏ الرجم؛ فإنه ثابت بکتاب اللہ 
إشارةء وإن لم یکن مذکوراً فیه صراحة. ْ 

قولە: (وإن الرجم في کتاب الله حق) ذکر الحافظ في الفتح (۱۲: 7.7٤‏ ہراس 
کتاب اللہ ھاھنا هو قوله تعالی فی سورۃة النساء: فا بَممَلَ الہ هن سِیلًاہ [لایة: ]٥١‏ وقد تقدم 
فاکضاتارد اکا تد اتتاللی کااقر ات رس ات وجلد البکر . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ویحتمل أیضاً أن یکون عمر ظللہ أراد بکتاب اللہ آیات 
المائدة التی ذکرناھا آنفأء کما یحتمل أن یکون أطلق لفظ (کتاب ال۵) علی معناہ اللغويیء یعنی 
زی بت اترائضش التی کتبھا اللہ علی عبادہء وأراد به آیة التوراۃ لی اثز عکمام ما 
حققناہ قریبأء واللہ سبحانه أعلم . 


تحقیق وجوب الرجم علی المحصن: 

ٹم إن وجوب الرجم علی المحصن کلمة إجماع فیما بی تیخ المسلمیت ا اولم تخالف نیہ آحد 
9 2 "00 وسیأتی تحقیق 
ذُلك إن شاء اه ال 

عو لاب طافااق ماقا فی ےھ فلت آر پھفرت لکل با امن آقل 
الغخرب من ضلال؛ فأنکروا وجوب 7 کحد شرعي؛ وتمسکوا بأن ال تعالی لم یذکرہ في 
القرآن الکریم صراحةء وإنما المذکور في القرآن جلد الزانی فقطء فلا ینسخ ھذا الحکم بأخبار 
الاحاد. 

وھذا القول باطل خارق للإجماعء ولم ینشأً ا کی یا 
اه اف اتا وال نے یش 

الأول: أن الرجم ثابت بالقرآن الکریم إشارةء وإن لم یکن مذکوراً فيه صراحة کما أسلفنا 
قریبا . 

الٹانی : قد حققنا فی شرح حدیث عبادة فی الباب السابق أن حکم الرجم لیس نسخأ 
لحکم الجلدء وإنما هو زیادة عليه فيی صورۃ إحصان الزانيء فیجب علی المحصن کل من الجلد 
والرجم غیر أن العقوبة الأعلی تقضي علی الأدنی بکونھا مدغمة فیھاء لان الرجم عقوبة تأأتي 
علی النفس؛ فتقضي علی ما دون النفس . وقد أیدنا هذا القول ھناك بدلائل وبقول الشیخ ولي 
اللہ الدھلوي تل فراجعهہ. وحینئذ فلا حاجة إلی القول بالنسخ أو التخصیص . 


۹۲٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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الثالث : إن تخصیص العام لا یعد نسخاً عند الجمھور فیجوز تخصیص حکم القرآن 
باأخبار الاحاد عندھم . وأما الحنفیة فالتخصیص قسم من أقسام النسخ؛ فلا یجوز تخصیص 
القرآن بأخبار الاحادء ولکنە یجوز عندھم بالأخبار المشھورۃ والمتواترة؛ کما تقرر فی اأُصول 
الفقه . 

وغایة ما فی الباب ان تکون أحادیث الرجم مخصصۃة لحکم سورۃ النورء ویجوز ھذا 
التشخصیص عند الجمھور بأخبار الأحادء وعند الحنفیة بالآأخبار المشھورۃ والمتواترة وإن 
أحادیث الرجم متواترۃ معنی؛ فیجوز تخصیص حکم الجلد بھا بالإجماع بین الجمھور والحنفیة . 


تواتر أحادیث الرجم: 

وکون أحادیث الرجم متواترة المعنی قد صرح بە غیر واحد من المحدثین والفقھاء. کابن 
الھمام في فتح القدیر :٥(‏ ۱۳)ء والالوسي في روح المعاني (۱۰: ۸۹)ء والشیخ ولي الل 
الدھلوي فی کتابہ المعروف (حجة الل البالعغة) (۲: .)۱٥۸‏ 

وتتبعت بنفسي أحادیث الرجم فی الکتب المتداولةء فوجدت أُنھا مرویة عن اثنین وخمسین 
صحاہیأء وسیتبین لك ذلك بالجدول الاّتي؛ الذي ذکرت فیه اسم کل صحابيء مع خلاصة ما 
رواہء والکتاب الذي آخرج فیه حدیث . 


وسنن النسائی ؛ کتاب المحاربین؛ 


الحکم في المرتد ۲: ٥٦١‏ 
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اش الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔‏ واقعة الغامدیة 


مجمع الزوائد )٤٢٦٢ :٦(‏ وعزاہ إلی 
الطبراني 

العالیة (۲: ١٦۱۱ء‏ رقم: ۱۸۱۲) 
عزوا إلی أبي یعلی 

مجمع الزوائد )۲٦۸ :٦(‏ عزواً ا 
۹۹ءیی 0س 
البزار 

۹ جابر بن عبد الله 

١۔‏ واقعة ماعز 

٢۔‏ واقعة رجم الیھودیین 


٦ے‏ وافعة الغامدیة 
٤‏ ۔ إباحة دم الزاني الثیب 
الإ.+خاري؛ ہاب رجم 


بہو داوی باب رجم الیھودیین؛ 


رہ ہا 
ارہ الحاکم (ا: (۳٣٣‏ 





۰٢ 













مریرہ 

١۔‏ واقعة ماعز 

٢۔‏ واقعة العسیف 
۳٣۔‏ واقعة الیھودیین 

2 ہ البہخاری؛ 


ےت البخاري؛ 
ب الاعتراف بالزنا 
ابو داو باب رجم 
الیھودیین؛ (ص: 
۱( 


۲ ۔ عبد الله بن عمر 


۳۔ عبد اللّهەبن 
باس 

١۔‏ خطبة عمرفي 
تہ 

٢۲۔‏ واقعة الیھو دیین 
سے البخَاریٰ؛ 
ب الاعتراف بالزنا 
مستدرك الحاکم :٤(‏ 
"٥‏ سن امت 
0‌..0"۲"9"۰۳1)( 


١٤۔‏ زید بن خالد 
راقى ات 
البخاري؛ باب الاعتراف 
بالزنا ۱ 
٥‏ عبادة بن الصامت 
جم الزاني الثیب 
صحیح مسلم؛ باب حد الزنا 
٦۔‏ جابر بن سمرة 
١۔‏ واقعة ماعز 
٢۔‏ واقعة الیھودیین 
صحیح مسلمء باب رجم الیب 
مسند أبي داود الطیالسی (ص: 
٥‏ رقم: ہ۷۷) 


۷۔ أہو سعید الخدري 

واقعة ماعز 

صحیح مسلمء باب رجم الثیبء 
وأبو داود باب الرجم 

۸۔ عمران بن حصین 

١‏ ۔ واقعة الغامدیة 


صحہ مسلم؛ باب رجم الثیب ء 


۷٦‏ الحزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملٰھم بشرح صحیح مسلم 


عم ےو وم ھا و وا ےی و ےھ وی و ود دو ود وم وو وو مو ہوجو ویہوم ہج 


۲۔ وافعة الغامدیة 


00۰( وابہۓ داود 
باب الرجم 
وافعة ماعز 
ہو داوسں باب الرجم 
٦۲‏ ۔نصربن دھر 


الأسلمي 


نے٭* الدارمی رک 
٦ء‏ رقم: ۲٢۳۲۴۳‏ 





ھ ج ے جو و و و و یو و وج وع و یج ّاے و ےی و یی دج و وو و وج جو وو و وچ “ھت 


الإإصابة ٦٤(‏ : ١٥۱۱ء‏ وعزاہ إلی ابن 


السکن؛ والکنی زالاسنتاء للدولابي 
(ص : ۸( 


٥۔‏ عبد الله بن جبیر الخزاعي 


سد الغابة ١ : ١٥(‏ ۲۷) تر جمة (اپو 


الفیل) 


٦۔‏ صحابي لمیسم بروایة 
عبد العزیز بن عبد الله القرشي 


الزوائد :٦(‏ ۷٦۲)ء‏ باب 





مج و وو جو ےج جج جج ج جج ٭ ج ٭ و جو جج مج جع ه> ھ +وجے٭د+ھ ٭٭ج ج +٭+ھ ه٭ ه٭ مج" ج+ج *٭ھ >>> ٭+ھ ےھ ×٭ ھت ٭ ×۔,* *“ جج ٭ جج هو دجدے ھ یج جج ےو وو و وو ہے نے ہم 


۰۸ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وعزاہ إلی اخ النجار 
۲۔ آبو ذر الغفاری 
١۔‏ واقعة الغامدیة 


٢۔‏ واقعة ماعز 


التزاقت ۷77 


ومجمع الزوائد (٦گ:‏ 
00۲۸( وعزاہ للطبراني 


ہو داوی باب المرأة 


التی إلخ (ص: )٦٦٦‏ 


1 ۷" 
تر جمة )۲٣٢٦۳(‏ وعزاہ 


ت7 


لابن شبہ 


۲۔ خزیمة بن معمر 
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حمع الزوائد )۲٦٢ :٦(‏ باب ھل 
تکفر الحدود وعزاہ للطبراني 
٣۔‏ یزید بن طلحة التیمي 
واقعة الغامدیة 
مستدرك الحاکم )۳٦٣ : ٤(‏ 
٤۔‏ اللجلاج 

جم رجل لم یسم 


بو داود باب الرجم (ص: ۹٦٦)؛‏ 


٥۔‏ سلمة بن المحبق 
جم الزاني الٹیب 


کتاب : الحدود ۹ 
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الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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رواہ 


۳۔زید بن 
بت 
پر ک7 
یضا 
۸ ۔ركک 


٠‏ من کفر بالرجم 
إلخ 

۳۰۹ ۔- قفقسمہروؤو بن 
العاص 


ِء 


یضا 


ِء 


یضا 


٠‏ ۔ أبي بن کعب 
نن البیيھقي (۸: 
4۹ع نت لف 
الحاکم )۳١۹ : ٤(‏ 
ای مات 


ابضاً 
الحبیر :٤(‏ 

)۱۷٥١( حدیٹث‎ ۱ 

وعزاہ للطبراني 

٢‏ ۔ النعمان بن بشیر 

الرجم بالزنی مع 

جاریة زوجته 

ابو داود باب الرجل 

زني بجاریة امرأته 

)٦٦٦ (ص:‎ 


٤٤‏ ۔ وائل بن حجر 

قصة الٹی استکرھت 
الزنا 

جامع الترمذي؛ باب 


واقعة العسیف 


الحدارسی :(۷: 4۹۸) بات " 
الاعتراف بالزنا 


٤٥۔‏ عبد الله بن الحارث بن الحزء 


واقعة الیھو دیین 


کتاب : الحدود مس 
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۲۳۲ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ب البغدادی (ص: ۳٦٣‏ 


١۔شدادبن‏ اوس 








٦۷٦٣۷٦۶٣٦٣‏ سک یں رش رر پر رہ و بک رر ا ا ا ا ار ور او و او اروا 





بالنسبة إلی تتبعی القاصر؛ ولا یبعد ان یضاف إلی ھذا الجدول أسماء بعد تتبع أبلغ . 

زَلاََك ان تا العدد اکثر من عدد رواةۃ کثیر من الأحادیث التی حکم المحدثون 
بتواترھاء مثل حدیث : ١‏ آنزل القرآن علی سبعة أحرف)؛ فإنه 04 ت+8+"+ 
الصحابةء وحدیث : انضر اللہ امرء سمع مقالتي إلخا؛ فإنە مروي عن ثرثین من الصحابة؛ کما 
فی توجیه النظر للجزائری (ص: .بس 0 أدنی شبهة في ان أحادیث الرجم 
مھ وا کی ا 7 ا ا . ۳۷۲٣‏ و۳۷۵) ان 


ٹم قد روینا في حکم الرجم حدیتاً تواتر لفظہ یض]ء وھو قولہ و : 'الولد للفراش 
وللعاھر الحجر؛ وقد صرح تماق 0دا لفن کرات التظاج لاف ری غن اگظ رن 
ثلائین صحابیاً بھذا اللفظ بعینه؛ ا و رعمدۃ القاری (۱۹: ۰٦۱)؛‏ 
وتکملة شر ح المھذب للمطیعي :۱٦(‏ ۰ِّّ)( 


وقد اعترض عليه بعض الناس بن المراد من لفظ (الحجر) فی ھذا الحدیث هو الحرمان 
والخیبةء دون الرجم؛ لان الرجم لیس عقوبة لکل عاھرء وإنما هو عقوبة لعاھر محصن. ولکنا 
قد حققنا فی شرح مذا الحدیث فی کتاب الرضاع من ھذا الکتاب أن النبي قلُ استعمل لفظ 
(الحجر) فی ھذا الحدیث توریة لمعنی الرجم؛: وإن مثل ھذہ التوریة لا یتکلف فیھا بدقائق 
قانونیة؛ او قیود منطقیةء فلا یخلو الحدیث من إشارۃ واضحة إلٰی الرجم؛ ومن ثم أأُخرج 
البخاري ھذا الحدیث فی سیاق احادیث رجم الزاني الثیب؛ وبه یظھر نمفود رأي الإمام البخاري 
رحمه الله تعالی . 


ونواو ال جو رر دجما می فلا مانع عند أحد من جعله مخصصا لحکم سورۃة 
النوں حتی عند الاإمام ابی حنفة؛ ومن وافقہ؛ رحمھم الل تعالی . 


تاریخ واقعات الرجم: 

وقفد ادعی ؛ بعض المستغربین من عصرنا ان واقعات الرجم کانت قل نزول سورۃ النور 
ارد ایر رت رید رام نار خی نایا اعیمد اجازو لی اپ رسر لسن 
عن أبی إسحاق الشیباني  :‏ سالت عبد الله ؛ بای ای ھل رجم رسول ال لتّ؟ قال: اانعم 
قلت : قہل سورۃ النوں أم بعد؟ قال: لا أدريی) وسیأتی عند المصنف في أواخر باب رجم 
ال دہ 


او الحزء الثاني. من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مھ ۵ھ و وہ وہ و او وم وم مم موا دم مم ود مم مم مہم وم مم امم وو ور یدودوم یدہوجوججومدیے وه 





و یی ا ا ا ا اھ 
آونی طل4ہ لم یکن یعلم تاریخ واقعات الرجم . والتحقیق أُن واقعات الرجم کلھاء أو کت 
علی الأقلء قد وقعت بعد نزول سورۃ النور. لان سورۃة النور نزلت في قصة إفك عائشة تا بعد 
غزوۃ بني المصطلق متصلاً واختلف المؤرخون في تاریخ ھذہ الغزوۃ فیل : إنھا وقعت في 
السنة الثالثة وقیل : فی الخامسة؛: وقیل : فی السادسة وذکر موسی بن عقبةء وھو من أثبت 
ال الَسر آتھنا وقعت في الخامسة قبل غزوۃ الاأحزابء ورجحه الحافظ في الفتح (۷: ۲۳۲ 
و۲۳۳) بدلائل متعددۃء وبە أخذ العینی فی العمدة (۸: )۲٦٦٢‏ وذکر أنە قول الواقدي أیضاً. 

فالراحج إذنء ان سورۃة النور نزلت في السنة الخامسة من الھجرة؛ وغایة ما فی الباب أن 
تکون نزلت في السنة السادسة. وإن واقعات الرجم کلھا وقعت بعد ھذہ السنة. وتدل علی ذلك 
دلائل کثیرۃ: 

١۔‏ إن أول واقعات الرجم واقعة الیھودیینء لما أخرجه عبد الرزاق فی مصنفهہ (۷: ۳۱٣‏ 
رقم : : ۳۳۳۰) عن أبی عریرۃ قال: ٥1ول‏ مرجوم رجمه رسول الل قلٍ من الیھود٥‏ ولما سیأتی 
عند المصنف أن النبي قَلاِ قال بعد رجم الیھودیین : (اللھم إني ول من أحیا أمرك إذ أماتوہ؛ 
ولما آخرجه أحمد فی مسندہ )٦٦ : ١(‏ عن ابن عباس أنه قال بعد حکایة قصة الیھودیین : 
افکان مما صنع اللہ عز وجل لرسوله فی تحقیق فیق الزنا منھما٢.‏ 

وقد ذکر صاحب السیرۃ الحلبیة (۲: )٤‏ ان زجم الیھوہ وقع في السٹة الرابعةء ولکنہ 
لم یأات علی علی ذلك بدلیلء وحقق الحافظ في الفتح )۱٥١ :۱۲١(‏ (باب أحکام أھل الذمة) أنە إنما 
رو و ا ا ا واستدل علی ذلك بأنه شھدہ عبد الله .بن الحارث بن 
الجزء تل لأنه یقول بعد حکایة قصة الیھودیین : 9 فکنت فیمن رجمھما) رواہ الہزار والطبرانی: 
کما فی مجمع الزوائد :٦(‏ 811 2اس آفارت فا تم اقشساست س رات 

ا ا ا ا ا کی ا اک ا ا 
الیھود فی ھذہ القضیة لما أآخرجہە ابن جریر فی تفسیر سورۃ المائدة ٦(‏ : ۳۵) عنه قال: 
جالساً عند رسول الله گا إذا جاء رجل من الیھود إلخ) وثابت أن أبا مس رت 
السابعة فلا جرم أن رجم الیھود إنما وقع بعد السنة السابعة . 

ویؤیدہ أیضاً أن الزانیین کانا من أھل فدكء وإن اھل عیبر هم الین رای اتشت ان 
رسول اللہ گلا کما تقدم في روایة مسند الحمیدي؛ فالظاھر أنھم فعلوا ذلك بعد ما جاءت خیبر 
تحت حکمہ قلُ في السنة السابعة وما ذکرہ الحافظ في الفتح (۱۲ 7ن ای ان 
الطبري : : اوکانت خیبر حینثذ حرباً) لم أجدہ في تفسیر الطبري. وما رحتٹ َال دا باعل 


کتاب : الحدود ۰ 
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وإانما ذکرہ بعض ۔المفسرین بدون إسناد ویعارضه ما ذکرہ البخاري أنھم کانوا اُھل ذمة ذکرہ 
العینی فی باب الرجم في البلاط من عمدۃ القاري (۱۱ : )۱٥١‏ عن ابن الطلاع . 

کر رر ۱١‏ الذین بعثوا بھذہ القضیة إلی إخوانھم 
من أُھل المدینة قالوا لھم: (فإان أمرکم بالجلد فخذوہ عنەه؛ وإن أمرکم بالرجم فلا تأخذوہ عنه) 
وھو یدل علی ان عقوبة الزانی ۂ في الإسلام بالجلد کانت قد اشتھرت حینث. . وإن عقوبة الجلد 
تا مرن سور لتورا لان وڈ الرای تل لال قاقت حیساء گنا فی مذکور ئی سور 
النساء. فالظاھر أن ھذہ الواقعة کانت بعد نزول سورۃ النور. 


راغ اج اشن اخرا) إِن آیات سورۃة المائدة التي ذکرناھا في أول ھذا المبحٹ قد نزلت 
فی قصة الیھودیینء وإن سورة المائدة من آخر القرآن تنزیلاً . لما رواہ السیوطي في الدر المنثور 
)۳ ۲ھ ۶*+٭"ٌ "0" ہ بن حبیب؛ وعطیة بن قیس أن النبي ال قال: 0(المائدۃة من آخر القرآن 
تنزیلا فاحلوا حلالھاء وحرموا خرامھا؛؛ وقد ذکر المفسرون أن المائدة نزلت بعضھا فی 
الحدیبة ےت وبعضھا فی حجة الوداعء کما في ت تفسیر القرطبی ٦(‏ : ۳۰۰). 
ویظھر منه ان اقدم ما نزل من المائدۃ لا یتقدم علی الحدیبیة؛ وإانھا وقعت فی السنة السادسة. 
فغایة ما فی الباب أن تکون هذہ الایات نزلت بعد الحدیبیةء ولما کانت غزوۃ بني المصطلق 
۴۳ ی۹ی۹۹ی۷۹ییی۹۹۹"ْٰ+ "۸۶ ۱ 

واعترض بعض الناس علی ذلك بأن قصة الیھود تدل علی أن الیھود کانوا مقیمین إذ ذاك 
بالمدینف وقد وقع إجلاء بني النضیر في السنة الثانیةء وقتل بنيی قریظة في السنة الخامسةء فلتکن 
قصة زنا الیھودیین قبل الخامسةء وقبل سورۃ النور . 

ولکن ھذا الاستدل غیر مستقیم. أما أولاً فلأن غایة ما یثبت منە أن قصة زنا الیھودیین 
وقعت بعد قتل بني قریظة؛ ولکنە لا یدل علی کونھا قبل سورۃ النور لآأن قتل بني قریظة وقع 
بعد وقعة الأحزاب متصلاء وقدمنا عن موسی بن عقبة أن غزوۃ بني المصطلق التي نزلت فیھا 
سَرْرة التور رتعت قل عزوۃ الاخّات: 

وأما ثانیأء فلان الیھود لم یستأصلوا بعد قتل بني قریظة من شأفتھم: وإنما بقي منھم 
بالمدینة بقایا ویدل علی ذلك ما أخرجه البخاري وغیرہ ان درع النبی گل کان مرهوناً عند رجل 


من الیھود عند وفانہ پا . 
ویقول السمھوديی فی وفاء الوفاء (۱: :)۳١۹‏ ل(إن إجلاء من بقي من طوائف الیھود 
بالمدینة کان بعد قتل قریظة) ٹم ذکر بعد ذلك أن الطوائف الباقیة من الیھود إنما ےچ 


الین بعد السنة لساہمة من الوجرت ولم یزل بیت المدارس بای و 0 07 


٣٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





حرامء حتی نقلھم سیدنا عمر ظللہ إلی قریب من مسجد الفتح . 

فلما ثبت ان رجم الیھودیین أأول ما وقع من واقعات الرجم؛ وأنه وقع بعد السنة السابعة 
فسائر واقعات الرجم را ا کک 

٢۔‏ وأما واقعة رجم الله فلم یثبت لي تاریخھا فيی شيٍء من الروایات الصحیحة . 
رویں ‏ ےت : ۴٦٦‏ عن ابن ن عباس في قصة ماعز: الم قال رسول الہ پا 
لمن کان معه : أبصا حبکم مس؟ قال ابن عباس: فنظرت إلی القوم لأشیر علیھم: دح 
منھم أحد... إلخ) مما یدل علی أن ابن عباس ظللله کان حاضراً حین جاء ماعز طلہ إلی 
النبی ہلا وإن ابن عباس إنما جاء المدینة مع أمھا في السنة التسعة او ات 
الفتح (۱۲: ١۱۰)ء‏ فیظھر منە ان قصة ماعز کانت فی السنة التاسعة أو بعدھاء ولکن روایة 
الحاکم هذہ مرویة عن حفص بن عمر العدني؛ وقد ضعفەه أکثر المحدثین ورموہ بالأوھام في 
الآسانیدء والاختلاط فی الأسماء کما في التھذیب :٢(‏ ٤٥٦)ء‏ ومن ثم تعقب الذھبي تصحیح 
الحاکم لھذا الحدیثء فلا یوثق بھذہ الروایة . 

ولکن رجم الیھودیین کان قبل قصة ماعز ظللله کما اُسلفناء فلا جرم أنھا وقعت بعد السنة 
السابعةء وبعد نزول سورۃ النور. 

٣۳۔‏ وأما رجم الغامدیة فقد ثبت بعدة روایات صحیحة أنه وقع بعد نزول سورۃ النور: لأنہ 
سیاتی عند المصدف فی ھذا الیاتِ:فی حدیث بریدۃ کا ان خالد بن الولیے 5ڈھ رمَاہ بحج_ 
نا خالشح راد کا فاجاء ان اسجامشالی فافش امہ کباکر تس 
بنفسه في قصة إسلامه: اقدمنا المدینة علی رسول اللہ قّهٍ آول یوم من صفر. سنة ثمان) راجع 
طبقات ابن سعد .)۲٥٢ : ٦(‏ 

وما قاله بعض المؤرخین أنه أسلم یوم الحدیبیة في السنة الخامسة فھو وهھم: صرح بە 
الحافظ في الإصابة )٦١٤ : ١(‏ وابن الائیر في أسد الغابة (۲: ۹۳). ولعل منشأً الوھم أنه طجہ 
وفع في قلبہ الاإسلام عند الحدیبیةء ولکنه لم یت یتفق لە الإسلام إلا فی السنة الثامنةء کما حکی هو 
بنفسہ في قصة إسلامهء راجع لھا البدایة والنھایة ٤(‏ : ۲۳۸ إلی )٤٠٢‏ فی واقعات السنة الثامنة 
فلعل ذکرہ الجنوح إلی الإسلام لبس علی بعض الرواة تاریخ إسلامه. 

ٹم لو سلم إسلامه بعد الحدیبیة علی سبیل الفرض؛ فإنه یثبت بە علی الأقل أُن قصة 
الغامدیة وقعت بعد الحدیبیةء وقدمنا أُن سورۃ النور نزلت فی غزوۃ بنی المصطلق؛ وکانت قبل 
الحدیبیة بکثیر . ۱ ۱ 

ومن ھنا صرح غیر واحد من المحدثین أن قصة الغامدیة وقعت في السنة التاسعةء راجع 
السیرة الحلبیة (: )٠١٥‏ وآوجز المسالك )٣۳ :٦(‏ باب ما جاء فی الرجم . 


کتاب : الحدو د رف 





ِنٌ الرّْجَالِ وَالنْسَاءِء إِذًا قامَتِ الد او کان الْحَبَلَ أو الاغْیرَاف . 





٣۔‏ وأما قصة العسیف فقد ثبت بعدۃ دلائل أُنھا کانت بعد نزول سورۃ النور: 

أما أولاًء فلن أباہ قال للنبی گل : ٢‏ إن ابنی هذا کان عسیفاً علی ھذاء فزنی بامرأتەہ 
فافتدیت منە بمائة شاۃ وخادمء ثم سألت رجالاً من أھل العلمء فأخبروني أن علی ابني جلد مائة 
وتغریب عام) مما یدل علی ان عقوبة مائة جلدة للزانی کانت مشروعة حینئذ ولم تشر 
العقوبة إلا بنزول آیة الجلدةۃ في سورۃ النورء وکانت عقوبة الزنا قبل ذلك او 5 
وقد صرح بذلك ابن عباس حیث قال: : لاکن یحبسن في البیوت : فإذا ماتت ماتت؛ وإن عاشت 
عاٴ شت؛ حتی نزلت ھذہ الایة فی النور الزانیة والزاني 01 رھاظ ای کا سی مج 
الزوائد :٦(‏ ٢٦۲)ء‏ فقول أھل العلم ھذا من أثبت الشھادات الداخلیة علی أن ھذہ القصة کانت 
بعد سورۃ النور. 

وأما ثانیاء فإن قصة العسیف شھدھا أبو ھریرة ظللللہء حیث قال: ەکنا عند النبي قلُ فقام 
رجل) أخرجه البخاري فی باب الاعتراف بالزنا وإن أبا ھریرة أنما أسلم فی السنة السابعة. 

یت 0 4 88“ وقعت بعد نزول سورۃ النور ثم إن 
حکم رجم الزاني پوت یشت بھذہ الواقعات فقط وإِنما ثبت بأحادیث قولیة کثیرۃ؛ مثل 
حدیث عبادة بن ن الصامت صّل الذي مر في الباب السابق:ء وإنه ورد بعد نزول آیة الٹرز ظا 
لأنه أول حدیث ذکر حکم الزانيی بعد ما کان عقوبته الحبس؛ ٠‏ واإنه مشتمل علی عقوبة مائة جلدہ: 
التی لم تثبت إلا بسورۃة النور. 

وكکذلك قولہ للا : (الولد للغراش: وللعاھر الحجر؛ قد تکلم بە النبي گا فی خطبة حجة 
الوداع بعد نزول سورۃ النور بکثیر ود ذکرنا الة خذلیث:ھٹوائر 

ٹم لم یزل الخلفاء الراشدونء وجمیع الصحابة رضوان اللہ علیھم اأجمعین؛ یعتقدون 
الرجم کحکم شرعي محکم؛ ولم یرد عن أحد منھم القول بنسخہ؛ فالقول بنسخ حکم الرجم 
قول باطل لا دلیل عليه . 
الإجماع علی وجوب الرجم: 

ٹم إن حکم الرجم ثابت بالإجماع أیضاً وھو حجة مستقلة وقد حکی الإجماع علی ھذہ 
المسألة غیر واحد؛ ونحکي هھنا عبارۃ کتابین قد وضعا لجمع المسائل المجمع علیھاء فحسبء 
أُو لھما کتاب الإجماع لابن المنذر رحمه اللہ وھو من رجال القرآن الثالٹء حجة في علم 
مذاہھب الفقھاء یقول فيه (ص: ١٤١۱ء‏ رقم: ۲ء: (وأجمعوا علی أُن الحر إذا تزوج حرة 
تزویجاً صحیحاًء ووطٹھا في الفرج أنه محصنء یجب علیھما الرجم إذا زنیا)ء وثانیھما کتاب 
مراتب الإاجماع؛ لابن حزم (ص : ۱۲۹) یقول فليه : ٦‏ واتفقوا أنه إذا زنی کما ذکرناء وکان قد 


۸ الحزء الثاننيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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تڑوج قبل ذاك. . . أن عليه الرجم بالحجارة حتی یموت٢).‏ 

وکان حکم رجم الزاني الثیب معروفاً فیما , بین المسلمین یعرفه کل أحد؛ حتی ذکرہ 
الشعراء في أشعارھم رھور و الس ا ا بے عد الس لا شبھة فيەء یقول النابغة 
الجعدی لہ . ٰ 

کاذنت فسریغضةےماتقول: کما 
کان الؤزناء فریسفنت ال ے جم 

حکاہ ابن منظور في لسان العرب (۱۷: ۷۹) مادة (زنی) والخطابي في غریب الحدیث 
)۳٣١۷ :١(‏ ا ا ا المخضرمین؛ ویقال : أنه ٦ٍ‏ َ0 
وأسل وأدرك صفین فشھدھا مع علی ‏ صاںٹت ۸ ئم سکن الکوفة فسیرہ معاویة تہ إلی اأُصبھان 
راجع الاعلام للزرکلی :٦(‏ ۸٢)ء‏ وله ترجمة نے سان ایا للحافظ (۳: .)٣١۸‏ 

وآراد بعض من لا علم لە أن یقدح في ھذا الإجماع الثابت بما حکي عن بعض الخوارج 
أآنھم أنکروا الرجم؛ والحقیقة أن الخوارج اثنتان وعشرون فرقة ذکرھا الشھرستاني في الملل 
والنحل؛ ولم یذکر إنکار الرجم إلا عن فرقة واحدة تسمی : (الأزارقة) الذین کانوا یکفرون علیاء 
وعثمان وطلحة: والزبیرء وعائشةء وابن عباس ٹن بأسمائھم: وسائر المسلمین حتی أنھم 
کانوا یکفرون الخوارج الذین سکنوا في دیار المسلمینء ولم یھاجروا إلی الأزارقةء واستباحواد 
ماء جمیع ہؤلاء حتی الصبیان منھم؛ کما بسطه الشھر ستاني في کتابه (الملل والنحل) :١(‏ 
۰۵٥‏ ۹ء وذکر البغدادي في هالفْرْق بین الفْرَّق) (ص: ۸۳) أنھم کانوا یمتحنون من ھاجر 
إلیھم من الخوارج بعرض آأسیر من الأسراء عندھمء فإن قتل ذلك الآسیر صدقوہ وإلا کفروہ 
وردوہ. . وإن محاربتھم ضد المسلمین: وإثارۃ الفتن في العالم الإاسلامي آمر معروف في التاریخ 
راجع لتفصیله الکامل للمبرد (۳: ۸ءء 

وظاھر أن الفرقة التي تکفر جمیع المسلمین : وتستبیح دماءھم؛ ولا تستحل الإقامة بین 
أظھرھم؛ فإنھا قد سدت علی نفسھا جمیع طرق العلم الصحیح؛ ٠‏ فلا جرم أنھا وقعت في 
ضلالات؛ کإنکار الرجم؛ وإنکار وجوب الصلاة علی الحیض؛ وإنکار جمیع الصلوات؛ إلا 
رکعت واحدۃ في الصباحء وأآخری فی المساء ت ہے رت حکي عنھم؛ أو 
عن بعضھم ابن حزم في الفصل ١(‏ : ۱۸۹). 

فیا تری؛ ھلی یقدح قول مثل ھذہ الفرقة الضالة المضلة في ثبوت الإجماع؟ 


الرد علی من زعم أن الرجم تعزیر: 
وھناك فرقة آخری من بعض أھل العصرہ تدعي أن الرجم إنما عاقب بہ النبي قلُ بعض 





جج جج ےو يے جع ج ج ے ھ ھچ جج ےج ےج یج تک ے ع ؿ جج ؿد+ھ٭ جج وع هھ ھ٭ھج جع + >> ھ٭ ج ٭ ھ ع ےج +ھ> جج جج ی“ یم ےج وی جج ج ےھ جً اع جج و جج جا کے ئک ئیؿ ج و می و جج و ے ھً دم ہ٭ 


الزتاۃ ضزیرآ لے یکن اك کا رفا وت آکے کا استلرااعلی لك رکا لمات بن 
بشیر لہ فی الرجل الذي یقع علی جاریة امرأتەء قال فيه: ٦لأفضین‏ فیھا بقضاء رسول اللہ گا : 
لئن کانت أحلتھا لە لأجلدنە مائةء وإن لم تکن أحلتھا لە رجمته) أخرجه الترمذي في الحدود 
(رقم : ۵ 

قالوا: إن رسول الل قلُ قضی فی ھذا الرجل بجلد مائة إن کانت زوجتە أحلت الجاریة 
لہ وألغی الرجمء مع أنە زان محصنء فظھر ان الرجم لا یجب في جمیع صور زنی المحصنء 
9 یٗ ی0۹۶ 

وھذا استدلال باطل. أما أولاّ؛ فلآن الترمذي تکلم علی إسناد عااقتتملا رانا اتا 
فلأنه لو ثبت إسنادہ فالحق أن ھذا الحدیث علی کون الرجم حداً أدل منە علی کونە تعزیراً. 
وذلك لان تحلیل المرأۃ جاریتھا لزوجھا شبھهة فنیة فی المحل؛ وإن مثل ھذہ الشبھة یسقط بھا 
الحذھضرت السریر گنا اسشااش بذابتاکاب التسامف لق کان اآرعم تزیرا لا سط بوڈ 
الشبھة. فلما أسقطه النبي قُ بھا تیقنا أن الرجم حد یسقط بالشبھات . وأما جلد مائة فی ھذہ 
الصورۃ. فھو تعزیر بعد سقوط الحد الأصلي . ولذلك قال ابن مسعود طلل : الیس عليه حدء 
ولکن یعزر؛ ذکرہ الترمذي تعلیقاً. 

ومن ھنا استدل بعض الفقھاء بھذا الحدیث علی أن التعزیر یجوز بمقدار أسواط الحد 
وباکٹر منھاء کما هو مذھب الإمام مالك؛ والطحاوي رحمھما الل تعالی؛ ولا یجب أُن ینقص 
من مقدار الحد (راجع تحفة الأحوذي ۲: ٣۳٥۳ء‏ والعرف الشذي ص: ٤‏ 4). وسیأتي الکلام 
علی ذلك في باب قدر أسواط التعزیرء إن شاء اللہ تعالی. 

ٹم إِن الفرق بین الحد والتعزیر أن الأول مقدر من الشرع؛ لا یجوز لأاحد أن یغیرہ إذا ثبت 
بشروطہ؛ والثانيی مفوض إلی رأي الحاکم والقاضي . فما فعله النبي گل و أآمر بە من حیث 
الشارع صار حداًء ما فعله من حیث الحاکم أو القاضي صار تعزیراً. وھناك دلائل کثیرۃ تدل 
علی ان النبي گل رجم الزناۃء وأمر بە من حیث الشارعء کتشریع أبدي خالد: 

۔ قدمنا أُن اللہ سبحانه وتعالی أشار إلی الرجم فی سورۃة المائدۃ. وجعله ٦حکم‏ ال٢‏ وإن 
العقوبة المقدرۃ بحکم اللہ حد. 
727 0 ا ان او سی ای کا 

وقتبا تعقو ضرع اأہدی خالد: 

(1)۔ فمنھا ما سیأتی عند المصنف رحمہ الل في قصة الیھودي في حدیث البراء بن 
عازب لا أنە لا قال عند الحکم علیھا بالرجم : (اللھم إنيی أول من أحیا أمرك إذا أما توہ٤.‏ 


لئے لے ۰یئ کپ سی لوس مھ سم 


٥4ہ“‏ سر ظمرمٴھ ٥‏ 


اڈ ۔(٠٠٠)‏ وحدثثاہ أَبُر بَکُر بُنْ ابی فْية وَرَمَْيرَن غرب وا آی نر 
ے۱ 


َلّوا: حَدَكَا مُفَانء عَن الژهْرِيٌء بِهٰدًا الإِسْنًاو. 


(ب) ۔ قد تقدم فی حدیث عبادة طظَللللہ آنە َليُ قال: اخذوا عني؛ خذوا عني؛ فقد جعل الل 
لھن سبیلا فنسب حکم الرجم إلی الله سبحانہ. 

(ج) ۔ سیأتي في قصة العسیف أنە قلُ قال: الأقضین بینکما بکتاب الل١‏ ٹم حکم علی 
المرأة بالرجم؛ فھو دلیل علی أن الرجم کان حکماً مفروضاً من اللہ تعالی . 

۳۔ قد تقدم في باب ما یباح بە دم المسلم عن عبد الله بن مسعود طلللہ مرفوعاً: الا یحل 
دم امریء مسلم یشھد أن لا إله إلا الله وأنی رسول اش؛ إلا بإاحدی ثلاث : الثیب الزانيء 
راس يالفس تر اقارك لان اتتارق 00نس 12ے يك نذا الععدَیت غن غیر واعقة مز 
الصحابة َء وقد وقع فيی حدیث عائشة عند الحاکم فی المستدرك :)۳٦۷ : ٤(‏ ( زان محصن 
فیرجم؛ ورجل یقتل متعمداء َْقَل ب و یصلب٢).‏ 

ووجه الاستدلال بھذا الحدیث أن النبي گا قد قصر فيه إباحة الدم المسلم علی ما وجب 
فیه إعدام الجانيی حداء أو قصاصاًء وإلا فقد ثبت عنە گل إعدام الجانی علی سبیل التعزیر في 
مواقع أآخری غیر هذہ الثلاث: مثل قتل اللوطي؛ ومن شرب الرابعةء وغیرھما. فتبین أن 
الحدیث إنما یتحدث عما یجب فيه القتل حداًء أو قصاصاء ولا یتحدث عن القتل علی سبیل 
التعزیزء والرجم مذکور فی جملة ھذہ الثلاث؛ فھو دلیل علی کونە حداً. 

٤‏ ۔ إن خطبة سیدنا عمر قلُ من أوضح الدلائل علی کون الرجم حداً. فإنه جعله فریضة 
الله وحکم بضلال من ینکرہ؛ ولا یقال ذلك فی تعزیرہ لأنه مفوض إلی رأی الحاکم . 

۔ إن من یقول في عصرنا بأن الرجم تعزیر؛ فإنه یرید أن حد الزاني هو الجلد ولکن إذا 
رأی الحاکم من الجاني ما یقتضی التشدید اکٹر من ذلك رجمە تعزیراًء ومقتضی ذلك أن لا 
یرجم کل زان محصن؛ وإنما یرجم من عرف منە ارتکاب الزنا بما یقتضی التشدید في العقوبة. 
ولکننا نری فی قصة ماعز؛ والغامدیةء ٹا أنھما أتیا رسول الل گل تائبین؛ نادمین علی ما 
فعلاء معترفین بجنایتھماء وکانت الغامدیة چا تعرف أن إقرارھا یؤدیھا إلی الرجم بالحجارۃ 
حتی تموت؛ ولکٹھا طلبت ذلك خشیة من اللہ سبحانهء ثم اأمھلت حت تضع وترضع ولدھاء ولم 
یبعث لھا رسول اللہ قٌ بعثاء ولا سجل اسمھا فی دفتر أو قنطرء ولا أتبعھا أحداً من الشرطة؛ 


کتاب : الحدود ۴/۷۱ 





)) ۔باب: من اعترف علی نقسه بالزنی 

عَنْ جُذی. قَال: ت2 پ سَلتة بن اد الْخلن نز 
7س مَفَيل بن الَمسَيّت عَنْ أبي هُرَيرَة أَنهُقَالَ: ئیٰ رَجْلْ من المْمينَ رَسُولَ اللہ لا رَهُوَ 
7 فناداہ. َقَال: اہ سوت الو ء إِني زَنَيْتُ. فاغرض غة َتَنَحیٰ يِلقَاءَ وَجُھو. 


‫َ 


ٌ س“ ےت 
عو 


00 00: شر اللہ یی کر قارف 26 عقّیٰ تَّیٰ ذٰلِكَ عَلَيْهِ أَرْبَمَ مَرّاتٍ . فَلمَا 


ولکٹھا بعد وضع حملھا جاءت بنفسھا دون أن یطلبھا احد علی رغم أنھا صارت أماً لولد 
رضیع؛ وکم یکون خاطرھا قد تعلق بھذا المولود؟ وکم تکون عواطف الاإشفاق عليه قد عرضت 
في سبیلھاء ولکٹھا بإیمانھا الراسخ؛ وعقیدتھا الجازمةء وعلاقتھا القویة بالل ورسوله؛ قد 
کاو جم لاہ کروت سا امت الستای فا یا الطارد 

اُفھل کانت الغامدیة ھذہ یستحق التشدید فی عقوبتھا اکثر من حدھا المفروض في کتاب 
تالی؟ بد ما ظیر ھا من الامضلام لحکم ال ما لا بتصور من مجرم عادیا دای وا لا 
اجد نفسي في شك آ نە لو کان الرجم تعزیراء ولو کان رسول اللہ لہ لا یستطیع إلغاءہ فيی حق 
مجرم لألغاہ فيی حق الغامدیة چنا بعد ما ظھر منھا ما ظھر من توہتھاء وندامتھاء واستسلامھا 
لأمر اللہ سبحانهە وتعالی . 


٦۔‏ من المعروف المُسَلم عند الجمیع أن الرجم لا یجب إلا بشھادة أربع من الرجال 


العدول. وھذا دلیل علی کونه سنا لات التعزیر لا یجب لە نصاب من الشھادة اقوی من 


ھل الحبل کاف فی إثبات الزنا؟ 


قوله: (أو کان الحبل) یعنی أن یظھر الحمل علی امرأة غیر ذات زوج؛ وبه استدل مالك 
راف نال علی آت الاتا کے باہو عل غیر کورا من بلعیق ہہ الولیہ ا5 لا تکرن 
متزوجة أصلاً أو متزوجة بصبی أو مجبوب؛ أو أتت بە کاملا لدون ستة أُشھر من دخول زوجھا. 
فإن ادعت الڑکراہ فعلیھا أن تقیم دلیلاً أو قرینة علی صحة قولھاء بأن تأتي متعلقة بالمدعي عليهء 
أو توجد مستغیثة صارخة عند النازلة فلا تحد حینئذ. ھذا ملخص ما فی الشرح الصغیر للدر 
دیر ٤(‏ : ٤٥٥)ء‏ والتاج والإکلیل للمواق .)۲۹٢ :٦(‏ 


وقال اہو حنیفة؛ والشافعي وأحمد رحمهھم اللہ تعالی : لا تحد بمجرد ظھور الحمل؛: 


. أملکت بالبناء للمجھول؛ أي أملکت آسرھاء یعنی: طلقت من زوجھاء کذا في الفتح الرباني‎ )١( 


۸۲ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تیتقل یت ا َم شُھَادَاتٍء دعاہ رَسُولَ الله گلا . کَقَال: ۷اَبكَ سو و ا 
قَال: سس ام قال: ٍّ َال نول ال کا وی هِ ترمرڈ, 


ہہ و 


متا 9) ئن لے 2٤‏ غرت۔ اذ ا بال کت جٹتا؟ 


فیمَن حم 





حتی تعترف بالزناء أو یشھد أربعة شھود. 

فأما مالك رحمه اللہ تعالی فاستدل بقول عمر طط ھذاء ویما آخرجه ابن أبيی شیبة عن 
علي ظلكہ قال: ایا أیھا الناس! إن الزنا زناآن: زنا سر؛ وزنا علانیة؛ فزنا السر أن یشھد 
الشھود وزنا العلائیة ان یظھر الحبل أُو الاعتراف٤.‏ 

راسعاق' ا شا تا اخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۷: ۹٣٤۳ء‏ رقم: )۱۳٣٤١‏ عن قتادة 
قال: (رفع إلی عمر امرأۃ ولدت لستة أشھں فسال عنھا أاصحاب النبي ُء فقال علي: ألا 
تر ال رتو ل: سی ین کا إلخ) ووجه الاستدلال أن عمر وعلیا ٹا إنما 
أمسکا عن الرجم لکون أقل مدة الحمل ستة أشھرء ولو لم تکن ذلك أقل مدة الحمل رجماھاء 
کما ورد في روایة الأسود الدیلي عند عبد الرزاق : فاراد عمر أن یرجمھا). 

وأما الجمھور فاستدلوا بأن کلا من عمر وعلي ئا ثبت عنە أنه لم یرجم بمجرد ظھور 
الحملء ونجد فيه روایات آتیة : 

۱ عن طارق بن شھابء قال: ابلغ عمر أن امرأۃ متعبدةۃ حملت؛ فقال عمر: أُراھا 
قامت من اللیل تصل؛ فخشعت: فسجدتء فأتاھا غاو من الغواۃء فتحشممھاء فأتتەء فحدئتہ 
بذلك سواءء فخلی سبیلھا) آخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۷: ۷ء رقم: ١١٦۱۳)ء‏ باب 
البکر والثیب تستکرھان؛ اأخرجه من طریق الثوري؛ عن قیس بن مسلمء عن طارق. 

ا بوپ ھبس اہلغ عمر عن امرأۃ أُنھا حامل؛ فأمر بھا أن تحرس حتی تضع؛ 
فوضعت ماء أسودں فقال عمر : ١لمة‏ شیطان) اخرجه عبد الرزاق: (رقم : ۵ یی 

۳۔ عن عبد الله بن أبي أمیة: ٭أن امرأۃ توفی زوجھاء فعرض لھا رجل بالخطبةء حتی إِذا 
خلت إلی زوجھا؛ سک ارم اقییے سس سو تحت فقال الرجل: ما ھذا؟ 
فقالت: هو منك: فقال: لا والل ما هو منيء فبلغ شأنھما عمر بن الخطاب؛ فأرسل إلی 
المرأۃء فسألھاء فقالت : هو واللہ ولد فسأل عن المرأةء فلم یخبر عنھا إلا خیراًء فاسقط في 
یدي عمرء ثم آرسل إلی نساء من نساء أھل الجاھلیةء فجمعھن؛ فسألھن عن شأنھاء وأخبرھن 
خبرھاء فقالت لھا امرأة منھن: أکنت تحیضین؟ قالت: نعمء قالت: أنا أخبرك خبر ھذہ المرأۃ! 
حملت من زوجھا الال وکانت تھریق عليهء فحش ولدھا علی الإھراقة حتی إِذا تزوجت:؛ 
وأصابهہ الماء من زوجھاء انتعش وتحرك؛ وانقطع عنه الدمء فھذا حین ولدت لتمام تسعة أشھر . 


کتاب : الحدود ۸۳ 


وَرواہ اللَبْت اك عَْ عَبلد الّحمن بن خالد بن مسافر عَن ابن باب بھٰذا 
الاسثاف مثله . 


ت عملد 


۷۔ )۰٠۰(‏ وَحَدَثِيه عَبُْ الله بٔن عَبْدِ الرّحْمٰن الذَارِیی. عَلَتَنَا ابو الیْمَانِ. 
کو ا 


کت مت عَيٍ الزْخرِی بھٰذا دس فا ا وَفي عَیِيٹهما سنا فَالَ:ائن يْهاب: 


رن مشش اح وَعَنثنًا إِسحَاق بن ِْرَایم. أغْبرتا عَبْدُ الرَاق. أ تن چو 
چرچ لم عَي الژّریء عَنْ اي سَْلّث َنْ جَابر بْن عَبْهٍ الله ءَ عَنْ النْبِى گل نحْوَ 


روَا غَقيْل : عَن الرّھْريٌ عَنْ سُعیر سَعیدٍ وَأَبي سَلمَة عَنْ أَبي هريرَة. 
۹ڈ ۔۱۷) وحدّٹني ت گاِل فُضَيیْل بِنْ حَسَیْن الْجَحْذَریٔ ٥‏ ي0 


عَنْ سِمَالك بن خربء عَنْ جابر بُن سمرة. قَال: یت مَاژ بي مال چین چیںۃ بہإلّی 
النبی ا . و مب َیْس عَلِيْه رِداء. فَشٌھد عَلیٰ تَفَيِهِ أَرْبَمَ مَرَاتٍ أَنَه زَنَیٰ. 


فقالت النساء: صدقت؛ ہھذا شأنه ففرق عمر بینھماء وقال: إنی لم أفرق بینکما سخطة علیکماء 
وقد سألت عنکما فلم یبلغنی إلا خیں ولکنی ُردت ان تحتاط النساءء فلا یعجلن بالنکاح٢.‏ 

أخرجه عتبد الرزاق فی مصنفه (۷: ۳٥٣‏ رقم: )۱۳٣٤١‏ باب التي تضع لستة أشھر وھذا 
لفظهەء وأخرجه أیضا البیھقی فی سنله (۷: )٦۲٤‏ فی کتاب العددء باب الحیض علی الحمل؛ 
رژاساتد انال اتم اتا سی فہف و وجك ۷ تاھد کل نا سرت ااردکرت لے الخ 
افھی حین ولدت ولدتہ؛ ج وپ وٹ وأشار إليه البخاري فی التاریخ الکبیر ٥(‏ : ۱۲۹) في 
ترجمة عبد الله بن عبد الله بن أبي أمیة. 

وحاصل ما قالت المرأة أنھا حملت من زوجھا الأول قبیل وفاتهەء فیبس ولدھا لجریان 
دمھا٘ حتی مضت عليه أربعة أُشھر وعشرء فلما تزوجت الرجل الثاني تحرك الولد مرة آخری؛ 
عات ھا و کاکیا اسيا فی رفا ظضشارت اتاد اقود اتا 

وعلی کلء فلم یرجمھا سیدنا عمر بن الخطاب ظلللہ بمجرد ظھور الحمل؛ أو وضععه قبل 
تمام ستة أشھر من التزوج بالثانی؛ واعتمد علی ھذا الاحتمال الشاذ الذي لا یکاد یقع إلا 
نادراً. فھو دلیل قاطع علی أن مجرد ظھور الحمل لا یثبت الزنا عندہ ظلل. 

وأما استقرار الحمل فی حالة الحیضء فإنه ممکن علی کونە نادراًء واستدل عليه البیھقي 

رحمه اللہ تعالی بما أآخرجه في سننه (۷: ۲) عن عائشة چنا قالت: کت قاعدۃ أغزل 
والنبي ا یخصف نعله؛ فجعل جبینە یعرق:ء وجعل عرقه یتولد نورأء فبھت؛ فنظر إلیٌ 


۳۴۸٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶ رہ مو ا گا و ا کی می کے ا ا ا ےو عم و ریا وہ کر و و وھ و 
فَقَال رَسُول اللہ ا : ٣‏ فْلعَلكُ؟) قال: لا. واللہ وت قال: فرَجمه. تم 


خطب فَقَال: ٥لا‏ کُلمَا تفرنا غَارِينَ في سَہیلِ اللهء حَلفَ أَعَنمْمْ ل نِیبٌ كَتٌبیبِ الٹَیٔس 
ُمْنّخْ أَحَدمُمْ الكَثَف آما وَاللَت سا صصبججدضمسُد مج ہشکشٛسمساستت 


رسول ال لا فقال : مالك یا عائشة بُھٹ ک8 تت2 سصقف رق ول غرتت ورلتائرر ا رر 
رك آبو کبیر الھذليی لعلم أنك اأحق بشعرہ؛ قال: وما یقول أبو کبیرۃ؟ قالت : قلت: یقول: 
وسر ا اط گل سے سسضتہ وفسادمرضعے وداء مغمسل 
قٌإذاتغظشرث: اہی است٤اوچبھے‏ ہے ے٥3‏ اعقتا رون ااامدحضتصاقحل 

قالت: فقام إلیٗ النبي لَ: وقبل بین عیني؛ وقال: جزاك اللہ یاعائشة عني خیراء ما 
سررت مني کسروري منك٠.‏ 

قال البيھقيی بعد روایة ھذا الحدیث : (ففي هذا کالدلالة علی ان ابتداء الحمل قد یکون في 
حالة الحیض: والنبي گل لم ینکر یعنی : لم ینکر علی ما تمثلت بە عائشة من الشعر الاول لأبي 
کبیر الھذلي؛ فإنه ذکر فیه ان بعض الناس یولدون علی ہقایا الحیض . 

٤‏ -عن أبي أمامة ابن سھل بن حنیف: اق وَخاد انتعتا اہ َتَة غتار 3ء فاضات 
امرأۃ حبل؛ فرمیت بەء فسئل؛ فاعترف فأمر رسول اللہ گل بەء فجلد بإثکال النخل) أخرجه 
الشافعی فی مسندہ (ص: .)۳٦٣‏ وأآخرجه ابن النجار عن سھل بن سعدہ قال: 0 إن ولیدۃ في 
عھد النبی گل حملت من الزناء فسثلت: من أحبلك؟ فقالت؟ أحبلنی المقعدء فسٹل عن ذلكء 
فاعترف؟ کذا فی کنز العمال ۳: ۹ فقد رآیت آن النبي قلهُ لم یحدھا بمجرد ظھور الحمل 
بھاء حتی سألھا. 

۔عن أبي یزید: ٭ أن رجلا تزوج امرأةۃ ولھا ابنة من غیرہ؛ ولە ابن من غیرھاء ففجر 
الغلام بالجاریة فظھر بھا حبل؛ فلما قدم عمر إلی مکة رفع ذلك إليهء فسألھماء فاعترفاء فجلدہ 
عمر الحد؛ وآأخر المرأۃ حتی وضعت: ثم جلدھاء وفرض أن یجمع بینھماء فأبی الغلام) 
آخرجه الشافعی . 

٦‏ عن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب؛ قال: ‏ توفي عبد الرحمن بن حاطب٠‏ وأعتق 
من صلی من رقیقه وصامء وکانت لە نویبة قد صلت وصامت؛ وھي أعجمیة لم تفقهء فأرسل 
إلیھا عمر؛ فسألھاء فقال حبلت؟ فقالت: نعم! من مرعوش بدرھمین) أخرجه الشافعي 
وعبد الرزاق؛ والببھقيی؛ کما فی کنز العمال (۳: ۸۷). 

ودل الحدیثان علی أن عمر ظَللہ لم یحد المراة بمجرد ظھور الحمل؛ 20 ھ ,ھ4 
کان مجرد ظھور الحمل کافیا فی ثبوت الزنا لم تکن ھناك حاجة إلی السؤال. 

۷۔ عن الشعبي : ( أن علیاً ظ4ہ أتی بامرأۃ من همدانء بنت حبلیء یقال لھا شراحة قد 


کتاب 1 الحدود ۳۸۵ 





جم ہے یو ے ەو 


إِنْ مکی مِن ٴ أَحَيِمِمْ لانکلنه عنه . 
۰٠۔‏ (۱۸) وحدَفنا مُحَمَّدُ بْیُ الْمُتَلَیٰ وَابْنُ بَکار (وَاللْمْظٌ ان ای الا 


وہ 2 ۶٥‏ سو ج5 


رم ور کے عرنانی عَِنٌ سِمَاك بن خَربِ . ان ؛ سَوعْت جاپر بْنَ سمره 
تو0 ان رسُول ا الله کل بل فصر ات ٍى عَقَلاتِ؛ عَلِه ا وذ زایٰ. ٔ 


ےہ ہے 6 


أَ اع پک کی ار بغ موا ام تا 
نُکالاً) (أز مَكَلّة). 


قَال: فحَدلتة مد ۔ َ جِبیْر فقَال : ا رد َیََ مَرَاتِ. 


۶ 


)+٠( ٤‏ حقظا ابو بکر رن آپی شڈ ا وم بن 
نایم . ت0 َيُو ایر الْعَقَدِيٌ. ِلاَمُمَا عَنْ شْغبَةء عَنْ سِمَالء عَنْ جَابر : ی-- 


عَن ال گا تخُو عَییثِ ابْنِ جَعْفَر وََائَقه ابع فولن رک سٹک وج 


اي غَامر: رك مَرََیْن و تَلاثاً . 


زنت؛ فقال لھا علي: لعل الرجل استکرھك؟ قالت : لاء قال: فلعل الرجل قد وقع عليك وأنت 
رائذة؟ قالت+ ۹۷): قال) فلعل اك رجا ئن عبدرتا مو لاہ رات مت قالت×: لہ فعہبا: 
حتی إذا وضعت جلدھا یوم الخمیس مائة جلدةء ورجمھا یوم الجمعة إلخ) أُخرجه عبد الرزاق 
فی مصنفه (۷: ٦ء‏ رقم: ١٥٣۱۳۳)ء‏ والبیھقی (۸: .)۲٢٢‏ 
فقد رأیت أن علیأً ظلللہ لم یرجمھا بمجرد ظھور الحمل حتی اعترفت؛ وأنکرت جمیع 
الاحتمالات الممکنة فی ھذا الشأن. 
وقد استدل ابن قدامة فی المغنیء وشیخنا العثمانی رحمہ اللہ فی إعلاء السنن (۱۱: 
,00ھ الجمھور ہما أخرجه سعید بن منصور عن عاشم: (أن امرأۃ رفعت إلی عمر 
بن الخطاب؛ لیس لھا زوجء وقد حملت؛ فسألھا عمر فقالت : إني امرأة ثقیلة الرأاس؛ وقع 
َليٌ رجل وأنا نائمةء فما استیقظت حتی فرغ؛ فدرأً عنھا الحداء ولکنە لا ینتھعض حجة علی 
المالکیة؛ لأنھم یقولون: (أما دعواھا الوطاً بشبھة؛ أو غلط وھي نائمة؛ فتقبل پا ات 
کثیرا) کذا فی حاشیة یة الصاوي علی الدردیر .))٥٤ : ٤(‏ 
فأما قول عمر ۂ ما 5 او کانالحبل) فأاجاب عنه الطحاوي رحمہ اللہ 
تعالی بأن المستفاد من قول عمر تہ : "الرجم حق علی من زنی إلخ) أن الحبل إذا کان من زنا 
وجب فیه الرجم: وھو كکذلك؛ ےت و ےم و یت ات نے 
قیام الاحتمال فيهەء لان عمر لما أتی بالمرأۃ الحبلی؛ وقالوا: إنھا زنت؛ وهي تبکی؛ فسألھا ما 
یبكکیگ؟ فأخبرت أن رجلا رکبھا وھي نائمة فدرأً عنھا الحد بذلك). 


۸٦‏ الحزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ 7 ا ا کر کر سن وا من قَالا: 


ح٠‏ سم 


لِمَاعزِ بن مَالِلي: ا ا لی ۹8ء قَال: -00 قَال (بَلَعَيْي اك و 


بجاریة آئی فلان) ظا ز اعم :َال فَُهدَ أَزَمَ تیاداک: تم آمربہ فُرجم. 

04 سی تا وا لئ سک رر عَدَنَا دَاوٌدُ عَنْ 
٤‏ 6 و وو وج َ‌ أَن 2.200 
کی مہ 20ح سی سو وا 2-900 مَايِكِ؛ آئیٰ 
رَسُول الله ڑچ. فَقَال: إِنّی أَصَبْتُ فَاحِشَة. فَأفِمْهُ عَلَیٌٗ. سرت رفاقظ تم 
او ا انا جا جج جع نے تا 


وتعقبه الحافظ فی الفتح (۱۲: )۱٥١‏ بأنه: ٦لا‏ یخفی تکلفهء فإن عمر ظللہ قابل الحبل 
بالاعتراف: وقسیم الشيء لا یکون قسمه+. ولکن أجاب عنه شیخنا في إعلاء السنن (۱۱: 
۸) بأن (أو) قد یکون بمعنی الواو لمطلق الجمع؛ دون التقسیمء کما في القاموس . 

قال العبد الضعیف اللہ عنه: لا شك أن ظاھر قول عمر طلہه ھذا یؤید المالکیةء ولکنه 
یعارضه ما ذکرنا من الآثار الکثیرةء التی تدل علی ان مجرد ظھور الحمل لا یکفی فی ثبوت 
آجاء فقاضاحت ال تر قت القہت ناة الع قتمی کل مہ اف نحصل 
إلی إئباتھا بمجرد ظھور الحمل؛ حتی یساندہ الاعتراف أو البینة . 

وأما قول علي طہ: (الزنا زناآن إلخ) فالمَحْلَص منە سھلء أما أولاء فلانه لم یتعرض 
فیه للحد؛ وإنما ذکر قسمین للزناء فلا یستلزم ان یثبت الحد بمجرد ظھور الحبل؛ وإنما المراد 
أن ثبوت الزنا إن کان بالبینة فقطء دون أن یکون معھا حملء فلیس ذلك بزنا العلانیةء لان البینة 
وإن کانت حجة ولکن احتمال الخطأً فیھا موجود؛ بخلاف ما إذا ظھر الحبل بالزانیةء واقترن 
بالبینةء فانه زنی ظاھرء وکذلك إن اعترفت . 

َآمَاتثاتَتاء نقد کرت أنََغلبا ظلہ لم یرجم شراحة الھمدانیة بمجرد ظھور الحمل بھاء 
وإنما لقنھا ما یخرجھا عن وجوب الحد علیھاء فلما اعترفت رجمھاء فتبین أنە لا یقول بأن 
ظھور الحبل کاف لثبوت الزناء والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب . 


 )٥(‏ باب: من اعترف علی نفسه بالزنا 
٦۔‏ (٠٠۰٠)۔‏ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أُخرجه البخاري في المحاربینء باب 
سؤال الاإمام المقر : هل أُحصنت؟ (رقم : ص٥‏ )م) وباب لا یرجم المجنون والمجنونة؛ (رقم : 
٥000ء‏ وفيی الطلاق؛ باب الطلاقف فی الاغلاق والکرہ؛ والسکران: (رقم : ۰ وفيی 
الاحکام باب من حکم فی المسجد؛: حتی آتی علی حد أمر أن یخرج من المسجد؛ فیقام 


کتاب : الحدود ۳۸۷ 


٠‏ : ا 


قَامَ فيه الد قَال: فرَجَمَ إِلی النہی ہا . ا فالَ: فَانْطَلَقنَا به إِلَٰ بَقیع 


کا پ 


الو فو 200 ھا 0نا وت ار : فرَمَیْنَاءُ بِالعَظُم وَالمَدَرِ وَالْخَرَف. قَالَ: 


تَا 
5ا 06نا من ما اع وی تع و 1 کوچ 0ا70 کاءکااب ات تھے 


٤ 


(رقم: ۷٦۷۱)ء‏ وآخرجە الترمذي في الحدود؛ باب ما جاء في درء الحد عن المعترف إذا 
رجع؛ رقم ۸ء وأٗبو داود ىي الحدود باب رجم ماعز بن مالك (رقم : ۳۸ء وابن ماجهہ 
فی الحدود باب الرجم (رقم : ٥٤‏ . 

قوله: (أتی رجل من المسلمین) یعنی ماعز بن مالك الأسلمی؛ طِللهء وکان من قصتہ ما 
آخرجه اأُحمد في مسندہ :٥(‏ 0ء عًَو٠فىمسو‏ ھال دن ھزالاً کان استاجر ماغعز اپزخ مَالكَ: 
رَكا نے ال حجار نثال لیاناظت قد ارائی/' رگائی تر غتیا نہ ٠‏ وإن ماعزاً وقع علیهھا 
فاخبر ھزالٛاً فخدعهء فقال: انطلق إلی النبي للا فاخبرہ عسی أن ینزل فیك قرآن إلخ) وسندہ 
جید؛ کما في الفتح الربانيی :١٦(‏ ۸۷). 

وآخرج ابن سعد فی طبقاته (۳۲۲8) مر طر تق الواقديی: عن هزال؛ قال: (کان أبو 
ماعز قد آوصی إِلیٌ بابنە ماعز. وکان فی حجري أکفله باحسن ما یکفل بە أحد أحداء فجاءنيی 
پرمساو ال لی 7نی گنت اطالت تھیرۃ ابا کت غرتھاہ خی للت تھا الان ما کے ازیت 
ثم ندمت علی ما أتیتء فما رأيك؟ فأآمرہ ان یأتی رسول ا پل فیخبرہ إلخ). 

قولە: (حتی ثنی ذلك عليه) ثنیء بالثاء والنون الخفیفةء من باب رمي یعني: کرر. 

قولە: (أربع مرات) به استدل الحنفیة والحنابلة علی أن الإقرار بالزنا لا یوجب الحد 
حتی یکررہ المقر أربع مرات؛ وھو قول الحکم؛ وابن أبي لیلی. وقال الشافعي ومالك رحمھما 
الل : یحد بإقرارہ مرة واحدة:؛ وھو قول الحسنء وحماد وابی ٹور وا بن المنذرء کما في 
المغني لابن قادمة (۱۰: )١٢٦١١‏ کت بحدیث العسیف الاتي بعد قصة ماعز والغامدیف 
حیث قال فیھا رسول ال لق : (واغد یا آنیس إلی امرأةۃ ھذاء ۷ ما رھ یڈ نم 
نيد الاغترافت باربع انتا وَكکَلَلكغ تاق هن لہ فی خطبته الماضیة فی الباب السابق: ١‏ أو 
کان الحبلء أو الاعتراف) ولم یقیدہ بأارہع مرات. 

تلحر سا حابعقابت وہ اسیک کم س مم رظ سد زار رد 
ررشحرلی رحب اھر ار اعیت ام وضع سرل اھ کن لاف لایس ا ھکوس 
تقاقی: 

ٹم قد آخرج آحمد في مسندہ (ا : ۸) قصة ماعز من روایة أبي بکر الصدیق ظلہ قال: 
(کنت عند النبي لا جالسا فجاء ماعز بن مالك؛ فاعترف عندہ مرة؛ فرد ا 
عندہ الثانیةقف فردہ ثم جاءہ فاعترف الثالئة فردہء فقلت لە: إنك إن اعترفت الرابعة رجمك: 


سے 
ہ۔ 


ا:6 من 2 س کت فا0 قَامَ رَسُو الله لا خطیباً . ِنٌ الْعَشِىٌ فَقَالَ: 0 
ا 


۴۸۸" الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کا 


ےا۔2 خ 


انكلَفنًا غُرَاه فِي سیل الله تحَلَتَ رَجْلُ فِي عِبَاِا ٭لە ئیٹ فیپ الکن عَلَٗ أَن 
برَجُل فَعَل ذ ذِلِكَ إلاً نگل بی؛. ال فا ال لاس 


7 
٤‏ ۔(٢٢)‏ حدّثني مُحَمّد بن عاتم . عُدکتا بد عَدثتا زیڈ بن رع خَدَنتًا 
داودذ بھٰذا الإسناوِ مِثل مَعْنَاه. وَقَال فی الحذركف: فقَامَ لی قَ مِنَ الْعَشِی 80ھ700 
وَأَئّیٰ عَلَيْه. ثمٌ فال: ٥آمًا‏ بَعْد. هَمَا بَال َقُوام: إِذدا سا اع عق ات 
کنب اس1 وع لی عا0ا3: ۱ 
.ت2 ۔(٠٠٠)‏ وحڈٹنا سُرَیْخ بن یُونس عو ا ن بی زَائِنَةً. 


> ھ۶۔ 


ح وَعَدَنَنَا اَبُو بر بْنْ آ أبي شیبة. عَدَننَا مُعَاوَة بن مِشّام. دنا مَفْيَانءَ کِلامَنَا عَن 


0۲٠١٠‏ ََُّٔ۔ 


داوف بھٰذا اسنا بعضصض ہٰذا الكوَیے: × غَیر کن - 02-2 سمان فا عترف بای لد 


َهئً 
جم" 


مرّات. 


٦۔‏ (۲۲) وحدّثنا ات لوڈ ا یُٹتانظط عافم ےر بت ما مو 
بن الْحَارِث الْمُحَاربؿخ)ء ہی کرات کر ان ایر النعَازيٰا: عَنْ عَلَقَمَةَ بْن مَرْثيٍ 


قال: فاعترف الرابعة. فحبسهءثم سأل عنهء فقالوا: ما نعلم إلا خیراء قال: فأمر برجمه) وفي 
إسنادہ جاہر الجعفي؛ ولکن ذکر ابن قدامة في المغنی )٦٦٦١ :۱١(‏ قول الصدیق ظہ من روایة 
أبي برزۃ الأسلمي أیضاء ولم أجدہ بھذا اللفظ في کتب الحدیث. وحدیث أبي برزۃ فيی رجم 
ماعز أخرجه أحمد فی مسندہ :٤٤(‏ ٤٢٣٦)ء‏ ولیس فيه قول أبي برزة هھذاء ولکن نقل ابن قدامة 
مما یوثق بە. 

فقول أبی بکر الصدیق ظللله (إن اعترفت الرابعة رجمك) دلیل ظاھر للحنفیة والحنابلة من 
وجھین . 
الأول: أنه قد علم ھذا من حکم النبي ُء ولو لا ذلك ما تجاسر علی مثل ھذا القول 


والٹانی : ان النبي پل أقرہ علی ذلك؛ ولم ینکرہ. 

وأما حدیث العسیف وخطبة عمر چا فقد وقع فیه لفظ الاعتراف مجملا وحدیث ماعز 
یفسرہء ولا تعارض بین المجمل والمفسر . 

قوله: (فرجمناہ بالمصلی) یعنی : مصلی الجنائز؛ کما في شرح الابي .)٦٥٤ :٤(‏ 

قوله : (فلما أذلقته الحجارۃ) یعنی : أقلقته؛ الإذلاق : الإقلاق؛ والذلق بالتحريك : القلقء 


کتاب : الحدود ۳۸۹ 


مر 86 عَنْ بیو . کال ججاء مَاعِرُ بن مَالِكبِ إِلی النْبِي 8ك2. فَعَال: 
کات سُول الله طَھْرَنِي. س (وَحك ازجغ قَاسْتَغْفْر الله وَتُبْ إِلَيْهه قَال: : فرَجَعَ غَیْ 
بعبید. ُم جاء فَقَال: ‏ پا مو ات طرتی کان سون الله جا : ررَرْعالَ ازع 
عفر الله رب إليہ؛ قال: مر 0 2006 بَا شون الله ! طهُرْيي. فَقَال 
اتی للا بل ذُلِك . حَتّیٰ إِذا کَائتِ الرٌابِعَة ال رَسُول الله لا : ز ایم طك٢‏ فَقَال: 

وت ال ا کال ون الله گلا : داع لوا لاگ الاالنے کرت َقَال: شرب 
ج ہلل کاا سی قَالٌ: فَقَال رَسُول اللہ ئا : 


وقال فی النھایة: أذلقته: بلغت منهە الجھد حتی قلق؛ یقال: أذلقه الشیء: أجھدہ؛ وقال 
ااترری سی قد سار سا ماف وک الالق اضار لوعرطنں براف د 
الباریٰ ))۲٤٥۷٦٦٦(‏ 

(٠٠)۔‏ قوله: (عبد الرحمن بن خالد بن مسافر) والی مصر من (سنة: ۱۱۸ھ إلی 
4ء را سورتھ حریے الس مس سی مرعال گا الع زرل ہے 
جدہ ثابت بن مسافر: روی عنه الشیخان: وراجع التھذیب .٦۱٤٤ :٦(‏ 

)٠٠٥(‏ ۔ قولە: (الدارمی) بکسر الراء: نسبة إلی بني دارم بن مالك؛ کما في الآنساب 
للسمعانی :٥(‏ ۸ء وقد مَوّ ترجمته . 

قولە: (عن جابر بن عبد اللّه) هذا الحدیث أخرجه الترمذی فی الحدودء باب ما جاء فی 
درء الحد عن المعترف إذا رجعء (رقم: ١٤١٢۱)ء‏ وأبو داود فی الحدود باب رجم ارات 
مالكء (رقم ٤٤٢٤٤‏ و٤٤٤٦).‏ 

۷۔ )۱٦۹١(‏ ۔ قوله: (الجحدري) بفتح الجیم والدال: نسبة إلی أحد أجدادہ جحدر 
وراجع الانساب للسمعانی (: .)۲٠٢‏ 

قولە: (عن جابہر بن سمرۃ) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود في الحدودء باب رجم 
ماعز بن مالك (رقم : .)٦)٦٢٤٤‏ 

قولە: (أاعضل) أي مشتد الخلق؛ وقال ابن الأئیر فی جامع الأصول (۳: :)۵٥٥‏ (رجل 
أعضل: وعضیل : کثیر اللحم) وقال الحافظ فی الفتح (۱۲: ۱۲۲): (وفي لفظ: ذو عضلات؛ 
بفتح المھملةء ثم المعجمةہ قال أبو عبیدة: العضلة ما اجتمع من اللحم في أعلی باطن الساق . 
وقال الاصمعي: کل عصبة مع لحم فھي عضلة. وقال ابن القطاع : العضلة لحم الساق 
والذراعء وکل لحمة مستدیرۃ فی البدن. والأعضل: الشدید الخلق؛ ومنە: أعضل الامر: إِذا 
اشتد. لکن دلت الروایة الأآخری علی أن المراد بە ھنا کثیر العضلات٢‏ . 

قوله : (فلعلك) خبرہ محذوفء یعني : تعلت قلت؟ او عت؟ گتا ھو مصرح في روایات 


٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فہ ذ ین : قَابِل یَقُول: لَفَدْ مَلّكَ, لد 
أَحَاطث بهِ حَِیئَثه. وَفائل بَعُوَل؛ ا ال مخ کن مامز: جباۃ إِلی لی ہی 


ے۔ ٠‏ کم قال: اي بِالْحِجَارَۃ قال: نوا بذْلِكَ يَوْ کے رئا مم ججاء 


(ارَنَيْتَ؟) فَقَال: : نْعَم. قَأمَر بهِ يہ فُرچم . فِکانَ النٌاس فيه 


ہے 


. الله پا وم جُلوس فَسَلم تم جَلَسٌ . جلس 2120۲9 (اسْتَعْفْرُوا 27 بن مَالك). قَال: 
را: كَنَد الله قاع مات قال: نان رک ال انت نات ال سے 
ہے أت لََيِعهُم۷. 


قال: تم جَاءثْ ارَأةٌ مِنْ غاد مِنٌ الأزو۔ 7ھ" ا رَسُولَ اللَٰ! طَهْرْنِی . فَقَالَ: 
اوَيْحكٍ! ارْجعي فَاسْتَعْفْرِي الله وَتوبي وا 7ك رد اُنْ ترھدتی گنا ردذت 
0ار و قُال: َمَا دَاغ؟) قالے : إنْهَا خْبْلَٰ ءِ مِنَ الرّنّیٰ . فَقَال: ٦آنْت؟١‏ فَالَتْ: 
عم فَقَال لَهَا: احَتّیٰ تَضَعِي مَا فی بَطیيكِ). 0 سر ات اھارخز وضعث. 


ے722 وج ۔‫ 


قَال: وا الٔی گلا کَقَال : فَذ وَ مت الام × کال إذا لا تُرْحمَھا وَتَدَعُ وَلَنَمَا صَغِیرا 
بریوں ہو ات 72 رَضَامَةُ: یا تی الله: قَال: فَرَجَمَھَا: 


أخریء فاقتصر فی ھذہ الروایة علی العلك٢‏ اختصاراء وتنبیھًء واکتفاء بدلالة الکلام والحال. 
وفیه استحباب تلقین المقر بحد الزنا والسرقة وغیرھما من حدود اللہ تعالی . وأنه یقبل رجوعه 
عن ذلك؛ لأنه الحدود مبنیة علی المساھلة والدرء بخلاف حقوق الآدمیینء وحقوق الله تعالی 
المالیة کالزکاةۃ والکفارة وغیرھماء لا یجوز التلقین فیھاء ولو رجع لم یقبل رجوعه. کذا في 
شرح النووي رحمہ الله. وفیه أنە الکلام المحتمل یقبل فيه تفسیر القائل کذا فيی شرح الأبي. 

قوله: (قد زنی الأخر) بفتح الھمزة المقصورۃ. وکسر الخاء؛ ومعناہ: الأرذل؛ والأبعد 
والادنی؛ وقیل: اللثیمء وقیل الشقي؛ وکلە متقاربء ومرادہ نفسەء فحقرھا وعابھاء لاسیما 
وقد فعل ھذہ الفاحشة. وقیل: إنھا کنایة یکني بھا عن نفسه وعن غیرہ إذا أخبر عنه ہما ستقبح . 
کذا فی شرح النووي . 

قولە: (خلف احدھم) یعني : تخلف عن الجھادں ویقال: خلف فلان فلاناً: إذا أُقام 
بعد کذا فی جامع الأصول [7 0 

قوله: (له نبیب کنبیب التیس) النبیب : صوت التیس عند السفادء رھ فی سس سے 
النون في ۔۔ 5 ونبیباً انان رڈ : صاح عند الھیاجء وقال عمر لوفد أھل الکوفة 
ضیح شگر ا سيا ف7 : الیکلمنی بعضکم؛ رلاترافقدی یت الیوس١ای>‏ تضیسوا۔ وت 
الرجل : إذا یسر کذا فی لسان العرب لابن منظور (۲: ۲٤٢‏ و .)۲٢٢‏ 


والتیس : فحل من الغنم. والمراد أن بعض الناس یظھرون شھوتھم علی النساء المغیبات 


کتاب : الحدود کے 


۷ء ۔ (۲۴) وحتدثنا أبُو بر بْنْ أبي شََة. دنا عَبْدُ الله بُْ تر ح وَحَدَت 


ا َبْدِ الله بن ثُمَيْرٍ (وتَقارَبَا في لَفُظ الحَیِيثِ). مھا آی وک سرت 
المُهَاچر. 0 ا حر ا عَنْ أبید؛ أنَ مَاعِرٌ بُیٗ مَالِكِ الأَسْلَمِيٌ أَقی 
کروی ال ا نان 7 شول الله؛ إِتّي قد كلَْث تقیي وَزَيتُ وَإِلي أَريدُ ان تُقْري. 


٭- سِ کے ۔صر بح ظ2 اث 


وگ 0 کا ا فا ا0 جا سرت لے تہ تق و انار فا 


٦ 


بعد ما خرج رجالھن إلی الغزو ولعل بعض المنافقین کانوا یفعلون ذلك . 

قوله: (یمنح أحدھم الکثبة) الکثبة من الماء واللبن: القلیل من وقیل : هي مثل الجرعة 
تبقی فی الاناء وقیل : قدر حلبة. وقال أبو زید: ملء القدح نی اللت وأکٹب الرجل : سماہ 
گئرة می رع وکل طائفة من طعامٴ اوت اوثرات أو نحو ذلك؛ فھو کثبةء بعد أن یکون 
قلیلكاً . وکٹب الشيء یکثبه (من باب ضرب) کثبأء (بسکون الثاء): جمعه من قرب؛ وصبه. فکل 
مجتمع من طعام: او غیرہ َعَك ا3 کرت قلبلات فھو كئثبهە. وراجع لسان العرب :٢(‏ گ۲‌‌ 
و۷). 

والمراد: ان ذلك الرجل الذي یظھر الشھوۃ علی النساء المغیبات یخدعھن بإعطاء کثبة؛ 
لیفوز بما یرید منھن. فقوله (أحدھم) فاعل یمنح؛ ومفعوله الاول محذوف: یعني النساءء وفي 
الروایة الاتیة : (یمنح إحداھن) فذکر المفعول؛ وأضمر الفاعل . 

قولە: (إن یمكئي) یعني : إن أعطاني الل القدرة علی أحدھم؛ لاعاقبنه عن اللہ تعالیء حتی 

وبھذہ الخطبة اغتر بعض المعاصرین؛ وقالوا: إن ماعزاً ظلجلہ کان یفعل ذلك؛ ولذلك ذکرہ 
الی گلا بعد رجمہ: والحق آنه السں نی لہ الخَطة ا یلال علی آو ماعز اھ کات پر کٹل 
ھذا الفعل. وإنما ذکرہ النبي قلُ بعد رجم ماعز لیعتبر ھؤلاء المفسدون بعقوبة ماعز؛ وینتبھوا 
بأنه یمکن معاقبتھم أیضا بمٹل ھذہ العقوبة . 

وأما ماعز ظللہء فسیأاتی عند المصنف أن أھل قبیلتہ شھدوا لە بقولھم: اما نعلمه إلا وفي 
الثثن سی ضالخناہ رد ہت اتی کو ئرلتت علاہ الات لئی آنھان الجڈینس ہا کیا 
ا خرجهہ 7 داویںے فکیف یصح فيه أنه کان معتاداً بمٹل ھذہ المُاحشة؛ والعیادذ باللہ م4 . وأما 
صدور الاإئم فکان اتفاقیاء ولم یکن متعوداً بذلكء کما یدل عليه اعترافہ وندمہ ظللہ. 

)٠٥٠٠(‏ ۔ قوله: (العقدي) بفتح العین والقاف؛ نسبة إلی بطن من بجیلةء کما في الآأنساب 
للسمعانی (۹: )۳۳٣‏ واسمه؛ عبد الملك بن عمرو. 

۹۔ )۱٦۹۳(‏ ۔ قوله: (عن ابن عباس) حدیث ابن عباس في قصة ماعزء أخرجه أیضاً 
البخاري في المحاربین: باب هل یقول الاإمام للمقر : لعل لست+ او غمزت: والترمذی فی 


۳۲ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسُولَ اللہ پل إِلَیٰ ءَ وه فَقَالَ: ٥‏ َتَعْلَمُونَ بِعَفله بَاساً تْىِرُودَ مَنْهُ شَیْتا؟؛ فَقَالوا: مَا تَغلَمُ 
إلاً وَفِي الْعَفْلِ. مِنْ صَالِجِیتًا. کنا نی نان انا فأَرسَل إِلَيْهم أَيَضَاً فُسَألَ عَنُ 
فَأخبَرُوہُ؛ لهُ لا بَأس بہ وَلاً بعَقْله . 00/0 ا 

قار 2 کات اف کات ا کک آ2 إَِي قد زَنَيْت فَطْھَرَیِي . َإِنهُ رَدَمَا . 


َلَمَا کَانَ الْعَدُ َال : اف0 06ل 7 فلت ان 7 وے۔ْٔمممکہ 0-7 


الحدودں باب ما حاء ۂ فی التلقین فی الحد؛ (رقم : ۷ واہو داود في باب زجم ماعزِش 
(رقم : ٤.٤١‏ ٢٣٤٤؛٤‏ ۷. 

قولە: (أحق ما بلغنيی عنتك؟) قال النووي : ھکذا وقع في ھذہ الروایةء والمشھور في باقی 
الروایات آنه آتی النبی إَلء فقال : طھرني . قال العلماء ٤‏ ۷ تتافطن نت بین الروایات: فیکون قد 
جيء بە إلی النبي گلا من غیر استدعاء من النبي قلء نر یس ات آرسلو إلی 
النبی گا وقال النبی گل للذي أرسلە: لو سترته بثوبك یا ھزال: لکان خیراً لك. وکان ماعز عند 
ھزالء فقال النبی لا لماعز بعد أُن ذکر لە الذین حضروا معه ما جری لە: أحق ما بلغنی 
عنك٢.‏ ' 

٠۰۔‏ (١۹٦۱)۔‏ قوله: (حدٹتنا داود) الظاعر أنه داود ر بن ای فغنل والراويی عنه عبد 
الاعلی بن عبد الأعلی؛ واللہ أعلم . 

قوله: (عن أبي نضرة) اسمه منذر بن مالك بن قطعة . العبدي البصريی؛ من ثقات التابعینء 

قولە: (عن أبي سعید) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود فی باب رجم ماعزء (رقم: 
۹ھ ۲٦٤‏ 

قوله: (فردہ النبي قّلُ مراراً) قد رأیت أن الروایات مختلفة فی عدد ذلك فروي فیما سبق 
آنە للا ردہ مرتین وروی فی بعضھا أنە ردہ ثلااء وقد تکلف الحافظ فی الفتح (۱۲: ۳ُٰ.0"ْ 
للجمع بیٹھاء والظاھر أنه اختلاف الرواة الذي لا یقدح في اأصل الحدیث؛ وتقدم ارات 
الرواة رہما لا یعتنون بتفاصیل القصة وحواشیھا٘ والصحیح آنہ قل ردہ ثلاث مرات؛ حتی إذا 
اعترف الرابعة سأله عن کیفیة الزناء فلما بیتھا رجمە؛ واللہ سبحانه أعلم . 

قوله: (فرمیناہ بالعظم: والمدر والخزف) الملر بفغتح المیم وسکون الدال: حجر 
الطین المجتمع الصلب؛ واحدته مدرة کما في مجمع البحار. والخزف: قطع الفخار المنکسر. 

وقال النوویي : (ھذا دلیل لما اتفق ى عليه العلماء ء أآن الرجم یحصل بالحجرء ناو اتی او 
العظام أُو الخزف؛ أُو الخشب؛ وغیر ذلك مما یحصل بهہ القتلء ولا تعین الأحجار وقد 
قدمنا أن قولە قلُ: (ثم رجما بالحجارة) لیس هو للاشتراط 


کتاب : الحدود ۳ 


فان ات کا2 ا خوالت إني لَحْبْلیٰ. قَال: هِِمَا لاء فَادْبي عَتّیٰ تَِدِي؛ فَلمّا وَلَدٹ أَنتہ 
بالصبِيٴ في جِرفة. قالثٌ::ھٰذا قد وَلدتة: قَال: (اذَْہي فَأَرْضِعیہِ عَتّیٰ تَفْطِمیه؛ . فَلَمًا فطمته 


ہم ھھ 


کت یو کشر عق فَقَالتْ : ٦‏ ٔ يیٔ +999 
فِرَجموۃ 0 الزلید بعی ری رَأمَها۔ تشخ الم عَلیٰ جو حا 


سِٗے۔ 


.. یع ِيْ اللہ لی سب ھا . فقَال: امَهلا یا خالد وَالَّذِي ىَنّيی بِیّیوِ قد تَابّتُ 
تو لو ابا ضاخت مکی تفہ لم 


وھل یجوز إطلاق الرصاص ۂ فی الرجم لم اجدہ صریحاً في کتب الفقھاء والظاھر أُن لا 
یجوز في بدایة الرجم؛ لان المقصود في الرجم أن لا یتعجل موت المرجوم لیکثر ألمه ولیجد 
مھلة في الرجوع إن شاء أثناء الرجم؛ فإنه أ٘طلق الرصاص في بدایة الرجم فات ھذا المقصود. 
فالمشروع أن یبدا فی رجمه بالحجارۃ وما شاکلھا مما لا یتعجل بھا موته. ولکن یظھر لھذا العبد 
الضعیف عفا اللہ عنهء أنه لو شرع الناس في الرجم بالحجارة؛ ورموہ بھا قدراً یعتد بەء ثم تعسر 
موتەء فلو أ٘طلق عليه الرصاص في الآخیرء ینبغي أن یجوزء وذلك لأن ماعز طلہ رمي في 
البدایة پحجارۃ صغار ٹم زموہ بجلامید الحرة؛ کما سیاتی فی عذا الحدیثء والجلامید: جعم 
جلمود وھو هو الحجر العظیم . 

وجاء فی روایة ھزال ة ظلللہ عند أبي داود (رقم : ۹) فی آخر قصة ماعز: (افلقیه عبد الله 
بن آنیس. وقد عجز أصحابهء فنزع لە بوظیف بعیر؛ فرماہ بەء فقتله). 

ووقع فی قصة الغامدیة من روایة أنس بن مالك ظَللللہ ان النبی گل : (أمر رجلا. فقال: 
انطلق إلی حجر عظیم فائتھا من خلفھاء فارمھاء فاشدخھا) رواہ الطبراني في الأوسطء کما في 

مجمع الزوائد (٦ء‏ ۸٦۲)ء‏ وقال الھیثمي : (وفیه من لم أعرفہ٥.‏ 

فھذہ الروایات تدل علی أنە لو تعسر علی المرجوم الموت بعد ما شرع الناس فی رجمه 
بالحجارة الصغارء جاز أن یرمی ہما یتعجل بە موتە. فالذی یظھر أنە ینبغی أن یجوز استعمال 
لعل ما الال مسیعاف رما اعلی ۱ 

قوله : (عرض الحرۃ) العرض بۂ بضم العین : الجانب . والحرۃة أرض ذات حجارۃة سوداء 
معروفة بالمدینة المنورق وھما حرتان فی جانبی المدینة . 

قوله: (بجلامید) جمع جلمد؛ وجلمود؛ وھو الحجر الکبیرء یقول امرؤ القیس في وصف 
رن 

مکں مفخغر مقبل ملبرمعا 
کجلمود صخر حطہ السیل من عل 


٤‏ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
أَمَر بِها سس 
۸۔ )۲٢(‏ حذ نر کا مَايِكُ بْنْ عَبْد الَوَاجدِ لْمِسْمَعئ. کرت اتاد 
(یعنی اس مِشام) لی أَبي ٠‏ عَن یحپیٰ أَبي گثیر. حَدَثْنِي ابو قَلابَة ؛ ان آتا الْمُهَلب 
حَدَئَهُ عَنْ عِمْرَان بْن حُصَیْن؛ ان اما رر وی ات ےک 27 وَمِيَ خُبْلَْ مِنَ 


۲۔ )۱٦۹١(‏ ۔ قوله: (یحیی بن یعلی) المحاربي الکوفيء أخرج لە الجماعة إلا 
الترمذدي؛ وثقه ابو حاتم وابن حبان؛ وقال مطین: مات سنة ست عشرۃ ومائت ثتینء کما في 
التھذیب (۱۱: ۳۰۳) والمحاربي؛ بضم المیمء وکسر الراء؛ نسبة إلی الجد. وإلی قبیلة 
محارب؛ کما في الأنساب للسمعانيی .)۱۰١ :۱۲١(‏ 


قوله: (عن غیلان) بن جامع بن أشعث؛ أبي عبد الله الکوفي المحاربي ولي قضاء 
الکوفة قتلته المسودة ول ما جاؤوا بین واسط والکوفة؛ ریت ٢٦ھ)‏ ونْقهہ کہ معین ‏ وابن 
المدینيء ویعقوب بن شیبة؛ زافو داود وغیرھم کما فی الھدیت (۸: .)۲٥۵۳‏ 
والصواب ما وقع فی نسخة الدمشِقي: عن یحیی بن یعلی؛ عن أبيەء عن غیلانء فزاد في 
الاسثتا3؛:(غن أ٘بيه). وکذا أخرجهە أبو داود فی کتاب السنن؛ والنسائی من حدیث یحیی بن 
یعلیء عن أبيەء عن غیلانء وھو الصواب . وقد نبه عبد الغنی علی الساقط من ھذا الاإسناد فی 
نسخة أبي العلاء بن ماھان. ووقع فی کتاب الزکاةۃ من السنن لأبي داود: حدثنا عثمان بن أبي 
شیبةء حدثنا یحیی بن یعلی؛ حدثنا أبيء حدثنا غیلانض عن جعفر عن مجاهھد عن ابن عباس 
قال: لما نزلت: ٭ ول یخاروتے الذهب ة4 [سورۃ التوبةء الاآیة: ]٥٣‏ الایة إلخ فھذا السند 
یشھد بصحة ما تقدم . قال البخاري فی تاریخە: : یحبی بن یعلی سمع با٠‏ وزائدة بن قدامة. ھذا 
قالوا: سمع آباہء وزائدة*. 

قوله: (عن أبیه) یعنی بریدة بن الحصیب الأسلمی ند ویقال : إن ا‌سمه عامس وبریدة 
۱٠‏ اأسلم حین مَوّ بە النبي لق مھاجراً بالغمیمء وأقام فی موضعہ حتی مضت بدر وأحد؛ ثم 
قدم بعد ذلك. وقیل : اُسلم بعد منصرف النبي لق من بدرء وسکن البصرۃ لما فتحت:؛ وی 
الصحیحین عنه أنه غزا مع رسول اللہ للا ست عشرۃ غزوۃء وکان غزا خراسان فی زمن عثمان؛ 
ٹم تحول إلی مرو فسکتھا إلی ان مات في خلافه یزید ابن معاویة سنة ثلاث وستینء کذا في 
الاصابة ۱٥١ :١۱(‏ رقم: ۲ 


وحدیثہ هذا أخرجه أیضاً أبو داود فی باب رجم ماعز؛ وباب المرأةۃ التي أمر النبي لا 
پرجھا من جھینة؛ (رقم : ۳۷۳(وھظ و٤٤٤٦‏ کن 


کتاب : الحدود ٥‏ 


الڑنّیٰ. فَقَالَّثْ: يَا تی الله أَصَبْثُ خذا فَأيِمْهُ عَلَيٗ. فََعَا نَِيْ الله گلا وَلِيْھَ . فَقَال: 
( خسن إلیْھا 9 بها) فَفعَل. مر بهَا تی اللہ ول. ُشُکُٹ عَلَيْھَا بيابھا. 


تم أَمَر بھا فُرّجمَت. ول سا فقال لہ عمرُ: غُمَرْ: تُصَلَي عَلَيْهَا؟ یا نی 7 0 سے 


قولە: (فاستنکهه) یعني : شم فمه ھل یوجد منە رائحة الخمر. ودل ھذا الحدیث علی ان 
إقرار السکران بالزنا لا یعتبر وھو قول الجمھور؛ ومنھم الحنفیةء إلا أنھم قیدوا ذلك بالحدود 
التعي یعمل فیھا الرجوع عن الإقرار کالزنا وشرب الخمرء وأما في ما هو حق العبد کالقذف: 
روسان الحترق الات نسل تھا زفراز الیگرآن إِذا کات انگل طریق معظورہ وإت کان نظریق 
ما اگقرت انور اف افئت الضر رت 0ۃ بسن الاار تی سی می السترق الفائاہ رلا ‏ 
الحقوق الجنائیة. ھذا ملحض ما فی کتاب الإقرار من رد المحتار .)٦٦٦ :٤(‏ 


كت ا20 390:200 کر رق را /فَک اق ءا اتا کا :می لان انت( 
۱ء وھو المفھوم من کتب المالکیة أیضاء کشرح الأبی .)٥٥٤ :٤(‏ 


وأما الشافعیة فقال النووي رحمه اللہ تعالی : امذھبنا الصحیح المشھور صحة إقرار 
السکران: ونفوذ أقواله فیما لە وعليهء والسؤال عن شربة الخمر محمول عندنا علی أنه لو کان 
سکران لم یقم عليه الحد) لعل مرادہ أن إقرار السکران بالزنا موجب للحد عندھم؛ غیر أنه لا 
یقام عليه الحد فی حالة السکر وراجعت عدة کتب من فقه الشافعیة کتحفة المحتاج: وحاشیته 
للشیروانی: ونھایة المحتاج وحاشٴية الباجوری: وحاشیة البجیرمی علی الخطیب وغیرھا٘ فلم 
اجد حکم الإقرار بالزنا صریحاء لا فی کتاب الحدودء ولا فی کتاب الاإقرارء غیر أنھم یذکرون 
فيی کتاب الإقرار أن إقرار السکران المتعدي معتبر خلافه تغلیظاء ولا یسٹثٹنون منە شیٹا . راجع 
مثلاً البجیرمی (۳: .)۱۲١‏ والل سبحانە وتعالی أعلم . 

قوله: (قال: فرجمھا) ظاھرہ یخالف الروایة الآتیة أُنھا لما ولدت جاءت بالصبی فی 
خرقةء قالت: ھذا قد ولدتەء قال: فاذھبی فأرضعیه حتی تفطميیه؛ فلما فطمته أُتته بالصبی: 
یدہ کسرة خبزةء فقالت : یا نبي اللہ! هذا قد فطمتهء وقد أکل الطعامء فدفع الصبي إلی رجل من 
المسلمین؛ ثم أمر بھاں فرجموھا. 
بعد فطامهہ وأکله الخیں والاولی ظامرھا أُنە رجمھا عقب الولادۃ ویجب تأویل الأولی وحملھا 
غلی رئق الكثالیے: لاتھا قَضية ا1ء والورارتان صضرحاتء والفائیة ھا ضََریعَة لا کن 
تّأویلھاء والأاولی لیست صریحة فیتعین تأویل الأولی؛ ویکون قوله في الروایة الأولی : (قام 
وسماہ 27 ءال 


۲ الجزء الثانی من کتاب تکملهة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فقَال: كَذ تابث تی لو فىمَث بَيْنَ سَبْمين مِن آفلِ المَییئة لوْيكَثْهُم: وَمَل وَجذت تَوَبَة 
َفْضَل مِن أَن جَادَث بِتَفْيِهَا لِلهِ تَعَالّی؟۱. 


وقال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: في الروایة الثانیة عدة أوھام آخری کما سیأتی؛ ونسبوھا 
إلی بشیر بن مھاجر؛ فیحتمل أیضاً أن تکون الروایة الأولی صحیحةء وأما الروایة الثانیة: 
فیحتمل ان یکون ھذا من جملة أوهامہ الأآخری؛ والل أعلم . 

٣۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (فلما کان من الغد آتاہ) ظاھرہ أآنه کان بین اعترافی ماعز طلہ 
فصل یومء وھذا معارض لسائر الروایات الاآخری التي تدل علی أنه اعترف أربع مرات في نفس 
ذلك المجلس؛ وجمع الحافظ بین الروایات بقوله: ‏ أما روایة مرتین فتحمل علی أنه اعترف 
مرتین في یوم؛ ومرتین في یوم آخر فاقتصر الراوي (یعني : راوي المرتین) علی أحدھما؛ أو 
مرادہ: اعترف مرتین في یومین؛ فیکون من ضرب اثنین في اثنینء وقد وقع عند أبي داود عن 
ابن عباس: (جاء ماعز بن مالك إلی النبي قَللء فاعترف بالزنا مرتین: افطردہ ٹم جاء واما روایة 
الٹلاث فکأن المراد الاقتصار علی المرات التي ردہ فیھاء وأما الرابعة فإنه لم یردہ بل استثبت 
فيه؛ وسأل عن عقله. سے تر نی سیت آی مرید اعد ہد ردھاھ لسلست 
فيه إنما وقع بعد الرابعةء ولفظە: (فأقبل فی الخامسة؛ فقال: تدري ما الزنی؟) إلی آخرہ. 
والمراد بالخامسة الصفة التی وقعت منە عند السؤال والاستثبات. لأآن صفة الاعراض وقعت 
اُربع سَاقَہ سم تار ےت السؤال وقع بعدھا) کذا فی فتح الباريی (۱۲: ۱۲۳). 

ولکن لا یخفی ما في ھذا الجمع من تکلف. وذھب بعض العلماء إلی أن بشیر بن مھاجر 
قد وھم في ھذا الحدیث قال ابن القیم رحمه الله فی تھذیب السنن :)۲٥٢ :٦(‏ (وھذا الحدیث 
فيه أمران: سائر طرق حدیث مالك تدل علی خلافھما: اأحدھما: أن الاقرار منه؛ وتردید 
النبی اَل کان فی مجالس متعددة؛ وسائر الأحادیث تدل علی أن ذلك کان فی مجلس واحد: 
والٹانی : ذکر اتد فیەء والصحیح في حدیث : أنه لم یحفر لە؛ والحفر رت ویدل عليه أنه 
ھرب؛ وتبعوہ. وھذا ۔ واللہ اأعلم ۔ من سوء حفظ بشیر بن مھاجرء وقد تقدم قول الإمام اأحمد: 
إِن تردیدہ کان فی مجلس واحدہ إلا ذلك الشیخ ابن مھاجر). 

وبشیر بن مھاجر ھذا لم یخرج لە البخاري؛ وقال فيه الإمام أحمد: (منکر الحدیث: قد 
اعتبرت اأحادیلهء فإذا هو یجيء بالعمجب٤.‏ وقال أبو حاتم: ایکتب حدیله؛ ولا یحتج بەا؛ وقال 
البخاري : (یخالف في بعض حدیثهہ٢ء‏ وقال ابن عدي: اوروی ما لا یتابع عليه. وھو ممن یکتب 
حدیثهء وإن کان فيه بعض الضعف)ء وقال ابن حبان فی الثقات: (دلس عن أنس؛ ولم یرہ؛ 
وکان یخطیء کثیرا)ء وقال العقیلي : (مرجیء متھم متکلم فيه) وقال الساجي : (منکر الحدیث 
عندہا. ووثقه ابن معینء والعجلي؛ وقال النسائي : او تا تاس وراجع التھذیب .)٦٦۸ :١(‏ 

فحدیث مثله لا یستبعد فیه الأوھام عند مخالفته الثقات . 


کتاب : الحدود ك۷ 


۹ڈ )٠٠٦(‏ وحتثناہ أبُو بر بن أَبِي شَيٍ ٹا غفات رن می 01ا1 
الْعَطَارٌ. حَدَتَنَا يَحْیّیٰ بْنُ ہي کثیر؛ بِھٰذًا الإِسْنَادِء بِلله 
٠۔‏ (۲۹) حدثنا فُتَيْبَةَ بْنٌ سَعیدٍ.. حَدَنَنًا لیت . ح وَعَدَثنَه مُحَمّذ بْنُ رح . 
کے انی عَن ابْن شِهَابء عَن غُیيْ اللہ بن عَبْدِ الله بن عُتيَةَ بن مَسْمُودء عَنْ أَبي 
ُرَیْرَةء وَزَبْد بن حَالِدِ الْجُْهنیٔ؛ اَنَهْمَا قالا: إِنٌ رَمْلاً مِیّ الأغراب أتّیٰ رَسُول الله ڑچ. 


ے2 


قوله: (فلما کان الرابعة حفر لە حفرۃ) ھذا هو الأمر الثانی الذي نسب فيه ابن القیم الوھم 
إلی بشیر بن مھاجر؛ فإن سائر الروایات الآخری تدل علی أنه لم یحفر لماعز حفرۃ. 

وقال النووي: ە قال مالكء وأبو حنیفة واحمد ہن فی المشھور عنھم: لا یحفر لواحد 
منھما (لا للرجل ولا للمرأة) وقال قتادةء وأبو ٹور وأبو یوسف وأبو حنیفة في روایة: یحفر 
لھماء وقال بعض المالکیة: یحفر لمن یرجم بالبینة؛ لا من یرجم بالإقرار. وأما أصحابنا 
(الشافعیة) فقالوا : لا یحفر للرجل؛ سواء ثبت زناہ بالبینةء أم بالإقرار وأما المرأة ففیھا ثلائة 
أُوجہ لاأصحابنا: اأُحدھا : یستحب الحفر لھا إلی صدرھا لیکون آستر لھا . والثانی: لا یستحب؛ 
ولا یکرہ؛ بل هو إلی خیرۃ الإمام. والثالث وھو الاأصح: إن ثبت زناھا بالبینة استحب؛ وإن 
ثبت بالاإقرار فلا لیمکنھا الھرب إن رجعت٢.‏ 

(فمن قال بالحر لھما احتج بأنه حفر للغامدیةء وکذا لماعز فی روایة ویجیب مؤلاء عن 
الروایة الآخری في ماعز أنه لم یحفر لە: أُن المراد حفیرۃ عظیمة. أو غیر ذلك من تخصیص 
الحفیرۃ. وأما من قال: لا یحفر؛ فاحتج بروایة من روی: فما أوثقناہ ولا حفرنا له٦.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: الأصح المشھور في الروایات أنه لم یحفر لما عز وحفر 
للغامدیة وما وقع فی روایة بشیر بن مھاجر من الحفر لماعز قد ذکرنا عن ابن القیم أنه وھم 
فدل الحدیثان علی أنه یحفر للمرأۃء ولا یحفر للرجل؛ وھو المذھب المختار عند الحنفیة 10 
ما حکاہ النووي من مذھب أبي حنیفة أنە لا یحفر لھماء أو بحفر لھما في روایةء فعامة کتب 
الحنفیة مخالفة لەء وقد رر ان لا یجوز الحفر للرجل؛ ویحفر للمرأة زا رد المحتار لابن 
عابدین (۳: .]۲٦٦٤٤‏ 

قولە: (فجاءت الغامدیة) بکسر المیم والدالء نسبة إلی غامد وھو بطن من الأزد وذکر 
الخطیب البغدادي في کتابه (الاأسماء المبھمة) (ص: ٣٣٦۳ء‏ رقم: ۱۷۷) أن اسمھا سبیعة 
وأآخرج ذلك بسندہ عن عائشة؛ وقیل: إنھا ابنة فرجء وأاخرجه الخطیب أیضا عن عبد الله بن 
جراد؛ والل سبحانە اأعلم . 

قولە: (فلما کان الغد) إلخ : ظاھرہ أُنھا اعترفت المرۃ الثانیة بعد یوم وظاھر الروایات 
الآخری أنھا اعترفت المرات جمیعاً في نفس المجلس الأول. وقد ذکرنا أأن روایة بشیر بن 


۳۸ الحزء الثانی من کتاب تکملہة ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ػ۴خ03۴٣ٛ۷۵ئئ),‏ فضَیْتَ لِي بِکِتاب الله . فَقَالَ الْحَضمُ الاحَرْ رَمُوَ 


مھاجر هذہ مرجوحة في عدة أمور بالنظر إلی الروایات الأآخری؛ فالظاھر أن الروایات الأأخری 
ھی الراجحة. الال اخ 

قوله: (کما رددت ماعزاً) هذا یدل علی أُن قصة الغامدیة متأآخرۃ عن قصة ماعز نلئا. 

قوله: (إما لا فاذھبي حتی تلدي) قال القاضی : امعناہ: إن لم تفعل کذا فافعل کذاء 
أي: إِذا اھ اؤاشتری قان مسق وترجعي عن قولك فاذھبي حتی تلدي؛ فترجعي) کذا في 
شرح الابی. 

قوله: (في یدہ کسرة خبز) تقدم في الروایة الماضیة خلافهء وقدمنا وجە المجمع والترجیح 
ھناك . ٣‏ 

قوله : (فحفر لھا إلی صدرھا) فیه دلیل علی أن الحفر للمرأة سنة. 

قوله: (فیقبل خالد بن الولید) مضارع بمعنی الماضي للدلالة علی أُن الواقعة حاضرة في 
دھن المتکلم کأنھا تقع الاآن ومٹل ذلك کثیر فی کلام العرب؛ وفيه دلیل علی ان قصة الغامدیة 
رک بس قنور لو تر سھ شقشاقان رلک الات غالارت الایة اھ اتا جائزقن افتولاشلما 
فی أول یوم من صفر سنة ثمان؛ کما فی طبقات ابن سعد :٥(‏ 7 فلت ھذا الحترت انت 
قصة الغامدیة وقعت بعد نزول سورۃ النور؛ فإنھا نزلت فی السنة الخامسة من الھجرةۃ؛ وقدمنا 
بل ذف آرل الات ۱ 

قوله : (لو تابھا صاحب مکس) فتح المیم: والمکس دراھم کانت تؤخذ من بایعي السلع 
في الجاھلیة؛ والفاعل: الماکس؛ کذا فيی جمھرۃ اللغة لابن درید (۳: .)٦٤‏ وقال ابن 
الأعرابی : المکس دراھم کان یأخذہ المصدق بعد فراغه کما فی لسان العرب لابن منظور (۸: 
.۹٥‏ واصل المکس : النقص ٠‏ فكأن الماکس إذا أخذ درھماء انتقص من ثمن السلعة . 

قال النووي رحمه ال : افيه ان المکس من أقبح المعاصي والذنوب الموبقات: وذلك 
لکثرة مطالبات الناس لە؛ وظلاماتھم عندہ وتکرر ذلك منه؛ وانتھاکە للناس؛ وأخذ أموالھم 
بغیر حقھاء وصرفھا في غیر وجھھا. وفيه أن توبة الزانی لا تسقط عنه حد الزنا). 

قولە: ا ا ا ا ا کا 
عیاض: وناج الطبريی بضم الادشتا للمجھول؛ وبە استدل مالك وأحمد؛ فیما حکی عنھما 
النووي علی أنە یکرہ للاإمام وأھل الفضل أن یصلی علی المرجوم؛ ولا یکرہ ذلك عند الشافعي 
وأبی حنیفة رحمھما الله کما فی شرح النووي ورد المحتار ٣۰٢ :٤(‏ و٢٢۲).‏ فقد ثبت في عدة 
روایات أُن النبی قٌُ صلی علی الغامدیةء وما أولوہ بە من أُن المراد أمرہ بالصلاة؛ أو الدعاء 
لبار ید دا 


کتاب : الحدود ۹ 





اه تع ٠‏ فاقض بَینتَا بکتاب الله دائات لی فان رہوت اللہ کل : شُ؛ فَال: إِنّ 
انی كَانَ عَییفا دو نت ا وت وا کہ و ٹاو و وک اس اوا ا سو اسرب سای وو و وو وا ڑا ا ا کا ما و و 


٤۔ )۱٦۹١(‏ ۔ قولە: (المسمعي) بکسر المیم الاولی وفتح الثانیةء نسبة إلی المسامعة؛ 
وھي محلة بالبصرةء نزلھا المسمعیون؛ فنسبت المحلة إلیھم؛ والمسامعةء بفتح المیم الاولی 
وکسر الثانیةء والنسبة إلیھا بکسر المیم الاولی وفتح الثانیةء کما ذکرہ السمعاني فی الاآنساب 
:١١(‏ ٣٦۲)ء‏ وقال: ھکذا سمعنا مشایخنا یقولون)ء وقد مر بعض ترجمته قبیل کتاب القسامة 
والدیات . 


قولە: (عن عمران بن حصین) ھذا الحدیث أخرجه الترمذي؛ (رقم: )٥٢٤٤١‏ في الحدود 
باب تربص الرجم بالحبلي حتی تضع؛ وأبو داود (رقم: ٥٤٤٤‏ و٤٤٤٦)‏ في الحدودء باب 
المرأۃ التي أمر رسول اللہ قللُ برجمھا من جھینة؛ والنسائي في الجنائز؛ باب الصلاة علی 
المرجوم؛ وابن ماجە؛ (رقم : )٥‏ في الحدود باب الرجم . 

قوله: (إن امرأة من جھینة) اختلف العلماء ھل هذہ المرأةۃ ھی الغامدیة التی سبق ذکرھا 
فی الاأحادیث الماضیة و هي غیرھا؟ 7 سَ0 داود چست اھ اتا ھي 
الغامدیةء لأنه ترجم علی أحادیث الغامدیة بقوله: باب المرأة التی آمر رسول اللہ قل برجمھا من 
جھینة؛ ثم أتی فيه بأحادیث الجھینة والغامدیة جمیعاء وقال: اقال الغساني جھینة وغامد وبارق 
واحد) وبە صرح الشیخ السھارنفوري في بذل المجھود )۱۳١ :٥(‏ حیث قال (ھي المرأة التي 
تقدم ذکرھا فی الحدیث المتقدم وغامد بطن من جھینة). 

ولکن یظھر من کلام الحافظ فی باب رجم الحبلی من فتح الباري (۱۲: )۱٢٤١‏ أنە مائل 
إلی تعدد المرأتینء حیث یقول: (وجمع ہین حدیثي عمران وبریدة ان الجھنیة کان لولدھا من 
یرضعهء بخلاف الغامدیة. 

والظاھر هو القول الأول؛ لأن قصة الحدیثین واحدةء وأما ما ذکرہ الحافظ من الاختلاف 
فی حدیثي عمران وبریدةء فیمکن الجمع بینھما بأن بریدة ذکر الإرضاع؛ ولم یذکرہ عمران بن 
حصین اختصاراء أو بأن ذکر الإرضاع في حدیث بریدة إنما جاء من طریق بشیر بن مھاجرء 
وقدمنا أنە ضعیف؛ فیحتمل أن یکون قد وھم فی ذکر الإرضاع؛ واللہ سبحانه أعلم . 

قوله: (فقال: أحسن إلیھا) قال النووي : ھذا الإ(حسان لە سببان: اأحدھما الخوف علیھا 
من أقاربھا أن تحملھم الغیرة ولحوق العار بھم أن یؤذوھاء فأوصی بالإحسان إلیھا تحذیراً لھم 
من ذلك. والثاني : أمر بە رحمة لھاء إذ قد تابتء وحرض علی الإحسان إلیھا لما في نفوس 


. کذا في فتح الباريیء ولعله في السنن الکبری للنسائي: فإانی لم أجدہ في الصغری‎ )١( 


٤‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَیٰ ھٰذَا. فَزَنَیٰ بِامْرَأِه. وَإِنّی أَغِْرْتُ ك أَنّ عَلَی ابٔنِي الرَجُمَ. قَانْتَدَيْتُ مِنْهُ بمِائ شاؤ 


وَوَلِيدِ سأ أَمْل الیلم فَاخير ترؤي؛ أَنَمَا عَلَی ابٔني جَلَذُ مِائو وَتغِْیبُ تام . وَأنْ عَلَى 


امْرَأَةِ هٰذًا الرَجْمٌَ فَقَالَ رَسُول الله قلل: دَالَذِي نَنْسي پِيّیوء لأَتْضِیَنٌ بَیْتکُمَا بکتاب الله 


قولە: کر تہ بضم الشین علی البناء للمجھول؛ والشك: اللزوم واللصوق؛ 
وشك عليه الثوب : ائ؟ : جمع وزر بشوکة؛ أو خلالةق و آرسل عليه . کذا فی تاج العروس (۷: 
۱ء وقال ابن منظور فی لسان العرب :۱۲١(‏ ۳۳۸): (وفی حدیث الغامدیة أنه أمر بھا فشکت 
علیھا یابھا . أي : جمعت علیھا ولفت؛ للا تنکشف؛ کاو ات وزرت علیھا بشرکۂة آر 
خلال . وقیل : معناہ: أرسلت علیھا ٹیابھا). 
غورتھا فی تقلبھا وٹکرار أضطرابھا . واتعق 09 تی الا اما وأما الرجم 
فجمھورھم علی أنه یرجم قائماً ٠‏ وقال مالك: فَا دا2 وقال غیرہ: یخیر اللإمام بینھما). 

قوله: (ثم آمر بھاء فرجمت) استدل به النووي رحمه اللہ علی مذھب الشافعیة والمالکیة 
في أن الإمام لا یلزمہ حضور الرجم؛ خلافاً لأبي حنیفة وأاحمدء رحمھما اللہ فإن مذھبھم أن 
اک ا ا ا 1 ا 
محصح اھ اس ہت لا فی الرویات الاغری: ما بر 
صریحاً علی أنە قيِ لم یحضر رجم الغامدیة: وقد أآخرج أبو داود عن أبي بکرة ظل قصة 
الغامدیف؛ وزاد في روایة (رقم ٤‏ ): اثم رماھا بحصاة ة مثل الحمصة٥‏ ولکن فی إسنادہ شیخا 
ے س1ت وذکر الزیلعي في نصب الرایة (۳: ٠‏ اأنە أخرجه أیضاً النسائي؛ والبزار 
والطبرانيیء وقال الناز: اولا نعلم أحداً سمی ھذا الشیخ؛ وترام جع ألفاظھم) وذکرہ عبد الحق 
فی أحکامه من جھة النسائيی: ولم یعله بغیر الإنقطاع . 

ٹم ثبت عن علي ظَللله بداءة الإمام فيی غیر ما روایة: 

١۔‏ أخرج البیھقی في سننه ۸: 70 و او ا اط شثله قال 

عند رجمھا ا ینا امرأً ة نعی علیھا ولدھا٘ أُو کان اعتراف:؛ فالاإمام أول من یرجم: ٹم الناس ء 
فان نعاھا الشھود فالشھود ول من یرجم: ٹم الاإمام ٹم الناس٤.‏ 


)١(‏ کذا في فتح الباري؛ ولعله في السنن الکبری للنسائيء فإني لم أجدہ في الصغری. 


کتاب : الحدود ٠‏ 





الوَلِيدَةُ وَالْكَتَمْ رَدٌ. وَعَلّی ابْييكَ جَلَدُ مائوؤء وَتَغْرِیبُ عامء وَآَعْدُ یا 


وفي روایة أُخری: ھا الناس! أیما امرأۃ جيء بھا وبھا حبلء یعني : أو اعترفت فالإمام 
ول من یرجم؛ ثم الناس؛ وأیما امرأۃ جيء بھاء أو رجل زان فشھد عليه أربعة بالزنی فالشھود 
ول من یرجم؛ ٤‏ تم الما ٹم الناس٤.‏ 

ولم یعل البیھقی ھذا الحدیث بشيءء غیر أنه قال في آخرہ: قد ذکرنا ان جلد الثیب صار 
منسوخاًء أن الأمر صار إلی الرجم فقط٤ء‏ وقال الماردیني تحته اقلت : إذا نسخ ھذا لا یلزم 
نسخ ما فیه من اعتبار بدایة الإمام أو الشھودا. 

وأخرجه أحمد فی مسندہ :١(‏ ۱۲۲) عن الشعبي. ولفظە: ١إن‏ الرجم سنة سنھا 
رسول ال گل ولو کان شھد علی ھذہ أحد لکان أول من یرمي الشاہد. یشھدء ثم یتبع شھادتہ 
حجرہ؛ ولکنھا أقرت٠‏ فأنا أول من یرمیھاء فرماھا بحجر ثم رمی الناس وأنا فیھم). 

٦٢‏ ۔ أخرج ابن أبی شیبة فی مصنفه (۱۰: ۹۰ء رقم: )۸۸٦٦‏ عن عبد الرحمن ابن أبي 
لیلی : ٥‏ أن علیاً کان إذا شھد عندہ الشھود علی الزنا أمر الشھود أن یرجمواء ثم رجم هو ثم 
رجم الناس؛ وإذا کان إقراراً بدا هو فرجم؛ ثم رجم الناس). 

٣۔‏ أخرج ابن أبي شیبة أیضاً (رقم: )۸۸٦۷‏ عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود عن 
علی ال20 لیا ھا ]اس01 الات زناو ق2 رتا سی ورتاا علائی رتا الس آن یلہد المھرہ 
ر5 الشھود أول من یرمی؛ ٹم الامام ٹم الناسء وزنا العلانیة : ان یظھر الحبل أُو الاعتراف 
فیکون الإمام أول من یرمي . قال: وفی یدہ ثلاث أحجار؛ قال: فرماھا بحجر؛ فاآصاب 
صماخھاء فاستدارت؛ ورمی الىاس) . 

والظاھر ان مثل ذلك لا یقول علي ظللہ بمجرد رأيهء وإنما کان عندہ في ذلك عھد من 
النبی ُء ولذلك بدا فی بیان ھذا الترتیب في روایة مسند أحمد بقوله: (إن الرجم سنة سنھا 
ئل" نبکل ذلك یتأید ما أخرجه أبو داود عن شیخ مجھول. 

ٹم اختلفت عبارات الحنفیة في بداءة الإمام: ھل هو واجب؛ أو سنة مستحبة؟ فإلی 
الاولی مال ابن الھمام فی فتح القدیر ٤(‏ : ١۱۲)ء‏ حیث قال: 

حقیقة ما دل عليه قول علي أنه یجب علی الإمام أن یأمرھم بالابتداءء اختباراً لثہوت دلالة 
الرجوع وعدمه؛ ون یبتدیء هو فی الاإقرار: کشفت للتامن أنه لم یقصر في أمر القضاء: با3 
لم یتساھل في بعض شروط القضاء بالحد؛ فإذا امو ا ا5 فامتنع الحد 
لظھور شبہة ےے' ہیں ودھهي دارئةء فکان البداءة في معنی الشرط: ام مت 


العدم لا أنه جعل شرطاً بذاتہ وہذا فی حقہ گا منتفء فلم یکن عدم رجمہ دلیلا علی سقوط 
الحد إذا لم یبدأ4. 


رسول الله 


٢‏ الجزء الٹانني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فِإِنِ اعترفت فارجِمھا). 


ولکن جزم صاحب النھر الفائق بأن بدایة الإمام لیس بواجب؛ وحکی ذلك عن إیضاح 
الإصلاح لابن الکمال؛ کما في رد المحتار (۳: ۱٢۲۰)ء‏ ولکن ردہ ابن عابدین بأن ابن الکمال 
لم یعزہ لأحدء وما ذکرہ المحقق ابن الھمام هو ظاھر المتون والدلیل؛ فلا بعدل عنە إلا بنقل 
صریح معتبر؛ ٹم حکی عن الذخیرة نصاً: اتجب البداءة من الشھود ثم من الإمام ثم من 
النىاس٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنە : إن الروایات التي استدل بھا الحنفیة فی بداءة الإمام لم 
أجد في شيء منھا ما یتعین حمله علی الوجوب٠‏ وإنما هي تحتمل الأمرین: الوجوب: 
والاستحبابء وظاھر أن الوجوب لا یثبت بالشك: ثم لو اشترط حضور الإمام عند کل رجمء 
ود و ا ار و ثرۃ شواغل الإمام. فالذي یظھر لي ۔ والل سبحانه أعلم ۔ ان 
اللامام ی شی ال مر نوا گی لد ار ارز لی ریہ سد ال ری تنآ کال 
الحدود لمجرد عدم حضورہ؛ کما اختارہ ابن الکمال وصاحب الٹھر. وقد ثبت قطعاً أن النبی ا 
لم یحضر رجم ماعز ظطل لہ . وما ذکرہ ابن الھمام من آنه کان خصوصیة للنبي ق یحتاج إلی دلیل 
منقولء ولیس هناك ما یدل علی الخصوصیة. ولو قلنا بن بداءة الإمام مستحب مطلوب شرعاء 
ولكنه غیر واجب؛ کما اختارہ ابن الکمال وغیرہ؛ ک٦"‏ می 
رجم ماعز بیاناً للجواز وشھد رجم الغامدیة بیاناً للسنة المطلوبة وإیاھا قصد علي ظللہ ني 
أُقواله التی سبقتء واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


٠٥۔ )۱٦۹۸/۱٦۹۷(‏ ۔ قوله: (عن أبی هھریرۃ وزید بن خالد) حدیٹھما ھذا أخرجه 
النغاری کی افحازبیت اب الاضرات پالرتا (رت01۸12: تاب الیکر ات یسلاات رفا 
(رقم: ۸۳۱٦)ء‏ وباب من أمر غیر الإمام بإقامة الحد غائبا عنهء (رقم : ٣٣۸٣)ء‏ وباب إِذا رمی 
ار انتااؤ امرأۃ غیرہ بالزنی عند الحاکمء (رقم: ٤٦٤۸١)ء‏ وباب ھل یأمر الإمام رجلا فیضرب 
الحد غائاً عنه؛ (رقم: ۹ء وفی الوکالة: باب الوکالة فيی الحدود (رقم: ۰۶ء وفی 
الشھادات؛ باب شہادة القاذف اَی والزانیء (رقم : ۹۹ء وہ فی الصلح ٠‏ باب 5 
اصطلحوا علی صلح جور فالصلح مردود (رقم: ٢۹٦۲)ء‏ وفی الشروطء باب التی لا تحل في 
الحدودہ (رقم: ٢۲۷۲)ء‏ وفي الآأیمان والنذور باب کیف کانت یمین النبي ُء (رقم: 
۳ء وفي الأحکام: باب هل یجوز للحاکم اؤ ارجا وحدہ للنظر في الأمور (رقم: 
۳ء وفي خبر الواحد باب ما جاء فی إجازة خبر الواحل؛ (رقم: ٦۷۲)ء‏ وفي 
الاعتصامء باب الاقتداء بسنن رسول اللہ گل (رقم: ۷۲۷۸)ء وأخرجه مالك في الحدودء باب 
ما جاء في الرجم؛ والترمذي؛ (رقم: )۱٢٤٤١‏ في الحدودہ باب ما جاء في الرجم علی الثیبء 
00-٦‏ (رقم: )٦٥٤٤‏ في الحدودہ باب المرأة التي أ براقشی 56 تا من جھینة 


کتاب : الحدود ٣‏ 





َال : فَكَدا عَلَيْهَا . فَاغْترَقَثُ. فَأمَر بها رسُول اللہ گلا فَرّْحِمَتُ. 
1۱:۔ )٠٠(‏ وحدّثنی أبُو الطار تق قَالا: ےتا ان رھت اع 
نس . ح وَعَدتيي عَمرو النَاقد. عَثَّنََا بَقُوبُ بی إِرَاميم بن سن عَللتا آبی؛ عَنْ 


َال 820 أُخحْبَرَنًا عَبْدٌ الرزاق عَنْ معمر. . کُلَهُمْ عَن الژهْرِیٗء 
بھٰذا اَلاسْتاو نحوٰہ. 


(٦)۔باب:‏ رجم الیھودء أھل الذمةء في الزنی 
۲٢۔ )۲٦(‏ حدّثني الْحَکَمْ بُمُ مُوسّیٰ أَبُو صَالِج. تنا مت ئن راف 


ئن مت لت عَنْ نافع ؛ ال 2 ا6 کر سس گت 
والنسائي فی القضاء: باب صون التتاء ءعن مجلس الحکم؛ وابن ماحه (رقم : ۹ء في 


الیحدود باب حد الزنی؛ والدارمی کر الیحدودں اف الاعتراف بالزنا. 


قوله: (أنشدك اش) بفتح الھمزۃ وضم الشین؛ یعني : أُسألك بالل . وإن مادة النشد تدل 
علی ذکر شيٍء وتنویھە کما حققه ابن فارس فی مقاییس اللغة ٥(‏ : ۹٤٢٦)ء‏ وعلی رفع الصوت؛ 
کما حققه ابن منظورء یقال: نشدت الضالةء إذا رفعث صوتی لطلب الضالة آو تعریفھاء ومن 
٣+ ۷ِ٘ 7728‏ ئ 
باش وبحق ی۶ 089" ئا ا صوتی. . والنشد یتعدی إلی المفعول الثاني بالباءء غیر 
أنھم إذا ضمنوہ معنی الذکیر عدوہ بلا واسطة الباء؛ فکأنھم قالوا: أنشدك وأذکرك الل. 

قوله: (إلا قضیت لي بکتاب ال۵ہ) قیل : فیه استعمال الفعل بعد الاستثناء بتأویل المصدرء 
وإن لم یکن فيه حرف مصدري؛ لضرورۃ افتقار المعنی إليەء وھو من المواضع التي یقع فیھا 
الفعل موقع الاسم؛ ویراد بە النفي اْحضورَفالشر َء والینن لنتات لا اسالك الا التضاء 
بکتاب الله . 

ویحتمل أن تکون ١إلا١‏ جواب القسم لما فیھا من معنی الحصر. وتقدیرہ: ( أُسألك بالل لا 
تفعل شیئا إلا القضاء) کذا فی فتح الباري (۱۲: ۱۳۸) باب الاعتراف بالزنا. 

وإن فی مخاطبة النبي قُ بمٹل ھذا الکلام شیئاً من الجفوۃء لأن النبي گل لا یتصور منه 
إلا القضاء بحق موافق لکتاب اللہ فنشدہ علی ذلك مما لا داعی لەء ولکن الرجل کان من 
الأعراب؛ وإنھم یعذرون فی مثل ھذا الکلام. ولذلك لم یعاتبہ رسول اللہ لا ولا لامہ. وفيه 
حسن خلق النبي گل وحلمه علی من یخاطبہ ہما الأولی خلافه. 

ٹم المراد بکتاب اللہ ھھنا ما کتبه اللہ علی عبادہء سواء کان مذکوراً في القرآن الکریم؛ أو 
فی السنةء لأن الرجم والتغریب لیس لھما ذکر صریح في القرآن الکریم إلا بواسطة أمر الله باتباع 


٤٤٤‏ یت 


( 


رسوله. وقیل : المراد بکتاب ال ما فیە من الٹھی عن آکل المال بالباطل: لان خَصلۃ کان اغخڈ 
منە الغنم والولیدة بغیر حق: فلذلك قال: (الغنم والولیدۃ رد عليك) ولکن رجح الحافظ في 
الفتح ان المراد بکتاب اللہ ما یتعلق بجمیع أفراد القصة مما وقع بە الجواب الاتي ذکرہ: واللہ 
سبحانه اعلم . 

قولە: (وھو آفقه منه) لان التزم - الکلام مع ال رر ا حبث استاذنہ ولم بگن فی 
کلام من الجفوۃ ما کان في کلام الاول. 

ا ا 7 ای ان وإنما هو أدب وخلق؛ ورصع 


ےہ حم جح سس فوصف الثاني نا اُفقه من 
الأول إما 0 وإما فی ھذہ القصة الخاصةء قاله ابن سید الناس فی شرح الترمذي؛ کما في 
فتح الباري . 

قولە: (قال: إن ابني) إلخ : ظاھر السیاق أُن القائل هو الثانيء وجزم الکرماني بأن القائل 
هو الأول. واستند في ذلك لما وقع في کتاب الصلح من صحیح البخاري عن آدم عن ابن أبي 
ذئب : افقال الأعرابي إن ابني إلخ) بعد قوله في أول الحدیث : ١‏ جاء أعرابي) وفیه: افقال 
خصمہ4 ولکن ذکر الحافظ في الفتح (۱۲: ۱۳۹) أن ھذہ الزیادة شاذۃء والمحفوظ ما فی سائر 
الطرق؛ ووقع في کتاب الشروط من البخاري عن عاصم بن علي؛ عن ابن أبي ذئب بلفظ: 
افقال : صدقء اقض لە یا رسول اللہ بکتاب ال إِن ابني إلخ) فإنه کالصریح في أُن المتکلم هو 
الثاني . 

ووقع في روایة سفیان عند البخاري في المحاربین : ٢‏ إن ابنيی هذا) مما یدل علی أن ذلك 
الابن کان حاضرأً عند هذا الکلام. 


قوله: (عسیفاً علی هذا) إشارة إلٰی خصم المتکلم وھو زوج المرأة. والعسیف : الأآجیر 
7 ومعنی ؛ والجمع عسفاء. ویطلق أیضاً علی الخادم وعلی العبد وعلی السائل؛ وقل : 
یطلق علی من یستھان بەء وفسرہ عبد الملك بن حبیب بالغلام الذي لم یحتلم . وإن ثبت ذلك 
۲ھ 000+" ھذہ القصة باعتبار حاله في ابتداء الاستیجار. ووقع في روایة عمرو بن 
شعیب عند النسائی '': کان ابنيی أجیراً لامرأتہ) وھو یعین معنی الأجیر . 

وسٹمی الأجیر عسیفاً لان المستاجر یعسفه فی العمل؛ والعسف. الجور؛ أو ھو بمعنی 
ال مه شست الاض اق مات گال داضت ل فنا اگ ات ضر مطات 
العسف أیضاً علی الکفایة . والأآجیر یکفي المستأجر الأمر الذي أقامہ فیه. کذا في فتح الباري . 


کتاب : الحدود ٤‏ 





نت مو0 ال کھت جا ری ما0 ھا تَجِدُونَ فِي النُوْرَاةِ عَلَیٰ مَنْ رٌنیٰ؟) 
قالوا تر کک تا وَتْحَالِفُ بَیْنَ وُجُْومِھِمَا. وَبْطَاف بِهمَا. فال: فاثرا 
بالسُْرَاۃ. إِنْ کُنُم صَاوِقِينَ) فَجاؤوا بِھَا فَقَرَوُومَا. حَتّیٰ إِذا مَرُوا بِاَة الرّجُم؛ سم امت 





قوله: (علی ھذا) قال الحافظ : اضمن (علی) بمعنی (عند) بدلیل روایة عمرو بن شعیب . 
وفی روایة محمد بن یوسف : (عسیفاً فی أھل هذا): وکان الرجل استخدمه فیما تحتاج إليه 
امرأته من الأمورء فکان ذلك سبباً لما وقع لە معھا١ء‏ وإنما 0ک ا ا 
لمزید التأنیس والإدلال فیستفاد منه الحث علی إبعاد الأجنبي فک الأجنبیة مھما اُمکن؛ لآن 
العشرۃ قد تفضي إلی الفسادء ویتسور بھا الشیطان إلی الفساد. 


قوله: (وإني أخبرت أن علی ابئي الرجم) وقد وقع في روایة عمرو بن شعیب عند 
النسائی': افسالت من لا یعلم فاخبروني أن علی ابني الرجم إلخ* وذلك یوضح القصة أَن 
7 ہے بالأحکام ویحتمل انکر تواعین الععسافین و ممن قرب 
عھدہ بالجاھلیةء فأفتوا من غیر تلبت فحکموا عليه بالرجم؛ مع أنه کان غیر محصن؛ والتصریح 
بکونە غیر محصن مروي أیضاً في روایة عمرو بن شعیب . 

قولە: (فافتدیت منە ہمائة شاة) کأنھم زعموا أن الرجم حق زوج المزنیة؛ رعرتلا اق 
یعفو عنه علی مال یأخذہ: فأعطی أبو الزاني زوج المزنیة مائة شاة وجاریةء وکان ھذا الظن 
باطلاًء وقد ظھر بطلانه بقضاء النبي قيٌُء فإن الحد حق ال لا یعفو عنه عبد. 

قوله : (فسالت اأھل العلم) قال الحافظ : الم أقف علی آسمائھمء ولا عددھم ولا لی 
اسم الخصمینء لا الابن؛ ولا المرأۃ؛ ودل الحدیث علی أن حکم رجم المحصن کان معروفا 
عند اھل العلم في ذلك الزمان؛ ردل ايضا علی تن لفََایة گائوا یفتون فی عھد النبي کا وقد 
عقد ابن سعد لذلك باباً فی الطبقات . 

قوله: (وتغریب عام) حداً عند الشافعیة وتعزیراً عند الحنفیةء وقد استوفینا الکلام علی 
ذلك فی أول حدیث من باب حد الزنا . 

قولە : (لأقضین بینکما بکتاب اشل) دل الحدیث علی أن سنة النبي قلُ إذا ثبتت بطریق 
قطعيء فإنھا مساویة لکتاب اللہ فی وجوب العمل بھاء لان النبي گل ذ ذکر أن قضاءہ مبني علی 
کتاب اللہ مع أنه کان مشتملاً علی رجم المرأة: ولم یثبت یثبت الرجم في کتاب اللہ صریحأء ولکنه 
نو ان کے لفن ار ادا نے الم گا 

قوله: (الولیدة والغنم رہ) یعني : ان زوج العتترعت قلے آؤی فا البكف لات لم 
یقبضھا بحق. وقال ابن دقیق العید فی إحکام الاأحکام (۲: )۱١۱‏ وبذلك یتبین ضعف علر من 
اعتذر عن بعض العقود الفاسدة بأن المتعاوضین تراضیاء وأُذن کل منھما للآخر في التصرف؛ 





٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کر0بپ تالقی انور ےہ ایس کی ےم ا ت1 
عَبْد الله بن سَلام وَهُوَ مَعٌ رَسُول ایم مُرٰهُ فَلَيْرْقَم يَلَهُ. فرَفعَها. فإدا تَحْتھا آیة 
الّجُم . فَامَرَ تنا رون الله 6 . 

ےسیا بی جہن اف ا مات ااطاص تد 





والحق أن الإذن في التصرف مقید بالعقود الصحیحة6. 

بات یغاب الف نول الله عز وجل: طمَأنا ایر >امنوا لا ٹاکلوا آئولکم بینکم 
يالكطل لہ أن تگورے ےت ظر تراض بُنکہ کپ [اسورة السا الاڈ“ ۹. وکان والدي العلامة . 
المفتيی محمد شفیع رحمہه اللہ تعالی یقول : : إن الله سبحانه وتعالی قد ذکر فی ھذہ الایة شرطین لا 
یحل بدونھما مال الغیر: لان ان کرت عتا3ا اك وھي عبارةۃ عن عقد صحیح مشروع؛ 
والثاني : : ان یکون العقد عن تراض؛ ولا یکفی احد الشرطین عن الآخر. فان وجد التراضي 
وفاتت التجارۃ رس آقمقد اق لم یحل مال الغیر فالتراضي الٰذي یحل للانسان مال 
ویو سی سے کن 020ەھ) ‏ 
العداءیس ویحتمل ن یکون ھذا تفایة ین اض وت الات . لی 8ل بالتعاب' غدوة 

قولہ: لایس فی ة مصغرأء قال ابن السکن في کتاب الصحابة: الا أدری من 
ھو؟ ولا وجدت لہ روایق ولا ذکرأء إلا فی ھذا الحدیث). وذکر ابن عبد البر فی الاستیعاب 
١)‏ "820"۳تہ" آئ آئیس ؛ 7ر حر وت )۹ 
وھذا اش ار اج کت وت ايغ با ار کر 
فاغد) . 

وقد جزم ابن الائیر في أسد الغایة ١(‏ : ۱۳۴) بأنه ابن الضحاك الأسلمي؛ وقال : وروی 
جح ضا عن النبی لا آنہ قال لا ذر: (البس الخشن الضیق)؛)؛ یعد في الشنامیرز آ ہے جچه 
الثلائة) . 

وقال بعضھم: إنە ُنس بن مالك؛ وقد صغر اسمه کما صغر في حدیث آخر آخرجہ مسلمء 
ولكنه خطا٘ ٦اش‏ بے عالتف أُنصاری : وھذا أسلمي . 

قوله : (إلی امرأة ھهذا) الإشارۃ إلی - خصم المتکلم أخیراء الذي زعم المتکلم أن ابنه زنی 
بامرأتہ وزاد فی روایة محمد بن یوسف: : افاسألھا) کما فی الفتح . 


ٹم ھھنا سؤال: وعو أن الڑنی عما حضت الشریعة فيه علی الس ومنعت من الٰتجسس 


کتاب : الحدود ٴ ٤ْ‏ 


سس سس..۔.-.سسس سس سس سس ٹس سس سک کس 


٣۔‏ (۲۷) وحدَثنا زَمَيْرُ بْنُّ رب . عَدَُتَنَا إِسْمَاعِیلُ (يَعْیي ابْنٌ غُلَيّةَ) عَنْ 





فیەء والتنقیب عنه؛ فلمادا ؛ بعث النبی گل أنیسا إلی تلك المرأة لتعترف بالزنا؟ واجاب عنه 
0 آہ م مع امرأة معینة یتعضمن قذفھا بالزناء ولھا الحق فی 
ہن اف تن سرک لن بت ھجمس الا ک عد اعتبہ کا و 
النووي والأبی رحمھما اللہ تعالی . 

ولکن یرد علی ھذا الجواب أنه لو کان إرسال أنیس لحق المرأۃ في مطالبة حد القذف لقال 
له گلا : ١فإن‏ أنکرت وطالبت حد القذف: اجلد ھذا القاذف) ولکنە 8ل قال: فإن اعترفت 
فارجمھا) مما یدل علی أُن المقصود من الإرسال رجمھا علی تقدیر اعترافھاء دون حد القادف 
علی تقدیر إنکارھا . وربما یجاب عندہ بن الراوي ذکر أمرأء وترك الآخر؛ ولکن لا ینشرح 
الصدر بأن یترك الراوی المقصود ویذکر غیر المقصود . 

فربما یخطر بالبال أُن حکم ستر أمر الزنا وإن کان هو الأصل فی الشریعة الإسلامیةء غیر 
أنه لا یطرد في سائر الجزئیات والوقائع؛ ٠‏ بل یجوز أن تکون بعض الاأحوال مسثثناۃ ة من ھذا 
الحکم؛ وذلك إذا کان السٹر مَشجعاً للجناةۃ علی التوغل في معاصیھمء ورای الحاکم أو القاضي 
ان الر اد يَسيحة چدا) ولو ترك فیھا الجانی علی حاله؛ 2 للفتنةء وتشجیع الاخرین 
علی مثل هذہ الفحشاء 756 9ٰ9 9 ٰ۰ )۰ 
لمقاصد الشریعة ومصالحھا . 


فیحتمل أن یکون النبي قُ رأی أن المرأة التي زوجھا حاضر معھا في بیتھاء إن ارتکبت 
ھذہ المحشاء را کا رھ ا ا إإن ذلك أمر شنیع جدأء ولو ترك فيه احد الجانیین 
بای آدی دذلك لی المَتنف ناداۃ آق کتف: اف غا اتا کرو ر0 و م نت رادغ 
للآخرین عن ارتکاب ھذہ الفضیحة؛ زع ال علامعت اتا لہ للکشف عن حال المرأة؛ 
والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب . 

ٹم دل فعلہ قل في إرسال ُنیس لہ ان المخدرۃ التی لا تعتاد البروز لا تکلف الحضور 
لت ٠‏ بل یجوز أن یرسل إلیھا من یحکم لھا وعلیھا . وقد ترجم النسائي کذلك. و گا 

قوله: 7 اعترفت فارجمھا) فیه دلیل علی جواز استنابة الحاکم في القضاء وإقامة 
الحدود. 

واستدل الشافعي ومالك رحمھما ال بھذا الحدیث أُن الاإقرار بالزنا یبوجب الحد وإِن کان 
مرة واحدفق٘ ولا یجب أن یکون أرہبع مرات. والحقیقة ان الحدیث لیس فيه دلالة علی عدد 
الاعتراف المعتبر فی الحد: وإنما هو فعل یدل علی الجنس؛ دون العددء فینصرف إلٰی العدد 


رھ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وب . ح وَحَدتيي أَبُو الطاِر. حْبرَنَا عَبْدُ الله بْنُ وَهُب. أَخْبرَني رِجَال مِن ال الْعلم. 





جا دلت عليه ام ماعز والغامدیة متا . وقد استوفینا الکلام علی ھدذہ 


قولہ: فامر بھا رسول اللہ فرجمت) إن النبی لٹ وإن فوض لی آسین المَفَاء ء فی 
تلك المرأأۃ باعترافھا ٠‏ فکان جائزاً لأنیس أن یرجمھا بعد اعترافھا دون أن یخبر بە النبی ِء 
ولکنہ احتاط لمزید الاستیثاقء فأعلم النبي قلٍ باعترافھاء فأمر النبي قٌُ برجمھا. ولعل ھذا 
الأمر الآأآخیر کان کُمُمّْتَ؛ لا کقاض؛ لآن القضاء 7" ای ان پکوت اافرار ٹی وچۃ القاضي ؛ 
ولم یثبت اعتراف المرأۃ عند رسول اللہ پل . فالوجہ أن انیساً صار قاضیاً بتفویض النبي ق ٹم 
او وت ای ا عندھا سأل رسول ال ٤ِ‏ عن وج القضاء فیھا لمزید الاستثاق؛ فافتاہ 
النبي قلٍ بن یحکم علیھا بالرجم فرجمت. ھذا ما ظھر لي؛ والل سبحانه أعلم . 


0 - یاب: ر< ۹ا ا ا و 


ئ ٌَ صالح القتطری (ہفتح القاف والطاء: نسبة إلی انف رو عنه و02 

تعلیقاء ومسلم والنسائی: وابن ٭ ماحهہ: وأبو داوں وثفه ابن معین؛ والعجليء وا بن قائع . وقال 
ابن سعد ثقة کثئیر الحدیث؛ وکان رجلا صالحاً ثبتاً فی الحدیث: مات تا : ٦ھھ)‏ نج 
التھذیب (۲: ٣۳۹‏ و٤٤٤).‏ 

قوله: (آن عبد الله بن عمر أخبرہ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المحاربین باب 
مہ انم" ۹ء وباب وس أُھل وو یت إذا زنوا ورفعوا ال 
وفی المناقب؛ باب قول الله تعائی: ہت ئن (رقم : )۳٣٣۵‏ ج تا 
عمران باب قل فأتوا بالتوراۃ فاتلوھا إِن کنتم صادقین (رقم : ٤٥٥٥)ء‏ وفي الاعتصام باب ما 
ذکر النبي لا وحض علی اتفاق أھل العلم (رقم : )7٦‏ وی التوحید باب ما یجوز من 

تفسیر التوراۃ وغیرھا من کتب الله بالعربیة وغیرھاء رقم ۰ وأآخرجہە مالك فی الحدود باب 
ما جاء في الرجمء والترمذي؛ (رقم: )۱٢٤١‏ في الحدودء باب ما جاء في رجم أھل الکتاب: 
ڈنو تازی (رقم : ٦‏ و4٤٤٥٤)ء‏ فی الحدود. . باب في رجم الیھودیین وا؛ بن ماجه فيی 
الحدودےں باب رجم الیھوديی والیھودیة (رقم : ٦‏ .). 

قولٰە: (آن رسول ال گل آتي) بضم الھمزۃ وی 0 رر ا و و کل 


وامرأةۃ ہ منھم؛ رت صرح بھ عبد الله بن الحارث طَلللہ فی روایته عند الہبزار ولهظه : (إِن الیھود 
أُتوا رص تو نا وقد أحصنا) کما فی مہ مجمع الزوائد :٦(‏ ۱). 


کتاب : الحدود ہد 





سے 


ث ناوعا اج خْبْرَهمْء عَن ابن غمر ٠‏ رو 0 لی ا 


7 َ 


ِنْهُمْ مَالِك بُنُ أَئُس؛ 


قولە: (بیھودي وبھودیة قد زنیا) واسم المرأةۃ بسرة؛ فیما حکاہ السھیلي في الروض الانف 
)٣٤ :٢(‏ عن بعض أھل العلم. وکان من أھل فدكء فیما آخرجه الحمیدي في مسندہ (۲: ٠٤٤‏ 
و٥٥٥)‏ عن جابر ظللہء قال: ١زنی‏ رجل من أھل فدكء فکتب أھل فدك إلی أناس من الیھود 
بالمدینة أن سلوا محمداً عن ذلكء فإن أمرکم بالجلد فخذوہ عنهء را ا کمن 
علهء فسالوہ عنه إلخ٤.‏ 

وآخرج أبو داود عن أبي ھریرة قال: ازنی رجل من الیھود بامرأة؛ فقال بعضھم لبعض : 
اذھبوا بنا إلی ھذا النبی ؛ فإنه بعث بالتخفیفء فإن آفتانا ہفتیا دون الرجم قبلناھاء واحتججنا بھا 
عند اللء وقلنا: فتیا نبي من أنبیائتك. قال: فأتوا النبي گل وھو جالس في المسجد في أُصحابه 
إلخ۷. 

وقد ذکر الحافظ فی الفتح (۱۲: )۱٦۷‏ عن ابن العربيء غى الطیری آت الْدَي آتوا 
رسول اللہ لا من الیھود فی ھذہ القضیة هم قوم من قریظة والنضیر: مٹھم کپ بن الاشرف 
وگعت اہن أَسَتَ وسعید بن عمروء ومالك بن الصیف٠‏ وکنانة بن أبی الحقیقء رضائن ان 
قیسء ویوسف بن عازوراءء فسألوا لی گل ولکنی لم أجد ھذہ الروایة في تفسیراً بن جریر 
مع أنه ساق ھذہ القصة بآسانید کثیرۃ فی صفحات متعددةء ولم أجد هذہ الروایة مسندة في شيء 
من الکتب؛ ویبدو أن حضور کعب بن الأشرف ھذہ القصة غیر صحیحء لأن کعب بن الأشرف 
قتل فی ربیع الأول من السنة الثالثة کما حکاہ القسطلاني (عن ابن سعدء وقد حققنا في (تاریخ 
واقعة الرجم) أن رجم الیھودیین إنما کان في السنة الثامنة من الھجرة؛ لأنه قد شھدہ عبد الله بن 
الحارث بن الجزءء وأبو ھریرة چا ولعل الأمر قد اشتبه علی بعض الرواة من اأجل أنه قد ثبت 
فی السیر أن ھؤلاء البھود کانوا یأتون إلی النبي قل سائلین في کثیر من الأمورء فزعم بعض 
الرواة أنھم ھم الذین أتوا فی قضیة الرجم؛ والل سبحانه أعلم . 

قوله: (فانطلق رسول الل قٌٛ) وفي روایة زید بن أسلم عند أبي داود: افاتاھم في بیت 
المدراس) ۂ فعین الوضع الذي ذھب إليه رسول الله یڑ . رورے اتشرای: گاقہعا الصرد تَا سرت 
فيه التورا٥.‏ 0+2 بن اُسلم: (فوضعوا لرسول ال ٹلا وسادۃ فجلس علیھا ء ٹم قال: یتونی 
بالتوراۃء فأتی بھاء فنزع الوسادة من تحتهء ووضع التوراة علیھاء وقال: إیتوني بأاعلمکم؛ فأتي 
0227-8 


قولە: (ما تجدون في التوراۃ علی من زنی؟) قال الباجی: ایحتمل أن یکون علم بالوحي 
أن حکم الرجم فیھا ثابت علی ما شرع لم یلحقه تبدیل؛ ویحتمل أن یکون علم ذلك بإخبار 
عبد الله بن سلام وغیرہ ممن أسلم منھم علی وجه حصل لە بە العلم بصحة نقلھم؛ ویحتمل أن 
یکون إنما سألھم عن ذلك لیعلم ما عندھم فیەء ثم یتعلم صحة ذلك من قبل الل تعالی: کذا في 


٠‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


س" بی ے‫ کن جو ہے“ ٍِ۔ًٔ۔ 1 2 ۳ ے‫ 4خ“ ۲ ہس ٌُ یں ہہ 
يَهَودِیٔیْن. رَجُلا وَامْرَأه زَنَیّا . فَأَتَتِ اليْهُودُ إِلَیٰ رَسُولِ الله قلهٍ بِهمَا. وَسَاُوا الْحَيِتَ 
بنحوو ۔ 


س- 


قوله: (نسود وجوھھما: ونحملھما). قال النووی : (ھکذا هو اکٹر النسخ : (نحملھما) 
بالحاء واللامء وفي بعضھا: (نجملھا) بالجیم؛ وفی بعضھا: (نحممھما) بمیمین؛ وکله 
متقارب . فمعنی الآول: نحملھما علی الجمل؛ ومعنی الثانی : نجملھما جمیعاً علی الجمل؛ 
ومعنی الثالٹ: نسود وجوهھما بالحمم بضم الحاء وفتح المیم؛ وھو الفحم). 

وذکر الاأبيی فی شرحه )٦٦٤ : ٤(‏ عن القاضي عیاض أن الأول روایة السمرقندي؛ والثاني 
روایة السنجي؛ والثالث روایة العذري. ٹم ضعف النووي والأبي الروایة الآخیرۃء لأنه قال 
قبله: نسود وجوهھھماء ولا معنی للتحمیم إلا تسوید الوجە؛ فیکون تکراراً من غیر فائدة. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وقد وقع فيی حدیث عبد الله بن دینار عند البخاري: ٢إن‏ 
احبارنا اخدثٹوا تحمیم الوجه) وفسرہ الحافظ في الفتح (۱۲: ۱۲۹) بقوله: ١‏ أي: یصب عليه ماء 
حار مخلوط بالرماد) فلو أرید ھذا المعنی فلا تکرار في ھذا الحدیث؛ لن التحمیم من الماء 
الحارء والتسوید بالفحم؛ والل أعلم . 

قولە: (ونخالف بین وجوھھما) وفی روایة لڑہی داود: ویقابل بین أقفیتھما) وھذا کله 
مبالغة فی التنکیل. ۱ ۱ 

قوله: (ویطاف بھما) وقال مالك في روایته. عند البخاري في المناقب : انفضحھم 
ویجلدون) وذکر السدي أنھم جعلوا مکان الرجم أُربعین جلدة. راجع تفسیر ابن جریر :٦(‏ 
۷. 

قولە: (وضع الفتی الذي یقرأ) ووقع في روایة یوب عند البخاري في التوحید: افقالوا 
لرجل ممن یرضون: یا أعور؟ اقرأء فقرأ حتی انتھی إلی موضع منھاء فوضع یدہ عليه؛ فھذا یدل 
علی ان القاریء والواضع یدہ هو عالمھم الأعور وھو عبد الله بن صوریاء کما في روایة جابر 
عند الطحاوي وغیرہ راجع المعتصر (۲: .)۱٢١‏ 

قوله: (فإذا تحتھا آیة الرجم) وسیأتي فی حدیث البراء بن عازب ظلللہ أن النبي قٍ نشدہ 
بقوله : (أنشدك بالل الذی أنزل التوراۃ علی موسی؛ آھکذا تجدون حد الزاني في کتابکم؟ قال: 
لاء ولولا أُنك نشدتني بھذا لم أخبركء نجدہ الرجم إلخ) فإن کانت القصة متحدة فیمکن أن 
یجمع بینھما بأنە لما انکشف الأمر بظھور آیة التوراۃ نشدہ رسول اللہ گل بالتوراۃ لیبین لە حقیقة 
تحریفھم هذا الحکمء والل سبحانه أعلم . 

قوله: (فرجما) قال النووي: افإن قیل: کیف رجم الیھودیان بالبینة أم بالإقرار؟ قلنا: 


کتاب : الحدود ۱ َء 





سَ _ ے ٣م‏ روہ تج کس 


٤۔‏ (۰۰۰) وحدثنا أحمد بَنْ یوئس. حدثنًا زهیر. حَدثنًا مُوسی بن غَقَبَةَ عَنْ 


الظاھر أنه بالإقراں وقد جاء في سنن أبي داود وغیرہ أنه شھد علیھما أربعة أنھم رأوا ذکرہ فی 
فرجھا٘ کر ا ا وإن کانوا کفاراً فلا اعتبار بشھادتھم؛ 
ویتعین أنھما أقرا بالزنا/. 

قوله: (یقیھا من الحجارۃ) وفي روایة مالك عند البخاري : (یحني علی المرأۃ بقیھا 
الحجارة) یعنی : یکب علیھا لیسترھا من الحجاة؛ رت ال 41علی و لتھا راحختت* گنت 
ونی ضبط هذہ الکلمة أقوال أآخری بسطھا الحافظ في الفتح .)۱٦۹ :۱١(‏ 
مسالة إحصان أھل الذمة ورجمھم: 

واستدل الشافعیة والحنابلة بحدیث الباب علی ان إحصان الرجم لا یشترط لە اللإسلام. 
فإذا زنی أھل الذمة بعد إحصانھم رجموا حداً کما یرجم المسلم الزاني سواء بسواء؛ وھو قول 
الزھری أیضاً. وقال أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی: إن الإسلام شرط في الإحصان فلا یکون الکافر 
محصناء فلا یرجم إن زنیء وکذلك الذمیة لا تحصن المسلم عندہء وھو قول عطاء؛ والنخعي؛ 
والشعبي؛ ومجاھد؛ والثوري. کما في المغني لابن قدامة (۱۰: ۱۲۹)ء ووافقھم مالك رحمه 
الله أیضاًء غیر أنە یقول: إن الذمیة تحصن المسلم؛ وراجع شرح الدردیر وحاشیته للصاوي 
٣٥٤ :٤(‏ و٥٤٦٥)).‏ ووافق الإمام أحمد أبا حنیفة في روایة في أن الذمیة لا تحصن المسلم؛ کما 
فی المغني. 

ٹم اختلف الحنفیة والمالکیة بعد اتفاقھما علی اشتراط الاإسلام فی الإ(حصانء فقال أبو 
حنیفة رحمه اللہ تعالی : یحد الکافر المتزوج إذا زنی بالجلد؛ وقال مالك رحمه اش: لا حد 
عليهء وإنما یعزر؛ لأن الزنی الموجب للحد بشترط لە الإسلام عندہ؛ کما في شرح الدردیر 
حاشیته للصاوي .)٥٦۸ : ٤(‏ 

استدل الحنفیة بدلائل آتیة : 

١۔‏ أخرج إسحاق بن راھویه في مسندہ من طریق عبد العزیز الدراورديء عن عبید الله 
عن نافع عن ابن عمر رضي الله عنھماء عن النبی گل قال : ١‏ من أشرك باللہ فلیس بمحصن) قال 
إسحاق : (رفعه مرةۃ فقال: عن رسول اللہ للا ووقفه مرة٥‏ کذا فی نصب الرایة (۳: ۳۲۷) 
وردالاکلی نف ما الضافاقات ۱ 

ومن طریق إسحاق أخرجه الدارقطنی فی سننه (۳: ۷٤٢۱ء‏ رقم: ۱۹۹) وقال اولم یرفعه 
غیر إ[سحاق؛ ویقال: إنه رجع عنهء والصواب موقوف) ولکن تعقبه الزیلعي فی نصب الرایة :٣‏ 
۷ وقال بعد حکایة لفظ إسحاق بن راھويه من مسندہ: (وھذا لفظ إسحاق بن راھويه فی 
مسندہ کما تراہ لیس فيه رجوع؛ وإنما أحال التردد علی الراوي في رفعه ووقفه٥.‏ ِ 


بت ای ری ا و وی اناو ات سم 


ام عَنِ ابنِ مر آن اليْهُودَ ججاؤا یل الله لا برَجُْل مِنْهُمْ وَامْرأو قُذ رَنَیا. 
ای ا اك بے 


٠‏ سر ج| سے 


معاویة . ہت رر و میق ر اش َخ عب الله بر بن مَرَةَء عَن 00 
غَازِب . قَال: مُرٌ عَلی النِي پل رہ َِهودِیْ مَُمما مَجْلو, ]. فُتَعَامُمْ گل فَفَالَ: .َ 


ٴ۶ سےے و م۶ 


تُچدُونَ حَذٌ الزانی فی مَتَابگ؟: الا ُعُم. فَدعَا رَجُلا مِنْ عُلَمَائِهمْ. فَقَال : (َنْشْدُّك باللہ 


وقال الماردیتي في الجوھر النقي (۸: ٦‏ اقلت : إسحاق حجة حافظ. .. وإذا رفع 
الثقة حدیغاً لا یضرہ وقف من وقفہ٠.‏ والظاھر ان إسحاق بن راھویه رواہ بکلا الطریقین؛ء فان 
الراوي تارۃ یفتی وتارۃ یروي؛ فالحدیث صالح للاستدلال . 

۲۔ أآخرج الدارقطني في سننه (۳: ١١۱)ء‏ والبیھقی فی سننه (۸: )۲۱٦‏ من طریق عفیف 
بن سالمء عن الثوري؛ عن موسی بن عقبةء عن نافع عن ابن عمرء قال: قال رسول اللہ 8 : 
الا یحصن الشرك باللہ شیئاً٢.‏ 

واعترض عليه الدارقطني؛ وتبعه البيھقيی؛ بأنه قد وهھم عفیف في رفعهء والصواب أنه 
موقوف من قول ابن عمرء ولکن قال الماردیني في الجوھر النقی (۸: :)۲٢٦۹‏ (وعفیف ثقة؛ قاله 
ابن معین وأٗبو حاتمء ذکرہ ابن القطانء وقال صاحب المیزان: محدث مشھور صالح الحدیث؛ 
وقال محمد بن عبد الله بن عمار: کان أحفظ من المعافی بن عمران. سمش و سی 
أن المعافي تابعهء أعني عفیفاء فرواہ عن الثوري کذلك٠‏ وإذا رفم الثقة حدیئاً لا یضرہ وقف من 
وقفةہ فظھر ان الصواب في الحدیثین الرفع). 

۳۔ آخرج الدارقطني في سننە (۳: ۸) من طریق أبي بکر بن عبد الله بن أبي مریم؛ عن 
علي بن أبی طلحةء عن کعب بن مالك: (أنە أراد أن یتزوج یھودیةء أو نصرانیةء فسال النبی پل 
عَن ذلك؛ فٹھاء عنھا وقال؛ إنھا لا تحصنك؛ وآخرجە أیضاً ابن أبی شیبة فی مصنفه :۱١(‏ ۷١ء‏ 
رقم: :١‏ ۸۸۰۱) وسعید بن منصور في سئله (۱: ۱۸۲). 

واعترض عليه الدارقطني بأن أبا بکر بن أبيی مریم ضعیف . 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه: هو أبو بکر بن عبد الله بن أبي مریمء أخرج عنە أبو 
داودء والترمذي؛ وابن ماجەء وکان من العباد المجتھدین : کانت لە ضیعة فلم یترك منھا شجرة 
إلا وقام إلیھا لیلته جمیعاً کما فی التھذیب (۱۲: ۹ء وترجم لە ابن عدي فی الکامل :٢(‏ 
۹ ۔ ٤۷٦)ء‏ وساق أحادیلهء ثم قال: ہاولأبي بکر بن أبي مریم غیر ما ذکرت من الحدیث: 
والغالب علی حدیه ثم قال: الی کر لق آت مریم غیر ما ذکرت من الحدیث؛ والغالب علی 
حدیئه الغرائب؛ وقال ما یوافقه عليه الثقات: وأحادیلہ صالحةء وھو ممن لا یحتج بحدیثہ٥.‏ 


کتاب : الحدود ٰ "۳٣‏ 





الَذِي أَنرَلَ النُْرَاةَ عَلَیٰ مُوسَیٰء ُهکذًا تَجدُونَ حَد الزّاني في کَِابِكُمٰ؟؛ فال: لا۔ وَلَرْلاً أَنْكَ 
قَثیي بِهذا لع أَخِْرة. ُِذَهُ الرّجُم. راکنا کرو نر رَافِتًا ۔ مکنا إِهَا أَحْذنا الشَرِیف 
ترکناہ. َإذَا أَحْذَنًا الضجیف؛ أَقْمْنَا عَلَيْهِ الد . فَلَنَا: 0 6 کو نقَيمَةُ علی 
الكرِیف وَالوضیع . فَجَعَلَنَا النْحْمِيعَ وَالْجَلَدَ مَکَانَ الرُجُم . ال و الا تل (اللَهْمَ إِني 
ول مَن أَخیّا آفرك إِذ أَمَاُوهہ فَامَر ہو فَرُچم . 70000 یل و تھا آ7 ول کاپ 
کے مَُِغُوںَ فی الکن . إلَٰ قُوْلِه : ط ا آریٹر هذا مَخُدُوہ4 (داع: ٠١‏ یَقُولَ: الثو 
مت ا0ھ ان امَكُمْ پاأّخمیم وَالْجلد َحْذوةُ َإِنْ أََاكُمْ بالرّجُم فَاخْذرُوا. اون الہ 
تما 1 تن لے نکر با بل لن اوک هُمْ الْکیرونَ4 [المائدۃ: ]٥٤‏ پوکن لر بتکم با 
اَل اس فَاوْلَمكَ هُمْ الَدِمرَ> تالے۔۔اندة: ]٤‏ فلاوَمَن لُڑز ےکم بعا آنزل الله 0ھ 
ہے [المائدۃ : دای گار کاو 

٦‏ (ہ٠٠)‏ حدکنا اب تُميْر وََبُو سَمید الاشَخ. فَالاً: عَدَثَا کت 
الأعْمَشْ بھڈا الإسْنَادِ تَحوَه. إِلَیٰ فَوْلِه : فَأمَر بہ ای لا فَرْجِمَ. وَلُمْ يَلگُرْ مَا 2 
ول الایَة 


: ٢ 


سے ہپ 
ےی 


مر 
من - 


ل: قال 
۸ء قوله: ا وھو ممن لا یحتج بحدیلہ؛ وتکتب أحادیلهہ فإنھا صالحة٢.‏ وقد آسند ابن عدي 


فی الکامل (۲: ۰)ءعن یحیی بن معینء قال: ‏ ابو بکر بن أبي مریم الغسانيی صدوق٢.‏ 


ولم اجد فی توثیقه غیر هذین القولینء وعامة اأُصحاب الحدیث یضعفونەء کما یظھر من 
تھذیب التھذیب :۱۲١(‏ ۲۹)ء وذکرت أبو حاتم أنه طرقہ لصوص؛ فأخذوا متاعهء فاختلط . 


ولکن تابعه علی ذلك عتبة بن تمیم عند أبي داود في المراسیل فأخرجه من طریق بقیة بن 
الولید عن عتبة بن تمیم عن علي بن أبيی طلحة؛ عن کعب طلہ وكکذلك أخرجہ الإمام محمد 
بن الحسن فی کتابه (الحجة علی أھل المدینة) من طریق إسماعیل ؛ بن عیاش عن عتبة بن تمیم 
سای سس ھفیفا ااغاق سی مات ۷(7 ط19رستو ص متام 
اأحمد؛ وثقه ابن حبانء کما فی تعجیل المنفعة (ص: ۲۷۹) ولم یذکر فيه الحافظ إلا توثیق ابن 
حبانء وقد ذکرہ ابن حبان فی تبع الأتباع من الثقات (۸: ۵۰۷)ء وذکر أنه یروی عن الولید بن 
عامر الیزني؛ ٹم رأیت ان الحافظ ترجم لە في التھذیب (۷: ۹۳) (من أجل أنە من رجال أبي 
داود في المراسیل) فقال : اعتبة بن تمیم التنوخي؛ أبو سبأ الشاميء روی عن علي بن أبي طلحة 
وأبي عمیر أبان بن سلیمء والولید بن عامر الیزنيء وعبد الله بن زکریا الخزاعي؛ وروی عنه 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ابْنْ جُرَیٔج. فی او نر ٤‏ أَنه هُ سَوِعَ جَابرَ بْنٌ عَبْدِ الله یَقُول: رَجَم النبی قل رَجُلا 
مِنْ أَسْلمَ را ری 6 تج 


۷ 0 ِسحَاق بُنْ إِبْرَامِیمٌ. أَخْبّرنا روح بَنْ غُبَادَةً. حَدَثنًا ابْنْ 





سے 


3 وؤکھٹھا آئر کائل المشتریہ كڑ ھا گت رو گلتاھنکتا 


جُرَیْجء بھذا الاہنا تاقی. :فئ مثله. غیر آنه قَال: 


پر ار پر .6ل پھر 


ا مُل رَجَمَ رَسُولَ الله 


و 10 ساٹ فَبَة ال ئن آی اوح رَخَذ تَا بُو بر بُنُ أبي ۂ یه (وَاللَئطظ 
لَه). حَدَتْنَا عَلِیْ بُنُ مُْ مر یں سی قَالَ: سَألٰثُ عَبْدَ الله بْنْ أبي 
گا؟ 


قال: نعم. ل: قلت: تع ا سو انور 


إسماعیل بن عیاش٠؛‏ وبقیةء ووھب بن عمرو بن عبد الأحموسي؛ ذکرہ ابن حبان في الثقات؛ لە 
عندہ حدیثٹ ثيی تزوج الیھودیف قفلے: وجھله ابن القطان) . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنهە : لیس بمجھول عند المحدثین من روی عنه اثنان وقد 
رایت أنه یروی عنە ثلائة وقد ذکرہ ابن حبان فی الثقات: ولم یعارضه اأحد بجرحء فحدیثه 

کر ا رر رکا "ت0 
۷) رأنه سرد کا سان والمرسل حجةا. 

قلت: علي بن بی طلحة من أکبر رواة تفسیر ابن عباسء ولم یرہ کما فی التهذیب (۷: 
ك0( ومع ذلك اعتمد العلماء علی روایته فی التفسیر حتی آکثر عنه البخاريی رحمہ الله فی 
تراجم گثات اسی ولم یسمه؛ ولکن قال : (قال ابن عباس) وھو من روایة علي بن أبي 
طلحة. فیظھر من ھذا ان إرساله مقبولء والل سبحانه أعلم . 

٤‏ ۔ واستدل شیخنا التھانوي رحمه اللہ تعالی علی مذھب الحنفیة بما أخرجه ابن حزم في 
المحلی (۱۱: )۱٥۸‏ عن قابوس بن المخارق؛ عن أبيەء قال: (کتب محمد بن بکر إلی علی بن 
أبىي طالب یسأله عن مسلمین تزندقاء وعن مسلم زنی بنصرانیةء وعن مکاتب مات٠‏ وترك بقیة 
من کتابتەء وترك ولداً أحراراً. فکتب إليه علي ظللہ: آما اللذان تزندقاء فإن تاباء وإلا اضرب 
أعناقھماء وأما المسلم الذي زنی بالنصرانیةء فأقم عليه الحدء وارفع النصرانیة إلی أھمل دینھا 
إلخ٢.‏ رو الامتالال آن علا ال جج کر می اھر اہی ری وط ذلك إلا لانھا غیر 
محصنٰة. 


ولکن ھذا الاستدلال فیه نظرہ لآن علیاً لہ لم یحکم علیھا بالجلد أیضاء مع أن الحنفیة 


کتاب : الحدود ٥ء‏ 





۔( ۳) وحدّثني عِیسّی بْنْ حَمّاد المضرِيٰ اف کان ٠‏ عن سے ہی 
یو ٤‏ ےپ ےھ ۔ کر .۔۔ 1ر 


٤ 
ان١ ہی سَویدء عَْ آپیو: عَْ أپي مُرَیر؛ َنَه سَمعَۂ یقُول: سَمفث رَسُول اللہ یل یقُول:‎ 


قائلون بجلد أھل الذمة حداً إذا زنوا. فلعل المرأة کانت حربیةء وحینثذ لا یتم به الاستدلال؛ 
والل أعلم . 
ھل حکم النبي ا في رجم الیھود بالتوراۃ؟ أو بشریعة نفسه؟ 

وأما قصة رجم الیھودیین في الباب؛ فأجاب عنھا المنبجي في اللباب (۲: )۲٥۸‏ وغیر 
واحد من علماء الحنفیة أن النبی قللٍ إنما حکم علیھم بحکم التوراۃء لا بشریعة نفسه. 

ولکن ھذا الجواب لا یطمأن إليه القلب . والذي یظھر من دراسة تفاصیل ھذہ القصة ان 
النبی للا حکم علیھم بشریعة نفسه؛ وإنما طالبھم بقراءة التوراة إتماماً للحجة علیھم؛ وكکشفاً لما 
ارتکبوہ من تحریفھا . ویدل علی ذلك دلائل : 

١۔‏ قد جاء فی آیة سورۃ المائدة التي نزلت في ھذہ القصة: وإن حکمت فاحکم بینھم 
بالقسط: وظاھر ان المراد من (القسط) ما هو قسط فی شریعة النبي ق٘ فان الحکم بالمنسوخ 
سی تتظا ولذلك فسرہ إبراھیم یم النخعي والشعبي بقولھما : إذا أتاك المشرکون. فحکموك 
فیما بینھم 3(۱ ا ا ا ا ٢‏ 

7 ما القصة یقول اللہ سبحانە: لمکم کر بدتھ کو سا ان 7 7 تع أَهَو2َھُمْ عَمًا 
ج21 و الک یک [سورۃ امائدةء الایة: ۸:] ویفسر ابن ایشا 0+0+۳ اُنزل اللہ 
یقول : بحدود الله) راجع تفسیر ابن جریر .۱٥١ : ٦‏ 

٣۔‏ وفي ھذہ الە نسب تا رت سال > وکح لی کک کا ارک اک ارک مہ الک4 
[سورۃ المائدة الایة: (٤‏ وقد عبر عن حکم الرجم بحکم اللہ وإن الحکم اس لا میں سی 
اللہ . 

٤‏ ۔ قد جاء فی روایة أبي ھریرۃ لہ عند أبي داود في سننه (۱:  )۱‏ زپزنی رجل من 
الیھود وامرأةء فقال بعضھم لبعض : اذھبوا بنا لی ھذا النبیء فإنه بعث بالتخفیف. فإن آفتانا 
2 دون الرجم قبلناھاط واحتججنا بھا عند اللہ وکانا: فتیا کو ئن اکا 5ا 
التوراة. وبعید خاذا ان یسأله الیھود عن حکم شریعته؛ ویحکم هو فیھم بحکم التوراةۃ المنسوخ 


عئلہ. 


۔ أخرج الحارث بن أبي أسامة عن قتادة مرسلا: أن النبي لق قال عند نزول آیة 


٦ء‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الِمَائَةةۃ انحن الیوم نحکم علی الیھود والنصاری؛ وعلی من سواھم من الأدیان٤.‏ راجع 
المطالب العالیة (۳: ٤ء‏ ر٣قم:‏ : )٥۹۹‏ والحدیث سکت عليه البوصیري؛ کما فی حاشیة 
المطالب؛ وقد اآخرج اُحمد فی مسندہ (۳: ۳۸۱ و۳۸۷) بسند فيه کت لھیعف عن جابر: (ھل 
رجم رسول اش ق؟ نقال: انعم رجم رجلا من أسلم: ورجاد ارد رات اق وقال 
للیھودی : نحن نحکم علیکم الیوم). وھذا ظاھر فی أ نہ نہ لا حکم علیھم بشریعته . 

٦‏ رہ ا کی کک ا ا رد رس کن (اللھم إني 
ول من أحیا أمرك إذا أماتوہ6. وھذا دلیل ظاھر علی آنه عليه السلام رجمھم بحکم شریعته 
وکذلك یقول ابن عباس رضي اللہ عنھما عند اأحمد فی مسندہ :)٢٢۹٢ ١(‏ اہ اس ا 
عز وجل لرسولە في تحقیق الزنا منھما) وھو ظاھر في ھذا المعنی أیضاً. 

قالصحیح عند المحققین آن رسول اث ہا إنما رجمھم بحکم الاسلام؛ ولذلك لم بعتذر 
الإامام ابو بکر الجصاص رحمم اللہ عن حدیث الباب بأئه محمول علی الحکم بشریعة التوراة. 
وإنما قال رحمہه الله : : (وأیضاً فإن النبي گل رجم الیھودیین؛ فلا یخلو ذلك من أن یکون بحکم 
التوراۃ؛ أو حکماً مبتدا من النبی لا . . فإِن کان رجمھما بحکم التوراۃ فقد صار شریعة للنبی ُء 
ا را ار موی ای رات ا ا ند ا ا کم 
ینسخ . وإن کان رجمھما علی أنه حکم مبتدا من النبی پل فھو ثابت إِذ لم یرد ما یوجب 
ا ا ا یں نہ نە شریعة مہتدأة من النبي 8 لا علی تبقیة حکم 
التوراۃ. والدلیل عليه ان حد الزانیین في أول الإسلام کان الحبس والاذی؛ والمحصن وغیر 
المحصن فيه سواء. فدل ذلك علی ان الرجم الذي أوجبه اللہ فی التوراۃ قد کان منسوخاً). 

ور تک الله تعالی یشترط الإسلام في الإحصان؛ فلا یرجم 
الزناۃ من أُھل الذمة عندہ بل یجلدون مائةء کما هو مذھب الحنفیق فاجاب رحمہ اللہ عن قصة 
رجم الیھود بقوله: 

افإن قیل : فإن النبي گلا رجم الیھودیین؛ وأنت لا ترجمھماء فقد خالفت الخبر الذی 
احتججت بہ في إثبات حد الزنا علی الذمیینء قیل لە: استدلالنا من خبر رجم الیھودیین علی ما 
ذکرنا صحیح؛ وذلك لانه لما ثبت أنه رجمھما صح أنھما فی حکم المسلمین في إیجاب الحدود 
عليھما:ء وإنما رجمھما النبي قلِ لانه لم یکن من شرط الرجم الإ(حصان فلما شرط الإحصان 
فیەء؛ وقال النبي گل : من أشرك بالل فلیس بمحصن؛ صار حدھما الجلد). 

وحاصله ان رجم الیھودیین منسوخ عند الإمام الجصاص رحمہ اللہ بقولہ لا  :‏ من أشرك 
بالله فلیس بمحصن)ء ولکن یرد عليه أن الناسخ ینبغي أن یکون في قوۃ المنسوخ؛ وإن حدیث 
ابن عمر: امن أشرك بالل إلخ) لیس في قوۃ قصة رجم الیھود لا من حیث الإسناد ولا من حیث 


کتاب : الحدود ۷ء 





ہے ےیے 7 ای - 98 ے8 02-7 ٠‏ ٭ےہے ے ےہ :۰ می 7 ہے۔۔ 0007 
ولا باظا تا تم إِن زنتء فلجِلٰدھا الحد ولا رت عَليها. ٹم إِن زنتِ 1ئ0 


دلالته علی الموضوع أما من حیث الإسناد فقد عرفت ما فیه وغایته أن یکون حسناً. کت 
الیھود ثابتة باسانید صحیحة وأما من حیث الدلالة. فیحتمل ان یکون رسول اللہ ول راد 
بالا حصان إحصان القذدف؛ دوںن إحصان الرجم 


ٹم إِن الله سبحانه وتعالی جعل النساء ء الکافرات محصنات؛ حیث قال في سیاق 
المحرمات : فا وَألْحْصَتَت ھں اليْسَا إلا ما مَلکٗ آ نت پ4 [سورۂ الساء الاَية+ ]۲٢‏ وقذ اُجمعت الامة 
علی أن المراد من المحصنات فی ھذہ الآیة المتزوجات:؛ سواء کن مسلمات: أو کافرات. 
بے الایة علی أنَالَاعفات:اللی بل بالفزرع مسری قد ارس رالکا ران اسان 
الذي یحصل بالتزوج هو المراد في إحصان الرجم؛ لان تغلیظ عقوبة المحصن إنما هو من أجل 
أنه ارتکب ھذہ الفاحشة بعد ما شبع من امرأۃ حرۃ بنکاح صحیحء فیستوي فيه المسلم والکافر 
بخلاف إحصان القذف: فإنه لا یشترط لە التزوج؛ فھو غیر الإحصان الذي یستوي فيه الکافر 
ت فعلی ھذا لو لم یشترط الإسلام في إحصان الرجم؛ کما یظھر من قصة رجم الیھود 

شترط في إحصان القذف حملاً لحدیث ابن عمر علی إحصان القذف فقط صار کل شيء علی 
موضعهء وحصل العمل بجمیع الدلائل الشرعیة؛ وبهہ 0+ مذھب الشافعیة والحنابلة رحمھم 
الل تعالی . 


ولکن من اأُصول الحنفیة أنھم یبلغون فی الاحتیاط فی أمر الحدود نھایتهەء لکونھا تدرأً 
بالشبھات الیسیرۃء فلذلك احتاطوا في أمر الرجم؛ وحملوا الإحصان فی حدیث ابن عمر علی 
العمومء وحدیث رجم الیھود علی النسخ؛ فمذھبھم أوفق بالاحتیاطء کما أن مذھب الشافعیة 
والحنابلة اوقی بظاھر الکتاب وَالِسَتهھ ولکل وجھة ھو مولیھا٘ واللہ سبحانهہ أعلم . 

۸۔ (۱۷۰۰) ۔ قولە: (عن عبد الله بن مرة) مر في کتاب النذر باب النھي عن النذر إلخ. 

قولە: (عن البراء بن عازب) أخرجه أیضاً ا, بو داود (رقم: )٦٥٥۸‏ فی الحدود باب رجم 


ال ذس وا بن ماجه في الحدودے باب رجم الیھودي والیھودیف (رقی ۸)ء واحمد في 
مسندہ ٤‏ تەۃٗ۸+].).: 


(١)‏ واجاب عنه شیخنا العثماني رحمه اللہ فی إعلاء السنن ۱۱/ ۰ بأن المجھول في القرون الثلائة مقبول 
عندناء ولا سیما وقد قال عبد الرزاق: تہ سو ہی یی 
ٴ لاوإحتجاج بە . وفي ما قاله الشیخ نظر آما أولاً فان عبد الرزاق لم یقل في ھذہ الروایة ہوبە نأخذہ؛ وإنما 
قال فی أثر آخر لإبراھیم النخعي الذي أخرجہ قبل ھذہ الروایة وإنما تسامح الشیخ رحمہ اللہ بسبب عبارةۃ 
ا ا او ا في القرون الثلاثة فیه کلام؛ والل سبحانه أعلم . 


۸۸ء الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





بین زنَامَاء کا یی فلْعْهَا . وَلُو بِعَبْل مِنْ شَعَرا. 
وہہ ۔(١۳(‏ حدثنا أَبُو بَکُر بْنْ أبي شَىْبَةَ وَإِسّْحَاق بْنُ إِبْرَامِيمَ. جَمیعاً عَنْ 
ابن عَیينة "اح وَحَدَثنًا عَبْدَ بن حُحمَیْيٍ. آ6 ا مُحَمّد بْنْ بگر الْیْرّسَايَيٌ. ا 


لحدیث ابن عمر السابق من حیث أن فيه أنھم ابتدؤوا السؤال قبل إقامة الحد وفی ھذا أنھم 
أقاموا الحد قبل السؤال. وذکر الحافظ فی الفتح (۱۲: )۱٦۷‏ ھذا التعارض ثم قال:_ 

اویمکن الجمع بالتعددء ا یکر ة الایی سالراعتھنا عو الئیق خلتوہ رٹل آت 
یکون بادروا فجلدوہ؛ . ٹم بدا لھم >فسالوَاء قَائفق ق المرور بالمجلود فی حال سؤالھم عن ذلك؛ 
فأمرهھم بإحضارھماء توم تار والعلم عند الله . و ا 7ی 6 ا ای کن 
حدیث ابن عباس: (آأن رهطاً من الیھود آتوا النبي َء ومعھم امرأةء فقالوا: یا محمد! ما آنزل 
عليك في الزنا؟) فیتجه أنھم جلدوا الرجلء ثم بدا لھم أن یسألوا عن الحکم؛ فاأحضروا المرأة 
وذکروا القصة والسؤال). 

وحاصل ما قاله الحافظ أنھم جلدوا وحمموا الرجل فقط قبل أن یسالوہ قلُ عن ذلكء 
ولم یجلدوا المرأۃء ثم بدا لھم أن یسألواء فجاؤوا بالمرأةۃ غیر مجلودة. ولعل ھذا الجمع 
اب ب فا تچ ھت تح ات ا بعد إنکارہ 
عليھم یعنی أُنھم مروا بە ل ومعھم رجل محمم مجلود: فأنکر علیھم النبي کی فلما رأوا 
کت فی ھذا الشان (وراجع شرح الابي )٦٦٤ : : ٤‏ فإنه یردہ حدیث أبي ھریرۃ عند أَبي 
داود وفیه آ: نھم قالوا : (اذھبوا بنا إلٰی ھذا النبي فانه بعث بالتخفیف؛ فإن آفتانا بفتیاً دون الرجم 
وت ولا یتصور منھم ھذا القول بعد ما سمعوا من إنکار النبي گل علی الجلد 
والتحمیم . 

قوله: (محمماً) قد ذکرنا فی الحدیث السابق أن العلماء فسروہ بتسوید الوجه بالحممء 
وھو الفحم . ومن العلماء من فسرہ بصب الماء الحار علی وجهه . 


قولە: (اللھم إِني أول من أحیا أآمرك) إلخ : فيه دلالة علی أمرین: الأول: أن رجم 
الیھودیین أول واقعات الرجم علی عھد النبي 8ا وقد صرح بە أبو ھریرة فیما أآخرجه 
عبد الرزاق فی مصنفه (۷: ٦ء‏ قالں: ول مرجوم رجمہ رسول اللہ ہہ من الیھود) والئانی : 
ان النبي قلا رجم الیھودیین بحکم شریعتەء لا یحکم التوراۃ المنسوخ؛ َیْكَ اَمَیعتا الکلام في 
۱ هذا الصدد تحت حدیث ابن عمر ظگُچا. 

قولە: (فائرل الله عز وجل) ھذا هو المحقق في سبب نزول ھذہ الآیات۔ وإیاہ اختار ابن 
جریر فی تفسیرہ: لکونە مرویاً عن عدة أصحاب رسول ال قٌل. وقد وردت في سبب نزولھا 
اقرال آخری اريضا: 


کتاب : الحدود ' ۹ء 


وی .۰ مبند الله "۰ء۳ تختقیی ھازوڈ بن شجبو الابلی۔ انت 
وَھْب. حَدَثِي أُسَامَۂً بؤ رد ح وَحَدَنْنَا فا بو الشرئ واج كریْب شاف بی 
إِْرَاهِيم ٢‏ 0 عَنْ مُحَمّد بٰي إِسْحَاق. یھ سَعیدِ الْمَقبْرِيٌ 


لیے عَن انی لا . الا ان !: 7 ا0ری و یی ی۶ُ۳م00 
ا تک عَن الْیٌ َء فی جَلْد الأَمَةِ إِذًا رّنَتْ تَا ہما نی الڑہتو: 


٢ڈ‏ (۴۱) حڈکنا عدُ ال مَسْلْمَة التتئ: عَدِتتا مَالِك اح وَحَدَنْنَ 
يَحْییٰ بْنْ يَحْیَیٰ (وَاللْفظٌ لَهُ) فا قَال: رَأتُ عَلَیٰ مَالِكٍء عَنِ ابْنِ شِهَابء عَن غُیَبْدٍ الله بْنٍ 
بل الو عَنْ أَبي مُرَیْرَةَ؛ آ 7 کک گا سنل عَن ن الأمَة إِذا رك وَلَمْ تُْئ؟ قَال: 
(ِِنْ زَنَتْ فَاجُْیِدُومَا. تو اڈ دن فَاجِْلِذَرومًا ات تا ےسنوک ًََ 


سس 
۰٠‏ 2 


بصهیر) . 

فروي عن السدي وغیرہ: أُنھا نزلت في أبي لبابة بن المنذرء شارت إليه بنو قریظ یوم 
حصارھم: ما الامر؟ وعلی ما ننزل؟ فأشار إلیھم أنه الذبح . 

وروي عن عامر الشعبي أنھا نزلت في رجل من الیھود قتله رجل من أھل دینهء فقال القاتل 
لحلفائھم من المسلمین : سلوا لی محمداً ُء فإن بعث بالدیة اختصمنا إليەء وإن کان یأمرنا 
بالقتل لم نأته. راجع تفسیر ابن جریر .)۱۳١ :٦(‏ 

قولە: (في الکفار کلھا) بالرفعء یعني : أن هذہ الآایات کلھا فی الکفار . 


۸ء۔ (۱۷۰۱)۔ قوله: (سمع جابر بن عبد اللَه) ھذا الحدیث المختصر لم یخرجهە غیر 
مسلم؛ وروي عنه قصة ماعز الترمذي فی الحدود باب ما جاء فی درء الحد عن المعترف إذا 
رجع (رقم : ١٤١۱)ء‏ وأبو داود في الحدود؛ باب رجم ماعز؛ (رقم: ٦٤٢٤‏ و٤٤٣٤٤)‏ وقصة 
رجم الیھود فی الحدود مفردة أآخرجھا ابو داود من روایته فی الحدود باب رجم الیھودیین: 
(رقم : ٦‏ و٣٥۳٣‏ و٤٤٥١)).‏ 


(٥٠٠)۔‏ قوله: (روح بن عبادة) بفتح الراء محدث مشھور من رواة الجماعةء قال علي 
بن المدیني : (نظرت لروح بن عبادة فی آکثر من مائة ألف حدیث؛ کتبت عنھا عشرۃ آلاف) وقد 
روي عن یحیی القطان أنەه تکلم فیەء ولکن أنکر ذلك علي بن المدین؛ وراجع تھذیب الکمال 
للمزي (۳: .)۲١١٢‏ 

۹۔ (۱۷۰۴) ۔ قوله: (سلیمان الشیباني) هو اسم لابي إسحاق الشیبانيی؛ وھو سلیمان بن 
أبيی سلیمان أبو إسحاق الشیباني الکوفي مولی بني شیبان بن ثعلبة. وھو شیخ لأبي إسحاق 


6ھ الجزء الٹانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قَالَ ابْنُ هِهَاب: لا آذری؛ أَبَعْدَ التّالِنَةِ و الرَابعَة . 
َفَّالَ الْفَعتِیْء فی رِوَائّه : قَالَ ابْنُ شهَاب : وَالضَفِیرُ الْعَبْل. 

٣۔‏ (۳۳) وحدَثنا أَبُو الطاھر؛ أَخْبَرَنَا ابٌْ وَهُب. قَال: سَیِعْت مَالِکا یَقُولٌ: 


سے 
تچ سرم 


عَدَتيي ابی شِهَابء عَن غبَيْ الله بن عَبْدِ الله بن نب عَنْ أَبي مُرَيرَةً وزيْد بن خَالی 
ریت ا ذمٔرت الله َو سیل عَی الائت نل عَرَدهتا: ول بَْثر نَزل ا دہات: 
را2 ھا ۱ 

٤۔ )٠۰۰(‏ حدّشثني عَمرٴو النَاقِد. حَدَتَنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِنْرَامِيمَ بْن سَعْد. حَدثني 
أبی؛ عَنْ صَالِح. ح وَعَدَتَنَا عَبْدُ بْنْ خُمَبْد . احْبَرَنًا عَبْدُ الرّزٌاقيِ . أَخْبَرَنَا مَعْمَر. کِلاَمُمَا 


عَن الؤّھریٌء عَنْ غُبَيْدِ اللّوء عَن أبي مُرَیرَةً وَرَبْدِ بْن حَالِدِ الْجْهَيْیْ عَنِ اللَْیْ ق٤‏ بمنل 
)(۷) ۔ یاب: تاخیر الحدً عن النفساء 
٥۵ء۔ )۳٣(‏ حدَثنا مُحَمّد بٔنْ آبی بُکر المْقَدَمِٰغ: حَدَثا سُليمَان ابُو دَاوٴدَ: خَدَنًَ 


السبیعي تفة روی عله الحماعة؛ وراجع تھذیب الکمال )۰ ۷۰). 

قوله: (سألت عبد الله بن أبي آوفی) صحابي معروف؛ اسمە علقمة بن خالد بن الحارث: 
لە ولاہیه صحف؛ وشھد عبد الله الحدیمیف فھو من اأُصحاب الشجرة؛ وشھد حنینا. وضرب فيه 
ضربة بقيیة علی ساعد وفی الصحیح عنه: قال: اغزوت مع النبی لا ست عزوات تاگل 
الجراد) وفی روایة (سبع غزوات٢.‏ کان قد نزل الکوفة سنة ست؛ أو سبع وثمانین: وکان آخر 
من مات بھا من الصحابة. کذا فی الإاصابة :٢(‏ ۲۷۱). 

وحدیثه هذا أخرجه أیضاً البخاري فی المحاربینء باب رجم المحصن؛ (رقم: )٣۱۸٦۲١‏ 
وباب أحکام أھل الذمة وإحصانھم إِذا زنواء (رقم: .)٦۸ ٦۹‏ 

قوله: (بعد ما أنزلت سورۃ النور) المذکور فیھا جلد الزانی؛ وفائدة هذا السؤال؛ کما 
ذکرہ الحافظ فی الفتح )٠۲۰ :۱۲١(‏ أن الرجم إن کان وقع قبلھا فیمکن أن یدعي نسخه 
بالتنصیص فیھا علی ان حد الزانی الجلد وإن کان وقع بعدھا فیمکن ان یستدل بە علی نسخ 
الجلد فی حق المحصن. ولعل أبا إسحاق الشیبانی کان پرید بذلك إقامة الحجة علی الأزارقة 

قولە: (لا أدري) قال الحافظ فی الفتح :)۱٦۷ :۱١(‏ افيه ان الصحابي الجلیل قد تخفی 
عليه بعض الأمور الواضحة وأن الجواب من الفاضل بلا أُدري لا عیب فيه بل یدل علی 


کتاب : الحدود اڈ 


ؤ ہمہ 


ابی غَنِْ التدیئ عَنْ سعد بن عیدة اڑج ےت رووا رو اوھ ور تیور و امو رای وو اھک و وام ڈو اوھ ا26 ا رہ 


تحریه؛ وتثبتەء فیمدح بہ۱. 

وقد سبق في باب رجم الثیب البسط في تاریخ واقعات الرجم؛ وأن جمیعھا وقعت بعد 
نزول سورۃ النور. والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنەء أن عبد الله بن أبي أوفی طلٔہ 
ری کی و ا یر ا کی یق ا کا ا ا 
آخرجه أحمد في مسندہ )۳٥٣ :٤(‏ من طریق ھشیم: ٠‏ عن أبي إسحاق الشیباني . قال: ) 
لابن أبی أوفی: رجم رسول ال لل؟ قال: انعم ساء یبر خرف قال2 لت وم 
النوں أ4 قبلھا؟ قال: لا أدري) وظاھرہ ان قوله (لا أُدري) مرتبط برجم الیھودیین فقط؛ واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم . 


حکم زنی الأمة: 

٥٠۔‏ (۱۷۰۳)۔ قوله: (عن سعید بن أبي سعید) یعني المقبري کما هو مصرح في الروایة 
الاتیة وھو بضم الباء وفتحھاء والضم أشھر؛ وذکر الحافظ فی التھذیب ٤0‏ : ۳۸) أنه نسبة إلی 
متیر التَيَة کات مار را لان وگ الات کی الاقتات(۳۸۳۰۱۷) آلواشت آل مقر 
کان یسکن بالقرب منھاء ثم ذکر عن المدائلي أنه کان یحفظ مقبرة بنی دینارء :وکان قد بلغه أنه 
بت ھا سرت انا ا ا اختلط قبل أربع سنین من وفاتہ 
(سنة: ۱۱۷ أو ۱۲۳ھ). 

وأما أبوہ قاسمه کیسان المدنيء صاحب العماءی مولٰی 1 شریيك؛ وھو من ثقات التابعین ‏ 
روی عن جمع من الصحابة؛ راجع لە التھذیب (۸: ۳ڈ0۰۳"۰2-۳ھ" 

قولە: (عن أبي ھریرة) أُخرجہ البخاري في المحاربین: 7+ 7 0+9 
(رقم : ۹ء وفی فی البیوع باب بیع العند الزانيء (رقم : ٣٢٣‏ ویاب: بیع المدبں (رقم : 
١٢٣٣٤‏ وفی العتق باب کراھیة التطاول علی ال فی (رقم : ہ00( وأخرجہە الآخرون 0209 
بروایة زید بن خالد. وسپأتی لفظه عند المصنف رحمہ اللہ وسیأتی تخریجه ھناك إن شاء اللہ 

قوله: (فتبین زناھا) یعنی : بالبینة فقطء وھذا عند الحنفیة القائلین بأن الحدود لا یقیمھا إلا 
القاضي؛ فیمکن عندہ أُن یتبین زناھا بعلم السیدء 007 ' 

قوله: (فلیجلدھا الحد) بهہ استدل الأئمة الثلاثة علی أنه یجوز للسید أن یقیم حد الزنا علی 
عبدہ؛ أُو أمتہ وفيه مذاھب : 

۔ یجوز للسید إقامة جمیع الحدود علی ممالیکە؛ وھو قول الشافعي : وی3 وإسحاقٰ 

بن راھویه؛ وابي وں وھو المروي عن جمع من الصحابة؛ کابن عمرو ابن مسعود وانس بن 


۲۲ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ أي عَبْدِ الرّخَمن. قَال: 000 "َ0 


سے 


ٌ 
7 2ْ ٥ 


ات مَیْ أَخْصَیْ مِنْهُم وَمَنْ 


ا و سا فصاو فُحَيِیتُ: إِنْ أَت ا جَلَثهاء ان اثثی کت 
مالك مہ . 

٦‏ یقم المولی حد الزنا فقط؛ دون الحدود الآخری؛ وھو قول سفیان الثوري؛ 
والاوزاعي 


۳۔ یقیم المولی حد الزناء والقذف؛ والشرب؛ ولا یقیم حد السرقة والحرابةء وھو قول 
مالك؛ واللیث بن سعد رحمھم الل تعالی . 

٤‏ ۔ لا یقم المولی شیئٹاً من الحدود وإنما إقامة الحدود إلی سلطان وھو قول أبي حنیفة 
والکوفیین . هذا ملخص ما فی عمدہۃ القاري (۱۱ ۷۲). 

واستدل الحنفیة بما أآخرجه الطحاوي عن مسلم بن یسارء قال: 377۴ و" 
الصحابة یقول : االزکاۃء والحدودےں والفيیء: والجمعة إلی السلطان) ذکرہ الحافظ في الفتح 
)٦٦٦ :١١(‏ وسکت عن إسنادہء وذلك یدل علی أنه صحیح؛ أو حسن عندہ؛ کما هو معروف 
من صنیعه . 

وقد أخرجه ابن حزم فی المحلی (۱۱: )۱٦١‏ عن مسلم بن یسار عن أبي عبد الله رجل 
من أُصحاب النبی قَللٍ قال: (کان ابن عمر یأمرنا ان نأاخذ عنه؛ قال: هو عالم فخذوا منە؛ 
فسمعته یقول: الزکاةۃء والحدود؛ والفيء؛ والجمعة إلی السلطان) ولم يْعْل ابن حزم إسنادہ 
بشیء . وقد علق مثله عن الحسن البصريء وابن محیریز رحمھما اللہ تعالی؛ ووصل آثارھما ابن 
أبيی شیبة فی مصنفه (۹: ٢٥٥‏ و٥٥٤‏ رقم: ۸۸۷ و۸۸٣۸)ء‏ وأسند أیضاً عن عطاء 
الخراساني؛ قال: إلی السلطان الزکاۃ والجمعة والحدود4+. 

وللحنفیة أیضاً ما أآخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۷: ۳۹۸ء رقم: )٣۳٣٣١‏ عن صالح بن 
کریز: (أنه جاء بجاریة زنت إلی الحکم بن أیوب٠‏ قال: فبینا أنا جالس إذ جاء انس بن مالك؛ 
فجلس؛ فقال: یا صالح! ما ھذہ الجاریة معك؟ قال: قلت جاریة لي بغت؛ فأاردت أن أدفعھا 
إلی الإمام لیقم علیھا الحد فقال: لا تفعلء رد جاریتك؛ واتق اللء واستر علیھاء قال: ما أنا 
بفاعل حتی أدفعھاء قال لە آنس: لا تفعلء وأأطعنی؛ قال صالح: فلم یزل یراجعني حتی قلت : 
لە: أُردھا علی أنه ما کان علی فیھا من ذنب؛ فأنت ضامن؛ قال: فقال أنس: نعم؛ قال: 
فردھا) ولکن في إسنادہ رع و ہے ۳ 

ٹم إن اللہ سبحانه وتعالی قال: ت 0ئ لوم۹ [سورة النور الآیة: 
٢‏ واللخطاب ھھنا للائمة بالإاجماع فلیکن قوله تعالی فا لن نصف ما عَل الْمَحستتِ یرے 


کتاب : الحدود ۲۲۳ 


للا تلل. کَقَال: ( أَحَسَتٌ:. 
اب ۰ ہہ نے کو و ہہ س ج ہے سم سر اھ اخ وو >ہ۔ و لے 
٦۔۔ )٠۰(‏ وحدثناہ إسحاق بن إبراهمیم . اخبرنا یحییٰ بن آدم . حدئثنا 
ہہ |اۂٴ 5 4ھ ۱۹ ٠‏ پر کی جو کن 7ی و٥٦‏ سرہرىے ہو زم ۰ مرک رص 
فی الحَدِیث : ا( اترکھا حتیٰ تمائل). 


(۸)۔ باب: حذ الخمر 
۷٣۔ )۳٣(‏ حدَثنا مُحَمّدُ بْنُ المثْنّی وَمُحَمَّد بْنُ بشار. فَالاً : حَدَثنًا مُحَمّد بُنْ 
سے سے ہے ٠‏ ہے ٍ‌ ا 
جَعفر حَدَننَا شُغبَة. قَال: سَیعْث فَقَافَة بْعَدّثٌء عَن أنّس بْنِ مَالِكٍٍ؛ ان اللبیٗ قلل اَنِي 
106ر کی ا ا نت مات 0ی 2ف تحت اعت 
روَد نات ہت 0+ 6م 


اَلسَذا بی [سورۂ الساء: الاآیة: ]٥٢‏ متجھا إلی الائمة أیضاء ولان في تفویض الحدود إلی غیر الإمام 
فوضویة ظاهرۃء ولا یؤمن علی سادات العبید من ان یجاوزوا الحد المشروع في العقوبات: 
ویغمضوا عن الشروط القاسیة التی فرضتھا الشریعة لإقامة الحدود. وإن ھناك اأُحکاما لإقامة 
اتحترد ل۷ جات إلا إذ آقامیا الا :نال دہتا الفخنائی اکتیاتری رع اھ نے إعلاء الن 
:١(١(‏ ۱۸۵): 


اویدل علی ذلك أیضاً أنه لو جاز لمولی أن یسمع شھادة الشھود علی عبدہ بالسرقة 
یتعلق بحکم الحاکم بالشھادة؛ لآنه لو لم یحکم بشھادتھم لم یضمنوا شیئاء فکان یصیر حاکما 
لنفسه ہإیجاب الضمان علیھم . وذلك لا یجوز. ولو لم یکن لە تضمین الشھود کان هو والأجنبي 
سواء ولا بد لذلك من دلیلء فإن من لە إقامة الحد یکون لە تضمین الشھود أیضا إذا رجعوا عن 
شھادتھم). 

وأما حدیث الباب فلیس نصاً فی أن المولی هو الذي یقیم علیھا الحد. بل یحتمل أن 
یکون المراد من الجلد رفعھا إلی السلطان لیجلدھاء ومثل ھذا المجاز فی نسبة الفعل إلٰی 
المسبب سائغ شائعء فیکون هو المتعین نظراً إلی ما أسلفنا من الدلائل ومثل ذلك یقال في قوله 
عليه الصلاة والسلام: (أقیموا الحدود علی ما ملکت أیمانکم) واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (ولا یٹرب علیھا) الگ نیت: امت والتوبیخ؛ والملامف وقد ورد عند النسائی : 
لا یعنفھا)ء وعند عبد الرزاق فی مصنفه (۷: ۳۹۲): اولا یعیرھا ولا یفندھا) وکل ذلك یفسر 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0 ہو سر ھ 


مریه عمر۔ 


۹ 


الاول: أن الأمة إذا جلدت الحد؛ فقد قضت ما علیھا فی الدنیاء فلا ینبغی للسید أن 
یؤبخھا بعد ذلك علی ما ارتکبت من الفاحشة. وھذا لا ینافی جواز توبیخھا قبل إقامة الحد علی 
ما قالواء وراجع فتح الباريی (۱۲: ۱۹۱). 


۳۲۳ ۶ ۷ٰ۰ 
الإمام للاقامة الحد. وذلك أن زنا الإماء لم یکن عند العرب مکروهأء ولا منکرأء کما فی مجمع 
البحار (ص: )٥٥‏ فأمرھم بأن یحدوھا بالزنا کما یحد بە الأحرار . 


قوله: (فلییعھا) ھذا الأآمر للندب عند الجمھوں خلافاً لڑبی ثور وداود الظامری؛ فإنھما 
یحملانه علی الوجوب . وبە استدل الحافظ فی الفتح (۱۲: )۱٦١‏ علی أن المأمور بە استحباباً 
یجوز عطفه علی المأمو بە وجوبأء لأن إقامة الحد واجب؛ بخلاف البیع . 


ٹم قد یستشکل الامر ببیع الجاریة الزانیة بأن کل مؤمن مأمور بان یحب لأخیه ما یجب 
لنفسەء فکیف أمر بأن یبیعھا إلی آخر فإنه یتضرر بھاء کما تضرر بھا البائع وأجاب عنە النووي 
والحافظ بأن السبب الذي باعہ لأجلە لیس محقق الوقوع عند المشتري؛ لجواز أن یرتدع الرقیق 
إذا علم أنه متی عاد أخرجء فإن الإخراج من الوطن المألوف شاق؛ ولجواز أن یقع الإاعفاف 
عند المشتري بنفسه؛ أو بغیرہء وقال ابن العربي : یرجی عند تبدیل المحل تبدیل الحالء ومن 
المعلوم أن للمجاورة تأثیراً فی الطاعة وفی المعصیة. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: إذا تکرر زنا الجاریة عند البائع فإن ذلك دلیل علی أنه 
لا یحسن القیام بھاء والإشراف علیھاء وظاھر أن ھذا الأمر بالبیع مقید بأن یخبر المشتري بتکرر 
زناھاء لأن ذلك عیب؛ وبیع المعیب بغیر التنبيه عليه لا یجوز بالنص ؛ فیأخذھا المشتري حین 
یأاخذھا علی بصیرۃ منه بعد ما تیقن بأنه یستطیع أن یشرف علیھا أحسن مما أشرف علمیھا البائعء 
وحینئذ لا یکون البیع إليه إیقاعه فی مکروہ لا یرضاہ المشتري لنفسەء وإنما یکون تسلیما للمبیع 
إلی من یقوم بە أحسن قیام: واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


۱۔ (٠٠۱)۔‏ قوله: (البرساني) بضم الاءی وسکون الراء تسة: الی بنيی برسان؛: وھو 


)١(‏ کذا فی النسخة الموجودة من شرح معاني الآثار وذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر (رقم ۸۷۷۰) بلفظ 
ایصقة) بالصاد وکذا الھیثميی فی مجمع الزوائد 12م وفسرہ المناوي فی فیض القدیر ا بقوله : 
٦أي‏ شیئاً قلیلاً بقدر ما یخرج من الفم من البصاق٢.‏ 

(۲) ل عله تردد من أجل عبد الرحمٰن بن صخر الإفریقيی؛ وجمیل بن کریب؛ ومن أجلھما حکم ابن حزم علی ھذا 
الحدیث بالوضع. لکن ذکر الحافظ في لسان المیزان ۱۳٣/۲٢‏ أنه تصحف عليه اسم جمیل؛ فقال: جمیل > 
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ط لئ الاردہ گال الاقات لتاق :015۴ء بس لام را2 الضافتء کات ظرنا 
صاحب أُدب؛ وقد یکون من اأُجل ھذا قال ابن عمار الموصلىي : لم یکن صاحب حدیث؛ ترکناہ 
لم نسمع منه؛ ولک ولقه الکٹیرون: مات سۂ تلاٹ ومائتین: وراجع التھذیب (۹: ۷۸). 

قوله: (کلامما عن أیوب بن موسی) یعني : ان ابن عبینة؛ وھشام بن حسان کلاھما رویاہ 
عن آیوب . 


قوله: (کل ھؤولاء عن سعید المقبري) یعني أن أیوب بن موسی؛ وعبید الله بن عمرء 
وأسامة بن زیدء ومحمد بن إسحاق؛ کلھم رووہ عن سعید المقبري . 

قوله: (عن أبي ھریرۃ) وفی الروایة الاتیة: عن أبي ھریرة وزید بن خالد ولفظ ھذہ 
الروایة یختلف قلیلاً عن الروایة السابقةء وبمثل ھذا اللفظ أخرجه البخاري فی المحاربینء باب 
اخارود لئ (رقف: 1۸۸ ری ال باب اق رت( 0۷۷۳ وافرسلی سی 
۔الحدود؛ باب ما جاء فی إقامة الحد علی الإماء (رقم: ۰ء وآبو داود فی الحدودء باب 
فی الامة تزني ولم تحصن٠‏ (رقم: ٦4٦٦۹‏ إلی ٤۷٦)٦)ء‏ وابن ماجه في الحدودء باب إقامة 
الحدود علی الاإاماء (رقم : ۷٥‏ .ء. 


٢۔ )۰٥٠٥(‏ ۔ قولە: (ولو بضفیر) یعني : بحبل مضفورہ وأصل الضفر نسج الشعر 
وإدخال بعضه في بعض؛ ومنه ضفائر الشعر والراأس . وقال ابن العربي: (المراد من الحدیث 
الإسراع بالبیع؛ وإمضاؤہء ولا یتربص طلب الراغب في الزیادةء ولیس المراد بیعه بقیمة الحبل 
حقیقةا حکاہ الحافظ في الفتح .)۱٦١ :۱١(‏ 


ٹم في الحدیث إشارۃ إلی أن البائع یلزمه بیان العیب في المبیعء ولآأن الثمن إنما ینقص 
بعدما یعلم المشتري بعیب زنا الجاریة. 


> _ بن جریر؛ وإنما هو جمیل بن کریب وھو المعافري من أھل إفریقیةء ذکرہ ابن یونس في تاریخ مصرہ وأثنی 
علی سیرته في القضاء. وأما عبد الرحمٰن بن صخر الإفریقيی؛ فقد ذکر الحافظ في اللسان ۱۹/۳ عن ابن 
یونس أنە روی عنه تمام بن یوسف الصنعاني لقیه بمکةء وروی عنە ابن عفیر ومعارك النصري . 

والحدیث أخرجہ الطبراني أیضأء کما ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد ٦/۲۷۹ء‏ ولم یعله إلا بأنە لم یعرف 
حمید بن کریب؛ وتصحف عليه ھذا الاسم أیضاً وذکر: ٦حمید)‏ بدل (جمیل٢.‏ وکذلك عزاہ السیوطي في 
الجامع الصغیر إلی الطبراني؛ وقد رمز عليه بالحسن؛ والل سبحانه أعلم . 


٦ء٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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(٠٠٥٠)۔‏ قوله: (والشك فی حدیٹھما جمیعاً فی بیعھا فی الثالثةء أو الرابعة) وقد وردت 
الروایات نگلا:الطرقفیج اقم ٹی حدیث أبي صالح عند الترمذی: (فلیجلدھا ٹلاثاء فإن 
عادتء فلیبعھا)ء وظاھرہ أنه یبیعھا فی الرابعة وقد تقدم فی أول الباب حدیث سعید المقبري : 
اثم إِن زنت الثالثةء فتبین زناھاء فلیبعھا) وظاھرہ أنه یبیعھا في الثالثة . 

قال الحافظ : (ومحصل الاختلاف : ھل یجلدھا في الرابعة قبل البیعء و بیعھا بلا جلد؟ 
والراجح الأول؛ ویکون سکوت من سکت عنه للعلم بأن الجلد لا یتركء ولا یقوم البیع مقامه: 
ویمکن الجمع بأن البیع یقع بعد المرۃ الثالثة فی الجلد لأنه المحقق؛ فیلغي الشك؛ والاعتماد 
علی الثلاث في کثیر من الأمور المشروعة). راجع فتح الباري (۱۲: .)۱٦١‏ 

(۷) ۔ باب: تاخیر الحد عن النفساء 

٤۔ )۱۷۰١(‏ ۔ قوله: (المقدمي) بضم المیم؛ وفتح الدال المشددةء وقد مر في باب نذر 
الکافر . 

قولهە: (سلیمان أبو داود) یعنی : الطیالسی؛ صاحب المسند: وھو سلیمان بن داود بن 
الجارود؛ أبو داود الطیالسيی ارت الحافظط :.- الفلاس : (ما رأیت في المحدثین ا حفظ من 
أبي داود سمعته یقول: آسرد ثلائین الِںَحيَرثك؛ ولا فخرا وعن وکیع قال  :‏ ابو داود جبل 
العلم١ء‏ ولکن ذکر عدة من العلماء أنه کان یخطیء کثیراء ومن أجل ذلك لم یخرج البخاري 
حدیثهء ولکنە کنی عنه فی حدیث أخرجه فی تفسیر سورۃ المدثر؛ فقال: احدثنا محمد بن بشار 
تن 7 رد وی وغیرہ؛ قالا: ٹن حرب بن شداد إلخ؟ والمکنی عنه فی ھذا الحدیث 
هو أبو داود الطیالسي . وراجع التھذیب ٤(‏ : ۱۸۲). 

قوله: (عن السدي) بضم السینء هو إسماعیل بن عبد الرحمن بن أبي کریمة السدي؛ 
المفسر المشھور وھو منسوب إلی سدة باب جامع الکوفةء والسدۃ ھي الطاق الذي یبقی بعد 
سد باب أو نافذةء وکان السدي ھذا یبیع المقائع والخمر بسدة جامع الکوفةء کما في الاأنساب 
للسمعانی (۷: .)٦۱۰۹‏ 

والکلام في إسماعیل السدي معروف؛ وثقه أحمد بن حنبل؛ وعبد الرحمن بن مھدي 
راولی زتات القطاق2 لابا مو عماصسمب ا ری 5 شی رتا کا اتے زتان 
النسانی فی الکنئ؟ صالح: وذکرہ ان حبان فی الغقات )٠۰٠٢[‏ وقال: مات (سنة: ۱۲۷ھ) 


(١)‏ وقد حکی الحافظ في الفتح ۲ کعن القرطبي قریباً من هذاء حیث قال: لم یکن أولاً فی شرب الخمر 
حد؛ ثم شرع فيه التعزیر علی ما فی سائر الأحادیث التي لا تقدیر فیھاء ثم شرع الحد؛ ولم یطلع أکثر مم 


کتاب : الحدود ۷ 
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فی آمارة ابن ھبیرة. 

ولکن رماہ کثیرون بالتشیع؛ والکذب؛ فقال الجوزجانی : کذاب شتامء وقیل للشعبي : إنه 
أعطی حظاً من القرآنء فقال قد أعطی حظاً من جھل بالقرآنء وقال أبو زرعة: لین وقال أبو 
حاتم : یکتب حدیثه ولا یحتج بەء وقال حسین بن واقد: سمعت من السدي؛ فأقمت حتی 
سمعته یتناول أبا بکر وعمر؛ فلم أعد إليهء وقال العقیلي : ضعیف؛ وکان یتناول الشیخین. کذا 
نی تیتت الضصذیت (۳۱۲۰۳۲۱۹:۹). 

6ا اعت امت الع آاجس ون کے عے اَم العفائ رس بماکرر 
فی کتب رجال الشیعةء فذکرہ الممقاني الشیعي في تنقیح المقال :٢(‏ ۱۳۷)ء وذکر أنه معدود 
تارة من اأُصحاب السجاد؛ ومرة من اأُصحاب الباقر وآخری من اأصحاب الصادق؛ ٹم حکی 
عن تقریب الحافظ أنه صدوق؛ وقال: (وصف ابن حجر إیاہ بکونە صدوقاً مع اعترافه بالتشیع 
کاف في ذلك؛ لآن الفضل ما شھدت بە الأعداء... والمتحصل من ذلك کله کون الرجل من 
الحسان٢.‏ 


ولکن المتشیع مثله یقبل روایته ما لم یکن داعیةء أو کانت الروایة مما یقوي بدعتهء کما 
تقرر فی أُصول الحدیث . فأما صدقه في الروایة فاعترف به غیر وا حدء وقال ابن عدي فی کامله 
)۲۷٦ :١(‏ بعد حکایة أقوال الدحار یت اوالسدی لە أحادیث یرویھا عن عدۃة ان وھو 
عندي مستقیم الحدیث صدوق لا بس بە٤.‏ وإن الإمام البخاريی رحمه الله وإن لم یخرج حدیث 
فی صحیحہ؛ ولکنه ذکرہ في التاریخ الکبیر ۳٦٣ :١(‏ رقم: )٢١٤١‏ ولم یذکر فیه جرحاء وإنما 
ذکر قول ابن أبي خالد: (السدي أعلم بالقرآن من الشعبي)ء ثم ذکر قول یحیی القطان: ”ما 
رابع: اتا یذکر السدی إلا بخیرء وما ترکە أحد) ولم یعقبه بشيء. 


ٹم قد ثبت أن السدي قد روی عنه شعبة وھو متعنت فی الرجال: لا یروي إلا عن ثقة. 
وقال الحاکم في المدخل فی باب الرواة الذین عیب علی مسلم إخراج حدیئثھم . (تعدیل 
عبد الرحمن بن مھدي أُقوی عند مسلم ممن جرحه بجرح غیر مفسر؛ کما في التھذیب (۱: 
0 


قوله: (عن أبي عبد الرحمن) یعني السلمي؛ بضم السین؛ وفتح اللامء نسبة إلی بني 
سلیم؛ قبیلة معروفة؛ کما في أنساب السمعانی (۷: ۱۸۱)ء وھو مقریء الکوفة وعالمھا من 
أجلة التابعینء واسمه عبد الله بن حبیبء روی عنه إبراھیم النخعي وسعید بن جبیر؛ وعلقمة؛ 
وغیرھم. ویشارکە في الکنیة والنسبة آبو عبد الرحمن السلمي الصوفيی صاحب (طبقات الصوفیة) 
المتوفی (سنة: ٤١١ھ).‏ 


٦۲۸‏ الحزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٭ ً ج ًٌ ے ےج جم ےو و و6 ےم جج ٭ *٭ 8جؿ تۓؿ تۃ ۓؿ م٭ ۸“ ء ٭ مھ" ھ٭ ھی وو وچ و عو و وع وع ےعمج ےھ جو وج جج مم ےج جع جج ےج و وی یو و وع دو و ً ہو وھ 


الحد علی الإماء؛ (رقم: ۱ء واآبو داود فی الحدود؛ باب فی إقامة حد المریض (رقم: 
۲۳ 

قولهە: (من آحصن منھم وھ ا و کر ٹا 
تر تعالی2 508ا عو ان آتیرے ب نک لن نصَفٌ مَا عَل اَلْنْحْصَتَتِ یرے المعذاب4 [سورۃ 
النساء الایة: ]٦٢‏ ان حد الاماء مقصور علی من اآحصنت منھن فذکر أن ذلك مرادں وانما یقام 

وأما 7 تعالی : کا انی کن ایرے : دنت ۹ [سورة النساء: الایة: ]٢٥‏ فالذي یہدو ان اللہ 
سبحانه وتعالٰی بے نے آو ای سی سار اف بین المتزوجات من 
الاماء وغیر یر المتزوجات منھن؛ ور 5ا0 رم ان عقوبة المتزوجات منھن تغلظ کما تغلظ 
عقوبة الحرائر؛ ؛ فذکر أنھا لا تغلظ فیھن: وإنما یعاقبن بنصف ما علی الحرائر من العذاب في 
کلتا الضوَرَتمَن وإن عذاب الحرائر الذي یمکن تنصیفه هو الجلد فیضربن خمسین جلدةۃ؛ سواء 
کانت متزوجات أو لے والل سبحانه أعلم . 

قوله: (فإن أمة لرسول ال قگَللث) لم أقف علی اسمھاء والظاھر أنھا لم تکن جاریة 
للنبی قَلُ وإنما کانت جاریة لبعض أھله گلا وذلك لما أُخرجه أبو داود بلفظ : (فجرت جاریة 
لاکفتر ول الله اھ . ویستبعد من جواري النبی وا ان یقع منھن مثل ذلك . وکانت لرسوں ہا 
أربع جوار: ماریة القبطیةء وریحانةء وجمیلةء وجاریة وھبتھا لە زینب بنت جحش؛ وذکر 
بعضهھم فیھن ربیحة الثرظیة وراجع قیوت الائز لاہ سے الا (ضن: ۱۷. 

قولە: (احسنت) فيه ان الحد لا یقام علی من یخاف عليه الموت بإقامته . 

(٭٠٠٠)۔‏ قولە: (حتی تماٹل) أصلە : (نتمائل) بتائینء فحذفت إحداھما تخفیفأء والمعنی 
حتی تصح؛ کا 


(۸) ۔ باب: حد الخمر 
٥۔ )۱۷۰۸٦۹(‏ ۔ قوله: (عن انس بن مالك) آخرجهە البخاري في الحدود؛ باب ما جاء فی 
ضرب شارب الخمر (رقم: ٦۷٦٦)ء‏ وباب الضرب بالجرید والنعال؛ (رقم: ٦۷۷٦)؛‏ 
والترمذي في الحدودء باب ما جاء فی حد السكرات (رقم : ۳ وا داود في الحدود 
باب الحد في الخمرء ٠‏ (رقم: ٤۷١٦)ء‏ وا, بن ماجه فی الحدود باب حد السکرانء (رقم: 
۰۷ ۸ء 


قولە: (أتي برجل قد شرب الخمر) لم أقف علی اسمه في شيء من روایات انس طہ 


کتاب : الحدود ٦۹‏ 





ومال الحافظ فی الفتح (۱۲: )٦٦‏ إلی أنه النعیمان الذي آخرج البخاري قصته (في باب من 
أمر بضرب الحد في البیت؛ (رقم: )1۷۷٤‏ عن عقبة بن الحارث ‏ لہ . 

قوله: (فجلدہ بجریدتین أربعین) الجرید والجریدة: غصن النخل جرد عنه الورق . وبه 
استدل الحنفیة علی أن حد الخمر ثمانون جلدة؛ لأن أربعین ضرباً من جریدتین تبلغ ثمائین: 
وسیأتي الکلام عليه إن شاء اللہ . 

قولە: (فقال عبد الرحمن) یعنی : ابن عوف طلہ. 

قولە : (أاخف الحدود ثمانین) کذا فی آکثر الروایات: وھو مخالف للقیاس النحوي؛ وکان 
مت آ0 فرتحضطافت النتردھشاتو تر علی اص2 ا سی وو الا ار ھکر 
انور مو سی تل الرم آلی تراری سا ساط الکلامعلن 
الوجھین. والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ان مثل ذلك رہما یتسامح عنه في 
الکلام الجاري علی طریق العامةء والعامة رہما لا یبالون في کلامھم بوجوہ الإعراب؛ ولا سیما 
فی الأعدادء فیحتمل أن یکون جری ذلك علی لسان عبد الرحمن بن عوف ظٍلہ من ھذا الوجە؛ 
نسکار الراؤی کمااسیعاة اق سمناہ اَل 

قولە: (فامر بە عمر) یعنی : جعل حد الخمر ثمانین جلدةۃ. وھھنا مسائل : 
١‏ مقدار حد الشارب: 

اختلف الفقھاء فی مقدار حد الشارب فقال أبو حنیفةء والثوري رحمھم ال تعالی: حدہ 
ثمانون جلدة؛ وھو مذھب المالکیة کما فی الکافی لابن عبد البر (۲: ١۱۰۲)ء‏ وھو روایة عن 
الإمام مه رحخیه الف جزم بھا ااغرتی: وََتَاحت المقنع: وغیرہء وقال المرداوي في 
الإنصاف (۱۰: ۲۲۹): (ھذا المذھب؛ وعليه جماھیر الأصحاب وھو قول الاوزاعي 
وإسحاق؛ والحسن بن حي؛ وعبید الله بن حسن؛ والشعبي؛ والحسن البصري رحمھم اللہ کما 
فی عمدۃ القاري :۱١(‏ ١۱۲)ء‏ وھو أحد قولی الشافعی؛ واختارہ ابن المنذرء کما فی فیض 
القدیر للمناوی .)۱٥۸ :٦(‏ ۱ ۱ ۱ 

وقال الشافعي رحمه الل : حدہ أربعون جلدة؛ وھو روایة عن الإمام اأحمد؛ اختارھا أبو 
بکر وغیرہ کما فی المغني لابن قدامة (۱۰: ۳۲۹). 

استدل الشافعي رحمہ اللہ بفعل النبي گل فی حدیث الباب وغیرہ؛ أنه ضرب الشارب 


)١(‏ وقد اأخطاأ الأستاذ المرحوم عبد القادر عودہ فی (التشریع الجنائی الإسلاميی) ص ٦۹۸‏ ج ٢‏ حیث ذکر أن 
بت ارت اقادھ ا ضا ھت ھم ا وه آنی تارج الف فلت 


ْ٦*ََ٠‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۸۔ )٠٠۰(‏ وحدَٹٹا يَحْیَ بب الْحَارثیٔ عَدَثنَا عَالِدٌ (يْعْبي ابْنَ 
الْحَارِثِ). و ا تحت اسیا نار َ رَسُو اللہ ئل 


برَجُل: فُڈگر تَحوَهُ. 
۹۔ )۳٦(‏ حدثنا مُحمَّدُ بی الْمُتَنٌی. حَدَتَنَا مُعَاذ بْنُ مِشّام. عَدَنَنی أبی؛ معَنْ 


ُربعیننء وکذلك روي عن أبي بکر الصدیق؛ وعلي ؤچا. 

واستدل الحنفیة بما یأتي : 

١۔‏ عن عبد الله بن عمرو أن النبي قُ قال: و ت٭۶ حر فاجلدوہ ثمانین) 
أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار :٢(‏ ۷۷)ء وتردد فی ثبوتە إسناداً'' وقال: ہفإن کان 
ذلك ثابتاء فقد ثبت بە الثمانون: وإن لم یکن ثابتا فقد ثبت عن أُصحاب رسول اللہ لا ما قد 
تقدم إلخ٤.‏ 

۲٢۔‏ أآخرج عبد الرزاق في مصنفه (۷: ۳۷۹ء رقم: )۱۳٥١‏ عن الحسن مرسلا (أن 
النبي گلا ضرب في الخمر ثمانین) رواہ عبد الرزاق: عن الثوري؛ عن عوف أو غیرہ عن 
ای 

٣۔‏ وآخرج عبد الرزاق ا عن ابن عیینةء عن عمرو بن عبیلد عن الحسن؛ قال: ١‏ 
عمر بن الخطاب ان یکتب في المصحف أن رسول اللہ قُ ضرب الخمر ثمانین٢.‏ 
وأصرح منہ ما أخرجه الإمام محمد في کتاب الاآثار من طریق أبي حنیفةء عن عبد الکریم بن أبي 
المخارقء یرفع الحدیث إلی النبي ق: ‏ أنه أتی بسکران: فأمرھم أن یضربوہ بنعالھم؛ وھم 
یومئذ أربعون رجلاء فضربه کل واحد بنعليه) کما فی جامع المسانید للخوارزمي :٢(‏ ۱۸۲) 
وعاب عليه بعض العلماء ذلك . 

ویعارضه ما أخرجه عبد الرزاق (۷: ۳۷۲) عن معمر؛ عن یحیی بن أبی کثیرء قال: ‏ أتی 
النبي قاُ برجل شرب الخمرہ فأمر النبي قٌلهُ من کان عندہ فضرب کل واحد منھم ضربتین 
بنعله؛ و سوطہ؛ او ما کان فی ید وھم حینئل عشرون با و قریبه۴. 

ومثله ما أخرجه أحمد: والبيھقيی؛ عن ھمام عن قتادة بلفظ : اَفام فیا مخ من 
رجلا فجلدہ کل رجل جلدتین بالجرید والنعال) ذکرہ الحافظ في الفتح ٠٦ :۱١‏ وسکت عليه. 

یحتمل ان یکون هذا حین لم یکن في حد شارب الخمر شيء معینء وتعینت ثمانون جلدة 
لاہ تل غات تر 0ة راف عائری رجلائ اعشروں رجڈ ار .تا لاھالر کات 


کتاب : الحدود ٴ ۱ 





َتَاكةَء عَنْ أَنْس بْنِ مَالِكِ؛ أنَ تج الله لا جَلَدَ فِي الْحمر بالجرید وَاللَعَال. مْ جّلَد أَبُو 


گر أَرَتَفَیٌ : فَلمًا کان غَمرت ودنا لنّاسْ مِنٗ الرّیفِ وَالْقرَیٰء قَالَ: مَا تَرَؤْنَ فی جَلَیٍ 
ا2 00600( غا ي عرت: اریٰ ان تَعْعلیا کات العدرق فال: جلاعم 


٠۔ )٠٠۰۰(‏ حدَثذا مُحمد بُنْ الم ےط ار ىھت حَدَثْنَا مِشَام 
بهٰا الإِسْتَادِ مِثلَه. 


۱ ۔ (۳۷) وحدّثنا أَبُو بکر بْنْ أبي شَيَة. رتا یع امس عَنْ فَتَادةَُ 
عَن أََ تس ؛ أَكٗ التِيٌ کل ان يَشرِبُٔ فِي الْحَمْر بِالنعَالِ وَالْجَرِید أَربَعِینَ. تم ذکر نو 
َدِیٹھمَا وَلُم يَذُگُر: الرٌیفت وَاْفریٰ. 

.ا ۔ (۳۸) وحدثنا أَبُو بَگُرِ بن أي شیب وََيْرُ بْنْ عَرْبِ وَعَا بْن حجر. 
قالوا؟ عَدثنًا إِسْمَاعِیل (وَمُو ابْنُ غُا عُليْةً) عَنِ ابْنٍ أبي عَرُوبَةَ عَنْ عَبْدٍ الله ٍ الداناج. ح 


وَحَدَنَنَا إِسْحَاقٌ بن إِنْرَامِيمَ یم الْحَنْطِیِیْ (وَاللَنْطٌ نَه رت ا تن ت1 تاب ح تا 


تیر 
ےس 


عَبْدُ الْعَزیزِ بن المُکْتَار. عَدَنَنَا عَبْدُ الله بْیْ فَیْرُوزٌ مَولَی ابْنِ عَایرِ الداناج. حَدَنْنَا 


العدد معیناً لما احتاج الراوي إلی التقریب . 

٥‏ ۔ ثبت بحدیٹ الباب: وبأحادیث آخری أن عمر ظللہ استشار فیه الصحابة؛ فال الأمر 
إلٰی ثمانین جلدةء وکان ذلك بمحضر من الصحابة: فتار اکتاغا منھم علی ذلك . 

ناقَقةاففشست کا اقاضتھیکج افقال یق الع اقالم کن ق۷ انتا 
عھد رسول اللہ گا عدد مقدر فی ضرب الشارب؛ فکانوا یضربونه بالعصي؛ والثیاب؛ والنعال؛ 
راب ادا ہر اعد مس ااشسافوت فقوت ھالرت جللت ہنا حور عنا 
العدد بضرب النعلین أربعینء کما في حدیث الباب؛ وربما حصل بضرب السوط ثمانین کما في 
حدیث عبد الله بن عمروء وس الحسن؛ وقد خفي ھذا الآخیر علی کثیر من الصحابةء 
۳۸۱۲ کہھ" شله علی الاول يہ اشرع مبذالررای ہے ف1 6۹( 
عن أبي سعید الخدري طللہ أن أبا بکر الصدیق ظلله ضرب في الخمر بالنعلین أربعین . 

فلعل الصحابة ن اشتبه عليیھم العدد المقصود من ذلك؛ ھل هو أربعون جلدت؟ أو 
ساوت ناظر پی ز تل ئا یک ا وی ا فأشار علیھم عبد الرحمن ابن عوف؛ 
وعلي ئا بأن المقصود ثمانون ضرباء لمشاکلته لحد القذف الذي هو أخف الحدود؛ ولان 
شرب الخمر رہما یؤدي إلی الھذیان والقذف . فاستقر الأمر علی ذلك . 

ویتأید ما قلنا بما سیأتی فی حدیث أبي ساسان عند المصنف أنه لما جلد الولید بن 


1 ' الحزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ئ0 رت ال: شَهذْث عُنْمَانٌ بن عَفَانَ وَأَنِیَ تَىَالوَلِیوْہَ فَدََضَلَى 


۲ ض مم 


الصبْح رَکْعتيْن. ثم قال: سمجوومیمسشحع٦ٗفصهصمسحرتتٰٗجٌسسمشسمٌ‏ سرت 





عقّبة نہ وعلیٌ ۂ لہ بعد حتی آبلغ أُربعینء فقال : اُمسك مسكء ٹم قال: اجَلد النبي للا أربعینء 
ست انز یکر ارم وَوضت ثمانین: وکل سنة: وھدذہ احب إلي٤.‏ ولک اآخرج البخاري في 
مناقب عثمان (رقم : )۳٦۹٣‏ فی ھذہ القصة بعینھا أنه جلدہ ثمانین . 
۱ ری ا کک ا و (اُن علیاً جلد 
00 سنةء |ما ان یضرب ثمانین 7 تا او پضرب تا کے و سوط ل و 

وبدل علی ذلك ما أخرجه عبد الرزاق في مصنقہ (۰۷ ۲ والببھقي فی سننہ (۸: ۱ص( 
عن عطاء بن أبي مروانء عن أبیەه: : أن علیأً ضرب النجاشي الحارثي الشاعر شرب الخمر فی 
رمضان: فضربه ثمانین : نم حبسه؛ فأخرجہ الغد فضربهہ عشرین ؛ نم قال لہ : : إنما جلدتك هذہ 
العشرین لجرأتك علی الل؛ وإفطارك فی رمضان)٢.‏ 

وأخرج عبد الرزاق أیضاً عن عبد الله بن أبي الھذیلء قال: ‏ أتي عمر بشیخ شرب الخمر 
فی رمضان؛ فقال : للمنخرین : للمنخرین: وولد إِننا صیام؟ قال : فضر بهہ ثمانین؛ ٹم سیرہ اف 
الشام) وھذہ الواقعة غیر الواقعة الاولیء لأنه عزر الجاني ھھنا بتغریبه إلی الشامء دون عشرین _ 
جلد. 

ففي کل من ھاتین الواقعتین جلد علي وعمر چا ثمانین جلدةء فالظاھر أنه کان لا یخالف 
عمر في عدد الثمانین حین یقول : (وکل سنةا؛ كت ان ا 
الٹمَائن ىََنة: والله سہحانہ وتعالٰی أعلم . 

واختار الطحاوي رحمہ اللہ في شرح معاني الآثار والقرطبي في المفھم؛ والمأزری في 
شرحه (کما حکی عنھما الأبی فی شرحه :٤(‏ ۱: ن شرب الخمر لم یکن فيه حد مقدر من 
قبل النبي قيء وإنما ثبت بإجماع الصحابةء وإن إجماع الصحابة حجة مستقلة. 


×؟۔ ضرب الشارب حدہ أو تعزیر: 

واختلف الفقھاء فی ضرب الشارب؛ هھل 7" و تعزیر فجمھور العلماء " 
حدء ولکن حکی الطبري وابن المنذر عن طائفة من أھل ھل العلم آنالعن لخد ما رَتا نیا 
التعزیرء کما في فتح الباري (۱۲: ۷۲) وإليه ذھب الطحاوي في مشکل الاآثار (۳: ۱۷۰) (باب 
مشکل ما روی من قولہ ظلٍّلل: لا یجلد فوق عشر جلدات إلا فی حد من حدود اللہ) فقال بعد 
سرد الأحادیث الواردة في الباب: ہلم یکن في الخمر من زمن النبي قلُ حد معلوم؛ ولامن 


کتاب : الحدود ْ ۳ 





سے می 
م سم 7ہ “ 


رِيدُكُمٰ؟ فُمَهد عَلَِیْو رَجْلانِء أَحَنْمُمَا خُمْرَائ؛ أَنَهُ شرب الْکمْر. وَنَهِد آَحَرٗ 0ہ 


ا 


بعد کان من أصحابه فیمن کان منھم فیەء رق ا کی و جن 
دا کان ت3۱ 

واستدل مؤلاء بالأحادیث المعروفة التي ورد فیھا أن رسول الله یڑ ضرب الشاربین دون 
تقدیر فی ذلك: بل وقد ورد أنه 8ل تجارز عن الشارب رأسا فلم یضربه شیئاً. وذلك کما 
أآخرج أبو داود في سننه (رقم: )٦٢۷٤‏ عن ابن عباس: ‏ أن رسول ال قيُ لم یفت في الخمر 
حدأء وقال ابن عباس: شرب رجل؛ فسکرہ فلقی یمیل في الفجء پچ ور سی 
فلما حاذی بدار العباس انفلت؛ فدخل علی العباس ؛ فالتزمهہ؛ فذکر ذلك للنبي 2865ء ذ فضحك:؛: 
وقال: أفعلھا؟ ولم یأمر فیه بشیء4. 

وکما کرچ اتی اھ ۸ ٥"ء‪ءعن‏ ابن عباس؛ قال: ما ما ضرب رسول الہ ہا 

فی الخمر إلا ایر لقد غزا غزوۃة تبوکكگ فغشيی حجرتە من اللیل أبو علقمة بن الأعور السلمي: 
رجریۓے اق سی طر وس ری لعج فقال: من ھدا٘ نع او ارتا فقال 
رسول ال گل لیقم إلیه رجل منکمء فلیأاخذ بیدہء حتی یردہ إلی رحله٥.‏ 

کا ا کی ا و کی کما یدل عليه قول 
ابن عباس: (ما ضرب رسول الل قٌُِ إلا أخیراً) سخل ضا ا نہ گلا ترکه لأنه ما ثبت عليه 
شرب الخمر بشھادة شرعیةء وإنما وجد الرجل سکران؛ وھذا لیس فيه حد حتی یثبت شربه 
ة3 او:إِفرار ٴ 

والی سہمییں۔ جج یت سر تی 
طالب ظلل: (ما کنت أقیم علی أحد حدأء فیموت فيهء فاجد منە في نفسي. إلا صاحب 
الخمر؛ لأنه إن مات ودیتهء لأن رسول ال قلِهُ لم یسنہ٢ء‏ وأخرجه الطحاوي في مشکلە (۳: 
۷) کبلفظ : (من شرب الخمر؛ فجلدناہء فماتء ودیناہء لأنه شيٍء صعناہ٥.‏ 

ولکن یحتمل ھذا الأثر أن یژول علی طریق الشافعیة بأان الحدً کان أربعین جلدة؛ وزاد 
عليه الصحابة أربعین باجتھادھم تعزیراأء فقول عَليٌ ھذا متعلق بھذا القدر الزائد لا بأاصل 
الأربعینء وأما علی طریق الحنفیة فیمکن أن یؤول بما قلنا فی المبحث السابق أن الذي ثبت عند 
اکثر الصحابة أُن رسول الل للا ضرب اشارسسفلین سی فأولوہ نی عھد عمر ظللہ بأن 
اینھد ال نات کہ ظط کت الالات تھے وا ٹغارن سل 015ا شائ: سوط راحت رن 
علی ظللہ متعلق بخصوص ھذا الطریق؛ لا بأصل عدد الثمانین؛ فکأنه یرید أن الثابت من 
رسول ال گلا بلوغ الثمانین بضرب النعلین أربعین مرۃوقسنا نحن علی ذلك بلوغ الثمانین 
بضرب سوط واحد ثمانین مرة۔ وھذا شيء فعلناہ بالقیاس . لا أن أصل العدد غیر ثابت من 


البی گلا . 


٤ء‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وربما یستدل علی کون عقوبة الخمر تعزیراً بقصة أبی محجن الثقفی فی القادسیة فإنه ترکه 
سعد بن أبي وقاص ظطلہ بعد ما کان موثقاً فی القیود من أجل الخمر؛ فقال: الا نجلدك في 
الخمر أبدا) فتاب أبو محجن بعد ذلك؛ کما فی مصنف عبد الرزاق (۹: ۲٢٢‏ و٢٢٤٢).‏ 

ویمکن ان یجاب عنە أنه لم یثبت عليه فی ھذہ المرة ما یوجب الحد بطریق شرعي . فکان 
سبحانه أعلم . 
٣۔‏ قدر الشرب الموجب للحد: 
رحمھم اللہ تعالی إلی أن شرب کل مسکر موجب للحد؛ سواء شرب الرجل منە قلیلا . أو کثیراء 
وہر کو سار اف ارس رت فا ات اھ الد خ۲ مر رن ایشیت 
وعمر بن عبد العزیز؛ وقتادةۃء والآوزاعی کما فی المغنی لابن قدامة (۱۰: ۳۲۸). 

وأما آبو حنیفة؛ وأبو یوسف؛ رحمھما اللہ تعالی فالحکم یختلف عندھم باختلاف 
الاشربةء والشربة عندھما علی ثلائة أقسام: 

)١(‏ الخمر؛ وھي النيء من ماء العنب إِذا اشتد وغلاء وقذف بالزبد (ولا یشترط أبو 
یوسف قذف الزبد ویکتفي بالشدة والغلیان). 

فحکم ھذا القسم فقط أنه یحرم قلیله وکثیرہء ویجب الحد بشربه مطلقاء سواء کان القدر 
المشروب قلیلاء أو کثیرأء وسواء أسکر أو لا . ففيی ھذا القسم فقط یتفق أبو حنیفة وأبو یوسف 
مع الجمھور . 

77 الم تا ا۶22 ۲ری 

(اً) الطلاءء وھو عصیر العنب إذا طبخ حتی یذھب اأقل من ثلليه . 

(ب) نقیع التمر المسمی بالسکر؛ وھو النیء من ماء التمر . 

زرغکتھا آتھا یحرم شر”اعطناآ سر 6ا3 اقتر الع رت تلباد از یراء وک نال 
یجب الحد علی شاربھا حتی یسکر؛ فإن أسکر منھا وجب عليه الحد. کما في کتاب الأشربة من 
الھدایف وفتح القدیر (۸: ۱٥۱۹‏ و١١٦١).‏ 


)٣۳(‏ الآنہبذة والأشربة الآخری غیر الأربعة السابقةء مثل نبیذ التمر أو الزبیب المطبوخ أدنی 
طبخة أو عصیر العنب المطبوخ الذي ذھب ثلثا و کدلكث ند العسل؛ اَی والحنطة؛ 


کتاب : الحدود ٥٢‏ 





پ 


تفم :َال مان إهُ لم یَتقیا ا کنا خی رتا قالت تا غئجٌ قُم فَاجِْدْہ. فَقَالَ عَلِیٌ: 





والشعیرء والحبوب الآخری. 

وحکم ھذا القسم عند أبي حنیفة وأبيی یوسفء رحعھما الله آنە لا یحرم شرب القلیل مٹھا 
إذا شربه الرجل بقصد التقوي؛ و التداویيی 0 9 ۶۱۹۶+ وإنما یحرم 
منھا القدح المسکر . وھل یحد من سکر منه؟ فيه عن الشیخین روایتانء الأولی أنه لا یحد 
شاربەء وإن سکر؛ فیقول صاحب الھدایة فی کتاب الأشربة: ‏ ما یتخذ من الحنطة والشعیر 
والعسل والذرة حلال عند أبي حنیفة؛ ولا یحد شاربه عندہ؛ وإن سکر منه4. راجع فتح القدیر 
.)۲٦٦٤٢۰ :۸(‏ 

7 اط اتآ مد سی سک مہ مل الاکر اقابرقی را فی کرھا 
صاحب الھدایة بعد ذلك بنحو صفحة؛ فقال: (وھل یحد في الثعدان الزت إذا سکرت؟ 
قاات اع رک لاالرکمور ئل قالوا: والأصح أنه یحد؛ وهذہ الروایة رجحھا ا 
الھمام انقتا فی کتاب الحدود من فتح القدیر ٤(‏ : ۱۸۰))ء وھی التي آفتی بھا مشایخ 
الحنفیةء ورجحھا ابن عابدین في رد المحتار (۳: )۲۲٢٢‏ تحت قول اد المختار (اأو سکر من 
نیل ما). 

ولیس تصحیح ھؤلاء المشایخ لوجوب الحد اختیاراً منھم لقول محمد في ھذا القسم: ء کما 
یتوھم من عبارۃ الھدایة ورد المحتارءولکنە روایة عن أبي حنیفة نفسهء اس ےه ھت 
فی باب حد السکران من کتاب الآثار (ص: ۱۰۹): ١نری‏ الحد علی السکران من نبیذ کان أو 
غیرہ ثمانین جلدة ... وھو قول أبی حنیفة رحمه الل4٠.‏ 

فتلخص ان مذھب بی حنیفة وجوب الحد فی الخمر طل[قا2 ۰- سائر الاشربة غیرھا إذا 
وکس لات الانکا*و ایر غ رعرب الس الالرد الکن عظطاقا 2ھ سکز 
سا نات 2ھ 

استدل الجمھور بالأحادیث التی تحرم القلیل من کل مسکر؛ ھا اتی 7ة الک 
فی معنی الخمر حرمةء کانت في معناھا فيی وجوب الحد. وحجة أبی حنیفة رحمه ال تعالی ان 
فی شرب غیر المسکر من غیر الخمر شبھة؛ لأنه لم یرو فی شيء من الأحادیث أن رسول الل گلا 
حد رجلا فی غیر خمر إلا وھو سکران. وإن الحدود لا تثبت ت بالقیاس؛ فلا یحد شاربھا إلا إدا 
سکر منھا٘ وسیأني تمام الکلام علی ھذہ المسألة فی کتاب الأشربة إِن شاء اللہ تعالی وقد أطال 
المحقق ا, بن الھمام رحمه اللہ في تحقیق ھذہ المسألة؛ وأید قول الإمام ابی حنیفة في عدم 
وجوب الحد علی شارب غیر الخمر إلا إذا سکر؛ وقول الجمھور فی حرمة الاشربة المسکرة 
مطلقاًء قلیلھا وکثٹیرھا . فمن شاء فلیراجع کتاب الحدود من فتح القدیر :٤(‏ ۱ لی ۱۸۰). 
والل سبحانهە وتعالی أعلم . 


٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کس ےجس یلیممجمیشش کی وٹ شس سے گت ہے کے 7 ى٦‏ طل_۔م۔ 
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استطراد: 

حکی الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ عن علي بن خشرم قال: اقلت لوکیع : رایت ابن علية 
شرب النبیڈ حتی یحمل علی الحمار یحتاج من یردہء فقال وکیع : إدا ریت البصری یبشرب اید 
فاتھهمہ ٦‏ رایت ٠‏ الکوفي کت قلت: وکیف فلك؟ قال: الکوفی یشربه تدیناء 


٦۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (ودنا 7 0 مر تب 
یقال : أرافت الإبل رباعیاء أيی: اآخصبت:؛ وراے الافتللَالیا:|ذارعت ریف وجمع 
الریف آریاف . ومعنی ھذہ الفقرة ة أنه لما فتحت الشام وغیرھاء وکثرت الکروم والنخیل: وجعل 
اتا نسکتونں تقرت مٹھتا منھاء اکٹروا فی شرب الخمر: ٠‏ فاستشار عمر الناس في التشدید في 
العقوبة . ھذہ خلاصة ما حکاہ الأبيی فی شرحه :٤(‏ ۱ و٤۷٦)‏ عن القرطبي . وبمثله فسرہ 
النووي رحمھم الله تعالی . 

قوله: (فقال عبد الرحمن بن عوف) وآخرج مالك في أشربة الموطاأً (ص: ۷) عن ثور 
بن زید الدیلي : ان عمر بن الخطاب استشار فی الخمر یشربھا رجل: فقال لە علي بن أبي 
طالب : ا نری ان تجلدہ ہ ثمانین؛ فإنه إذا شرب سکرہ وإذا سکر ھذی؛: وإذا ھذی افتری) ولا 
تعارض بین الخبرین فإنه آشار عليه بثمانین کل من عبد الرحمن بن عوفہء وعلي ُڑچا. 

۸۔ (۱۷۰۷) ۔ قوله: (عن عبد اللّه الداناج) اسمه عبد اللّه بن فیروز الداناجء وھو مولی 
ابن عامر کما سیأتي في السند التالي بعد هذا الإسنادء والداناج (دانا) وھو بالفارسیة: 
العالم أو العاقل: قال آبو زرعة: ثقةف وقال النسائی : لی تا اش وذکرہ ابن حبان في 
الثقاتء کذا فی التھذیب ٥(‏ : ۳۰۱۹) وتکلم عليه الطحاوي فی شرح معاني الآثار (۲: ۷۸). 

قولەه: : (عبد الله بن فیروز) بفتح الفاءء وبکسرھاء وضم الراء کذا في المغني (ص: 
۱٦ء‏ وثله في إعجام الأعلام (ص: .)٦٦١‏ 

قولە: (حضین بن المنذر) بضم الحاء؛ وفتح الضاد المعجمة أبو ساسان البصري؛ کان 
صاحب رایة علي یوم صفین؛ ثم ولاہ اصطخرہ؛ وکان من سادات ربیعة؛ ولا یعرف فی الرواۃ 
حضین بالضاد المعجمة غیرہ وثقه النسائی والعجلي؛ وذکرہ ابن حبان الثقات؛ وقال ابن سعد: 
کان قلیل الحدیث؛ أُدرك سلیمان بن عبد الملك؛ کذا فی التھذب (۲: ۳۹۰). 
ٰ وحدیثه ھذا أخرجە أیضاً أبو داود في الحدودء باب الحد في الخمرہ (رقم: ۸۰٥؛‏ 
و١ )٦١۸‏ وا بن ماجه في الحدود؛ باب حد السکران: (رقم: ۱٢۷٥۲)ء‏ والبيھقيی فی سننه (۸: 
7٦‏ 


کتاب : الحدود ۲۷ 
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قولە: (وأتی بالولید) یعني الولید بن عقبة ظلهء وھو ابن لعقبة بن أبي معیط الذي کان من 
رؤساء قریش؛ وأسر یوم بدرء فقتله النبي گل وأسلم الولید بن عقبة وأخوہ عمارة یوم الفتحء 
فبعثہ النبي قُ مصدقاً إلی بني المصطلق؛ ویقال: إنه نزل فيه قوله تعالی : ٭یتایجًا الین ءَامَتوَا لن 
جا ہر قایس پتبر فشیوٹوا ۹ (سورۃ الحجرات؛ الایة : ]٦‏ فی قصة مشھورۃ لیس ھذا موضع بسطھا. نا 
الولید بعد ذلك فی کنف عثمان لاتاء لأنہ کان أخاً لأمە: إلی أُن استخلف؛ فولاہ الکوفة بعد 
عزل سعد بن أبي وقاص؛: وکان الولید شجاعاً شاعراً جواداء کما في الإصابة (۳: .)٦٦٦‏ 

وکان الولید ولاہ عمر ظلللہ الجزیرۃء فحدث بینە وبین بنی تغلب عداوةء لأنه ما کان یقبل 
منھم إلا الاإسلام؛ فخاف عمر ظلہ أن یخرج عليه بنو تغلب؛ فعزله ثم ولاہ عثمان طظہ 
الکوفةء ویقول الطبري في تاریخه (۳: :)۳۲٣‏ (وکان أأحب الناس فی الناس؛ وأرفقھم بھم: 
فکان كذ| غحسی سفی رولس غلی ڈازہباتا: ویقزل اہن کثیر تی البَدَابةٴ وَالكهَارة (۷: 
1۱: ف فأقام بھا خمس سنین؛ ولیس علی دارہ باب؛ وکان فيه رفق برعیته٢.‏ حتی لما عزله 
عثمان ظلہ بسبب قصۃ الباب تفجع عليه الأحرار والعبیدء وکانت الولائد یقلن؛ وعلیھن 
الحداد: 


(حکاہ الطبري فی تاریخه (۳: ۳٣٣‏ و٣۳۳)ء‏ والحافظ في مناقب الفتح (۷: )٢۷‏ وابن 
عق ال فی الامستعات): 


قولە: (قد صلی الصبح رکعتین) وقد ذکر ابن عبد البر في الاستعیاب (۳: )٦٥۹۸‏ من نفس 
طریق عبد العزیز بن المختار أنه صلی أربعاأء ولکنە لم یذکر الرواة قبل عبد العزیز؛ والصحیح 
المعروف في حدیث مسلم أنه صلی رکعتینء وأما أبو داود وابن ماجه فلم یذکرا قصة صلاة 
الصبحء ولا شك أن روایة مسلم راجحة علی روایة الاستعیاب؛ علی أنه یستعبد ان یصلي 
الرجل في الفجر أربع رکعات٠‏ وفي القوم أمثال ابن مسعود؛ کما صرح بە ابن عبد البر؛ ولا 
ینبھونه عليه . ْ 

قوله: (أزیدکم؟) حملە الطاعنون فيه علی أنه کان سکران؛ فقال ذلك من أجل السکر؛: 
ومن اعتذر لە قال: إنه نسي العددء ولم یکن سکران؛ واللہ أعلم . 

قوله: (أاحدھما حمران) بضم الحاء؛ وھو ابن أبانء مولی عثمان بن عفان وحاجبە؛ وھو 
من تابعي أھل المدینة ومحدیثھمء وکان کثیر الحدیث؛ لکن قال ابن سعد: لم أرھم یحتجون 
بحدیثهء ولکن روی لە الجماعة؛ وکان أحد العلماء الجلة؛ أھل الوجاھة والرأي والشرف . 


٦َ‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ےہ ےس ے8٣‏ سس شس ںہ ہہ ڈ ہہ __... جم گ ھح بے مم 


اس 


دو یاھوو ککلاا کا ترک و 2 7 ی7 اہ ک را2 





ج‫ 


(۳: ٢٢رہ‏ 
قولەه : (أنه شرب الخمر) وقد اورد الطبري عدة روایات علی أن الولید لم یکن یشرب 
الخمر؛ وإنما دسە عليه بعض أعدائه. وخلاصة ما ذکرہ أن زھیر بن جندب؛ ومورع بن أبي 
مروعء وشبیل بن أبي الأزدي کانوا فتیاناً فی الکوفة قتلوا ابن الحیسمان الخزاعي؛ فقتلھم الولید 
بن عقبة قصاصاً فحقد عليه آباؤھم؛ وھم : جندب: وأبومورعء وأبو زینب؛ فکانوا یرتقبون 

فرصة للثورۃ علی الولید بن عقبة کہ . 

وکان الولید یتردد إليه بو زبیدء وھو رجل من نصاری بني تغلب الذین کان الولید أمیراً 
علیھم زمن ولایته للجزیرۃ فی عھد عمر طہ ولم یزل الولید بە حتی اسلم وحسن إسلامہ 
ناییہ عونت وأبو مورعء وأبو زینب بأنه یشاربه الخمرء وَآَثَا رر اع التائی عی نگارا یرتا 


ببتهە: ولم یکن لە باب فماجؤوں فنسی چا فادخله تحت السریں فادخل بعضھم ید 
فأاخرجہ فإذا طبق عليه تفاریق عنب؛ وإتما نحاہ الولید استحیاء ء من أن یروا طبقه لیس عليه إلا 


تفاریق عنب . فقام الناس ‏ ولاموا نا ا وأیا مورع وأیا زینب؛ وسبوھم ولعنوھم من أُجل 
ناف الا تا لسر ہے 

فازداد ھؤلاء حقداً علی الولید من أجل ذلك: واجتمعوا علی رأی؛ وتغلفوا الولید یوما 
وھو نائم في بیته مع أھله ولم یکن علی بیته باب؛ فأخذوا خاتمه من یدہء وذھبوا إلی عثمان 
ریسا ری ووگریے کچھ بیدی ا ظَللہ فشھدوا عليه بشرب الخمر؛ فدعا 
عثمان طله الولید بن عقبة نت نقال:: 3یا ابر المومتین ا أَنلنْدك ۵+ راف اتھعا 
لخصمان موتوران) فقال عثمان شل : (لا یضرك ذلك؛ وإنما نعمل بما ینتھی إلیناء فمن طُلَمَ 
فاللہ ولیُ انتقامہ ومن ظلمَ ا موہ 

وکان عثمان ظللل متردداً فی مبدء الأمر فی إقامة الحد علی الولیدء کما یظھر من روایة 
عبید اللہ بن عدي بن الحیار عند البخاري في مناقب عثمان (رقم : ٦7ء‏ ولکنە لما شھد علميه 
الشُھود أقام عليه الحدء وقال للولید: انقیم الحدود؛ ویبوء شاھد الزور بالنارء فاصبر یا آخي). 
راجع تاریخ الأمم والملوك للطبري (۳: ۲٢٢‏ إلی .)۳۳٣‏ 

واستنکر الحافظ ابن عبد البر رحمه اللہ هذہ الروایات لضعف إسنادھاء ورجح روایة أبي 
ساسانء وأنهہ أُقیم عليه الحد حقا. 


ولکن الٰذی یظھر لہذا العبد الضعیف:؛: عفٰا اللہ عنه - أنه لا ینبغي القطع بطلان روایات 
الطبریيی؛ ولا باقالر لیو کا قرت الخمر فی نفس الأمرء وذلك لوجوہ: 


ویقال: إنه آفشی سرآ أَسَرٌ إليه عثمان فغضب عليه عثمان من أجل ذلك ونفاء وراجع التھذیب 
۲" 


کتاب : الحدود ہو 





سے 


ھ1 کے سو و و 
فجلدہ. وع بعد َیٰ بَلَغ أَریَهينَ 


8 :و 
فاجلدہ. 
۶و 


رام 
٠‏ ہے یب ہر رک عو مات سو 


ستق رھدا اعت لی ٣‏ 
زَادَ عَلِيٌ بن حَُجْر فی رِوَابَتّه: ل0 0 ِمفاصل: ۰ذ میٹ یٹ الَانًاج مِنهُ قلَمْ 


۳۔ (۳۹) حدّثني مُحَمّدُ بْنُ مِنْھَالٍ الضریر . عَدٹنا َزیڈ بْن زریع۔ ردنا نان 
انور عَنْ أبي ححصین؛ 0 ھ >> 2 قَال: َا کُنْثُ أَقِيعُ عَلیٰ أَحَر 


١۔‏ إن روایة صحیح مسلم إنما تدل علی أن الولید أقیم عليه الحد بشھادۃ شھودء زاخنتتن 
علی شرب الخمر فی نفس الأمر؛ وإن الإمام إنما یعمل بظاھر الشھادات؛ وإن عمله في إقامة 
الحد علی رجل لا یستلزم أن یکون الرجل جانیا في الواقعء کما هو مقتضی قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: (ولعل بعضکم أن یکون ألحن بحجته من الآخر؛ فروایة مسلم لا تنافي روایات الطبري 
إلا فی أن حمران کان أحد الشھود؛ وھو ثقةء ولکن لم یذکر اسم حمران في الشھود إلا في 
ھذہ الروایةء ولا یستبعد أن یکون أحد الرواۃ؛ مثل عبد اللہ الداناج الذي تکلم فيه الطحاويء 
وَهِمَ فی تسمیتهء وقدمنا مراراً أن وَهُمَ الراوي في بعض أجزاء الروایة لا ینافي کون الروایة 
صحیحة من حیث المجموع. وإن نسبة الوھم إلی بعض الرواة فی هذا الجزء البسیط من القصة 
اون من نسبة اختلاق القصة الطویلة التي ذکرھا الطبري إلی رواتھاء وھم آکثر من واحد. 

٢۔‏ إن روایات الطبري أوفق بسیر الصحابةء والولید بن عقبة ظہ من الصحابة الذین 
حسن إسلامھمء وکان لە من المناقب أیام إمرته ما ذکرنا في ترجمته انفا . 

٣۔‏ إن الولید بن عقبة تربی في کنف عثمان بن عفان ظلہء ویستبعد من مثله ان یتعاطی 
مثل ھذہ الفضائحء وإن روایات الطبری تبین لە عذراً فی ذلك. 


٤‏ ۔ قد ذکرنا فی ترجمة الولید أنه لم یکن علی منزله بابء رفس اََ ا تتضی ات 
من الناس لحاجاتھم. وإن الرجل إذا کان شریب خمر؛ فإنه لا یترك أبوابہ مفتوحة لکل من 
یقتحم عليهء وإنما یھتم بأن تتھیأً له خلوۃ لا یتدخل أحد فیھا . فروایات الطبري تؤدیھا الدرایة 
انا 

٥‏ ۔ قد أُخرج عمر بن شبة فی أخبار المدینة (۳: ۹۷۲) عن أبی الضحیء قال: کان أبو 
تب الاستئ؟ رای و یا و 1 ئم ذکر أنھما 27 الولید یقيء فنزعا خاتمه؛ 
وذھبا إلی عثمانء ثم قال: (فشھدرا تا وأبو مروعء وجندب الاأسديء وسعد بن 
مالك الأشعري؛ فذکر أُن الولید إنما حد بسبب ھؤلاء الذین کانوا یلتمسون عثرتهء ولم یذکر 
حمران في الشھود. فھذا مما یؤید روایات الطبري وسندہ حسن؛ وقد أشار إلی هذہ الروایة 





رسول 7 یز کت کت 





الحافظ في الفتح (۷: )٦٥‏ وحسن إسنادھا. 

و اقرع میں ون فک (408::۳) ایفااس خاقتیین سس قا0: اض ت عبات 
الولید الحد قال: أبصرتني الیوم بشھادة قوم لیقتلنك عاماً قابلاً). 

۷۔ ثم الذي یظھر أن سیدنا عثمان بن عفان لہ لم یزل یشك فيی صحة شھادة الشھود 
علی الر بت وشن ین ذلك مما کتبە إلی ُھل الکوفة بعد عزل الولید فقد أخرج ابن شبة في أخبار 
المدینة (۳: ۹۷) عن سلمة بن أبي الیقظانء قال: الما ولی عثمان طِلہ سعید بن العاص 
الکوفة کتب إلی أُھلھا : من عبد الله عثمان أمیر المؤمنین إلی اُھل الکوفةء سلامء أما بعدء فإني 
استعملت عليکم الولید بن عقبةء حتی تولت منعتہ؛ واستقامت طریقته وکان من صالحی أُھله؛ 
وأوصیته بکم ولم أوصکم بە فلما بذل لکم خیرہ: وکف عنکم شرہ؛ وغلبتکم علانیتهء طعنتم 
فی سریرتە والل أعلم بکم وبە إلخ٤.‏ 

فھذہ الروایات والقرائن کلھا تؤید روایات الطبري وأما ضعف إسناد روایات الطبري؛ فإن 
الراوي الضعیف لا یکذب أو یخطیء دائمأء فرما تقبل روایت إذا تّأآیدت بقرائن؛ کما تقرر فی 
اصزل اللْعدَيك وإنما یرفع الملام عن اأحد من الصحابة؛ بعد تأیید ھذہ القرائن: لا یقطع 
ببہطلانه لمجرد ضعف إسنادہ: واللہ سمحانہ أعلم . 


وجوب الحد بقيء الخمر 

قوله: (إنه لم یتقیاھا حتی شربھا) فیه حجة للامام مالك رحمه اللہ تعالی في أُن الشہھادۃ 
بتقیژ الخمر مثبتة للشرب؛ وموجبة للحدہ کما في شرح البي :٤(‏ ٤۷٦)ء‏ وھو روایة عن 
اأحمدء قواھا ابن قدامة بالدلائل في المغنی (۱۰: ۳۳۲)ء وقال المرداوی فی الانصاف (۱۰: 
)٤‏ ممذا المذھب؛ء علی ما ىہ فی الخطبة) ولکن قیدہ بما إذا ری کات 

وقال أہو حنیفة والشافعی رحمھما الله : إن الشھادة بتقیؤ الخمر غیر کافیة لاثبات الحدء 
اا0 اکر رتا امم رف ار امت اعد را لن ت2ا مسا 
حالة الشربء وراجع لمذھب الحنفیة فتح القدیر :٤(‏ ١۱۸)ء‏ ورد المحتار (۳: ۱۸۰)ء 
ولمذھب الشافعیة نھایة المحتاج (۸: .)۱١‏ 

استدل المالکیة والحنابلة بحدیث الباب؛ فإن عثمان ۂ ظَللہ حد الولید بن عقبة بشھادة 
القيءء وکان ذلك بمحضر من الصحابة . 

وأجاب عنە شیخنا التھانوي رحمہ اللہ فی إعلاء السنن (۱۱: )٢۱۸۱‏ بما أوردہ الحافظ فی 
2 200 000م رزاہتاای الس مر ری سا نی آقار ارت نام نھد ار 


کتاب : الحدود ٴ لہ 





٤۔ )٠۰۰(‏ حدَفثنا مُحَمَّد بْنْ الْمتٌی. 0ھ "ھ080" حَدَننَا سُفِيَانَ بھٰذا 
الاسثافَ مکله . 


 )۹(‏ باب: قدر أسواط التعزیر 


٥۵۔ )٥٤()‏ حدثنا أَحْمَد بن ییسّیٰ. عَدَبْنًا ابْنُ وَمُب . اي ی‌عد وھ 
کرو قال: بَیْنَا تَحْنُ عِنْد سُلِيْمَانَ بن يَسَار إِذْ جَاءۂُ عَبْدٌ الرّححمٰن بْنْ ججابر 
فَاق عَلبنا سْلِبْمَانء لَقَال: عذي حبذ الرخلن ہق جاور: غن یہن ابی را 
لالشارئ آ4 سَمع کاوسم تی سملس سد 


زینبء وأہو مورع؛ وجندب بن زھیر؛ وسعد بن مالك الأشعري؛ وما أوردہ عن مروج 
المسعودي: (أن عثمان قال لللین شھدوا: وما یدریکم أنه شرب الخمر؟ قالوا: هي التي کنا 
نشربھا فی الجاھلیة)ء فیقول شیخنا رحمہ الله : افثبت بھذہ الروایات أن الشھادة کان تامةء ولم 
تکن الحجة ماسة إلی الشھادة بالتقیؤء فعثمان اعتبرھا مؤیدة فقط؛ والتأیید بھا صحیحء فارتفع 
الاشکال)٢.‏ 


تی الجواب من شیخنا رحمه اللہ غیر صحیحء فإن ھؤلاء الشھود أیضاً لم یشھدوا 
إلا بالتقیؤ. أما روایة أبي الضحی . فقد وقع فیھا عند ابن شبة في أخبار المدینة (۲: ۲).: 
کان آبو زینب الاسدی؛ وا ا لات 0 ا ا و کا ۳ , ولم یحضر الصلاةۃء 
فسألا عنهہ وتلطفاء حتی علما أنه یشرب؛ء فاقتحما الدار فوجداہ یقیء؛ فاحتملاہ وھو سکران؛ 
فوضعاہ علی سریرہ. .. فَتَهَدُوا عليه ۔ أبو زینب؛ وأبو مروعء وجندب الأسدي؛ وسعد بن 
مالك الأشعري) . فھذہ الروایة صریحة في أنھم لم یعاینوہ في حالة الشرب وإنما رأوہ یقي. 
فشھدوا بذلك . 

وأما ھی ستک : (افھجم عليه (یعني : الولید) جماعة من المسجد 
چم ابو زینب بن عوف الازديء وجندب بن زھیر؛ وغیرھماء فوجدوہ سکران مضطجعاً علی 
سریرہ لا یعقلء فأیقظوہ من رقدتهء فلم یستیقظ ثم ثقایاً علیھم ما شرب من الخمرء فانتزعوا 
خاتمه من ید وخرجوا من فورھم إلی المدینة: فأتوا عثمان بن عفان فشھدوا عندہ علی الولید 
اااقدت ] لفر ققال عتات اس رکا ال شر غرا 9ا0 هی التی کتا تارتا کی 
افدافز2/ ٥را‏ تررع اللعت لفسرئٰ 0۲۲۵۲۷۱ ۳ ۱ 

ففي کلتا الروایتین صراحة بأن الشھود لم یعاینوہ إلا سکران یقيء. أما روایة المسعودي 
فلا عبرۃ بھا فی الأحکامء لأنھا غیر مسندةء وفیھا من تفاصیل هذہ القصة ما یردہ الروایات 
الصحیحة. وأما روایة عمر بن شبةء فحسنة الإسناد کما صرح بە الحافظ في الفتح (۷: )٢٦۷‏ 
وھی حجة للمالکیة؛ والحنابلةء دون من یخالفھم. وإنما تسامح شیخنا التھانوي رحمه اللہ لان 


٤٦٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 








(اخبار المدینة) لم تکن مطبوعة فی عھد تالیفہ: وإنما اعتمد علی ما حکی عنه الحافظ في 
الفتح ولکنه اختصر الروایة اختصاراء والأمر کما رایت 


فتبین مما ذکرنا أن عثمان بن عفان ظلِلہ إنما حد الولید بشھادة قيء الخمر؛ ووافقه 
علي ما ومن هنا یقول الإمام النووي رحمہ اللہ تحت ھذا الحدیث رغم کونە شافعیاً: 

(ھذا دلیل لمالك وموافقيه فی ان من تقیأً الخمر یحد حد الشارب: ومذھبنا أنه لا یحد 
ترفن لاکفال ام شیا ج اڈ پھر اھ اص “ "" 
المسقطة للحدود. ودلیل مالك هھنا قوی؛ لآن الصحابة ات تفقوا علی جلد الولید بن عقبة المذکور 
اسر تحص سا ھا راہ ماف ھی اتی فقضی بعلمه 
فی الحدود. وھذا تأویل ضعیف: وظاھر کلام عثمان یرد علی ھذا التاویل: والل أعلم). 

وقد حکی شیخنا السھارنفوري رحمە اللہ عبارة النووي ھذہ فی بذل المجھود )۱٥۷ :٥(‏ 
ولم یعقبھا بشيء؛ مما یدل علی موافقته علیھا . 

اتل المالکتتر العالة اف بقضاء عمر علی قدامة بن مظعون نا فإنه حدہ بشہھادة 
القىء) : 

اع البیھقی فی سننہ (۸: ۳۱۵) عن عبد الله بن عامر بن ربیعةء وکان أبوہ شھد بدر: 
ل(ؤعتت ظَللہه استعمل قدامة بن مظعون علی البحرین وھو خال حفصة وعبد الله بن عمر 
ہر یوں ‏ سی بش پ اہ فقال : 00و" إِن قدامة شرب؛: فسکر: دی 
رأیت حداً من حدود اللہ حقاً عليٌ أن أرفعہ إليیك . فقال عمر ال : من شھد معك؟ قال: 
رہ وس ہم تشھد؟ فقال: لم آرہ شرب؛ ولکني رأیته سکران یقيیء. 7 
عمر شَلالله : لقد تنطعت فی الشھادة. . . . فقال أبو ھریرۃ: إن کنت تشك فی شھادتنا فأرسل إلی 
ابنة الولید فاسألھاء وی ابراةقَدَائةء فاربل عمر إلی قند بت الو لیذ شدعا ناقابت الغبانۃ 
علی زوجھاء فقال عمر لقدامة: إنی حادك .... فامر عمر طلہ بقدامة فجلدا ومثله فی مصنف 
عبد الرزاق (۹ : ۰ء رقم: ۱., ۱ 


وقال البيھقي بعد سرد ھذہ الروایة : (وحین حدہ یحتمل أن یکون ثبت عندہ شربه بإقرارہ 
او شھادة آخر علی شربە مع الجارودا ٹم أخرج عن ابن سیرین أئە شھد عليه علقمة أیضأ . ولکن 
آخرج عمر بن شبة فی أخبار المدینة (۴: )۸٤٤‏ هذہ الروایة من طریق مسعود ابن واصل؛ عن 
ھشام بن حسان: ک0"0090 وذکر فبھا أن علقمة قال في شھادتہ: (ما رأیته یشربھاں 
ولكني رأیت یمجھا) فقال عمر طللل : (ما مجھا حتی شربھا) وأآخرج أیضاً من طریق محمد بن 
عباد بن موسی العکكلي: عن هشیم؛ و لے عن الشعبي وغیرہ ان الجارود جاء بعلقمة 


کتاب : الحدود ٣ڈ‏ 





رتو او راہ سو اھ 79ھ 0ا ف2ق رفاو ار وو وا 0و او رر و و و ا ا ر9 و0 اھ 09 رر کر رر ھی کا کم 





الخصی شاھداً: افشھد أنه رآہ قاءھا فقال عمر ظللله : ما قاءھا حتی شربھا) ومن طریق محمد بن 
سنانء عن شريك؛ عن المغیرةء عن الشعبي؛ وفیه: فإني أشھد أني رأیته یقيء الخمر؛ قال: 
فمن قاءھا فقد شربھا). 

وعلی کل فلم یتم نصاب الشھادة علی الشرب؛ وإنما شھد الجارود بالشرب؛ وأبو ھریرة 
وعلقمة بالقيء . وأما شھادة امرأۃ قدامةء فإنھا لم تکن إلا قابت) ئإت اظھادةالشناء لاتقیل ٹی 
الحدود. فظھر أن عمر طظلہ حد قدامة بالشھادۃ علی القيء. فاجتمع علی ذلك ثلاثة من الخلفاء 
الراشدین عمر؛ وعغثمان؛ وعلي رضي الله عنھم اُجمعین . 

وأما ما عارضه به الحنفیة والشافعیة من الأحادیث الدالة علی درء الحدود بالشبھات؛ فإن 
مؤلاء الخلفاء الثلائة کلھم کانوا عالمین بھاء عاملین علیھاء ٠‏ فلیست أقضیتھم ھذہ معارضة لتلك 
الأحادیث: وإنما تو سم ة لهاء:وذلك آئه لا تصلح کل شبہھة ان تکون دارئة للحدہ وإلا 
لتعطلت الحدود رأسأء وإنما المراد الشبھة المعتبرةء فأما شبهة الإکراہ؛ أو الاضطرار فمحتملة 
7 شھادة الشرب أیضاً. وإنما تعتبر ھذہ الشبهة دافعة إذا أقر الشارب بشربەهء واعتلر بأنه کان 
مضطراء أو مکرھأًء وأید بذلك بدلائل وقرائن مما یورث الشبھة الحقیقة في نفس القاضيء 
فحینئذ یجوز أن یترکه من أ٘جل ھذہ الشبهة . ۱ ۱ 


فأما إذا کان الرجل ینکر الشرب رأسأء وشھد الشھود بأنھم رأوہ یقییء الخمر؛ وتأید ذلك 
الیم اوس امت کت مت چو رجہ 
درء الحد. 


العقليء وھو أوفق بمصالح الا 3لا سیا فی انتا الڈی کر فة:التضاق: 
الحنفیة والل سبحانه وتعالی أعلم . 


قوله: (ول حارھا من تولی قارھا) القارء فاعل من القر وھو البرد هو کنایة عن الخیر 
والھین؛ کما ان الحار کنایة عن الشر والشدة: والمراد: ور اما تو لی کرخال ارت 
صعبھا من.تولی سھلھا٘ وراجع لسان العرب ٢(‏ : 1 و١‏ : 6 


واأصل ھذہ الکلمة من قول سیدنا عمر بن الخطاب صَٗہ حین بلغه عن أبي مسعود 
البدریي شللہ أنەه یفتی فقال لە: ہہلخنی أنك تفتیء وَلٌ حارھا من تولی قارھا) کما في النھایة 


٤٤‏ الحزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یو رھ رھ و وھ لو 3 رو ور مار 0 07076760 وا و ور ور وھ ‏ کو ‏ و م لو/0 7 واو و ا امم او ما بے ور ورواو وچ وو اوھ ہوا وک اھ او ای ہا ا 





لان ایر ٦۳7‏ ۲۷۹)) رضریۓ الکَلَية سا لگل مق رادان عرلی الع سک شو القے 
وراجع کتاب الامثال لأبی عبید (ص : ۷ء رقم: ۷۷۲)ء باب التحذر من الأمر یخاف فيه 


العطب؛ ومجمع الامثال للمیدانيی (۲: ۹٦۳)ء‏ والمستقصی للزمخشری (۱: .)٦۹‏ 


والمراد من الحار في کلام الحسن ملٔنہ: إقامة الحد ومن القار: الخلافةء قال النووي : 
ای کور سا ام ای الخلافةء ویختصون بەء یتولون نکدھاء وقاذوراتھاء 
ہ: لیتول مذا الجلد عثمان بنفسەء أو بعض خاصة أقاربه الآدنین). وکان عثمان ظ۵ إنما 
تج الحد إلی علي گر ھا لے قحان اعلم . 


قولە: (حتی بلغ أربعین) وقد أخرج البخاري في مناقب عثمان (رقم : )۳٦۹۸‏ عن عبید الله 
بن عدي بن الخیار فی قصة طویلة قال فیھا عثمان ظلالله : (أما ما ذکرت من شأن الولیدء فسأاخذ 
فیه بالحق إن شاء اللہ ثم دعا علیأء فأمرہ أن یجلدء فجلدہ ثمانین٢.‏ 


ویمکن الجمع بینھما ہما أُخرجہ الطحاوي وغیرہ أنه جلدہ أربعین بسوط لە رأآسان: فمن 
الرواۃ من نظر إلی عدد الضربات؛ ومنھم جمع عدة ما ضرب بە الولید. وھذا مؤید لما أسلفنا 
فی دلائل الحنفیة من توجیه أحادیث الأربعین 

توق (و کل کات سے زی رھ اتا تی سال سا سد ارآ افشادت 
لی 0 01 0 ضرب اتال سرظ راغ رما ار شرشر ارسنی انس 
سن والآخیر أحب إلی علي ظللہء لأنه لم یر رسول الل قُ یضرب الشارب إلا بھذا الطریق. 
والل أعلم . 

قوله: (قال |إسماعیل) حاصله: ان إسماعیل ابن علیة سمع ھذا الحدیث عن الداناج من 
غیر واسطة: لم سمعہ بواسطة ابن أ ابی عروبة ولكنە لم یحفظ ما سمعه بلا واسطة فکان یروي 
ما سمعه بواسطة ابن أبيی عروبة. 


۹۔ (۱۷۰۷)۔ قولە: (عن أبي حصین) بفتح الحاء؛ وکسر الصاد: کما في شرح 
النووي؛ والخلاصة للحزرجي؛ واسمه عثمان بن عاصم الأسدي الکوفي؛ من أثبات تابعي أھل 
الکوفي المعروفین بالعلم والورع . قال عبد الرحمن بن مھدي: أربعة من أھل الکوفة لا یختلف 
في حدیٹھم؛ فمن اختلف علیھم فھو مخطیءء منھم أبو حصینء وقال ابن عبد البر : أجمعوا 
علی أنە ثقة حافظ؛ وراجع التھذیب (۷: .)۱۲١‏ 

قوله: (عن عمیر بن سعید) الصحیح أنه مصغر ھکذاء وأبوہ سعید؛ لا سعد؛ کما حققه 
النووي والحافظء وھو النخعي الصھباني (بضم الصاد)ء أبو یحیی الکوفی؛ من ثقات التابعین 
ویقال: لە عندھم حدیث واحد عن علي فی حد شارب الخمر ولکن ذکر الحافظ أن لە حدیثاً 


کتاب : الحدود ٤‏ 





وو ےو وو وو وو روم وجوم داوم دولوم مم مم موجہ مھ مھ مم مھ مو وم مھ وھ مھ و و وم وم کہ مہ وہ ہہ 


آخر عن علي؛ ولە عن غیر علي روایات؛ وجھلە ابن حزم؛ وتعقب عليه الحافظ في التهذیب 
.)٢٤١١ :۸(‏ 
۰ ۷۸۸) وابو داود فی الحدود؛ باب حد السکرانء (رقم: .)۲٥٥۹‏ 


قولە: (فاجد منەه) بالرفع معطوف علی قولە (أقیم) ووقع عند البخاري: ‏ ما کنت 
لأقیم.... فأجد؛ وھو منصوب بلام الجحد. والوجد هھنا بمعنی الحزن. 

قوله: (إلا صاحب الخمر) قال الحافظ فی الفتح (۱۲: ۸ ا آئي: شاربھاء وھو 
بالنصب٠‏ ویجوز الرفع: والاستشثناء ء منقطع؛ أی: لکن اجد من حد شارب الخمر إذا مات: 
۶7 2ھ ما أجد من موت أحد یقام عليه الحد شیئاً إلا من موت شارب 
الخمر فیکون علی ھذا متصلا ٠‏ قاله الطیبي). 

قولە: (إن مات ودیته) یعنی : اأعطیت دیته لمن یستحق قبضھا . 

قوله: (لم یسنه) یعني : ضرب ثمانین بسوط واحدء وإلا فقد ثبت عنە لُْ ضرب أربعین 
بنعلینء کما أسلفنا فی مسألة مقدار حد الشارب . 

وأخذ الشافعی رحمہ اللہ بظاھر ھذا الحدیث: فأوجب الدیة فیمن مات بأسواط التعزیرء 
وأما فی شرب الخمر؛ فلو زاد الإمام علی الأربعینء ومات المضروب٠‏ فعلی عاقلة الإمام 
الدیة وإن لم یزد علی أربعین وضربه بالسوط فمات؛ فکذلك . وأما إذا ضربه بغیر السوط 
أربعین؛ فلا دیة عليه. هذا ما یتحصل من شرح النووي؛ وفتح الباري (۱۲: .)٦۸‏ وقال 
النووی  :‏ وقال جماھیر العلماء: لا ضمان فيه لا علی الاإمام ولا علی عاقلته: ولا فی بیت 
المال۷. وراجع اأیضا المغني لابن قدامة (۱۰: .)۳٣٤۹ :١١و ۳۳٣‏ 

وأما الحنفیة فلا تجب عندھم الدیة علی الإمام في شيء من الحدود إذا مات منھا 
المحدود بشرط أن یراعي الإمام أحکام إقامة الحد؛ من أنه لا یقیمه إذا خاف عليه الموت 
بسبب شدة مرض؛ أو حر؛ أو برد؛ ونحوہ. وکذلك لا دیة علی الإمام في التعزیر إذا لم یتجاز 
قدر الضربات الذی یجوز فی التعزیر . فأما إذا جاوز ذلك القدر (یعنی : تسعة وثلائین سوطاً 
عند أبي حنیفٰةء وخمسة اوس عو ای یوسف) فمات المعزر منەء وجب الضمان علی الاإمام. 
وعن أبي یوسف: ‏ ٴأن القاضي إذا لم یزد في التعزیر علی مائة لا یجب عليه الضمان إذا کان 
یری ذلك؛ لأنه قد ورد أن اکثر ما عزروا بە مائةء فإن زاد علی مائة فمات؛ یجب نصف الدیة 
علی بیت المال؛ لأن ما زاد علی المائة غیر مأذون فیەء فحصل القتل بفعل مأذون فیهەء وبفعل 
غیر مأذون فيهء فیتنصف) ذکرہ الزیلعي؛ ولکن ذکر ابن عابدین أن هذہ الروایة غیر معتمدۃ . 


ہد الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


8ھ 0 ۵ ۵.۵ وم مو مم مم دم مم مھ مم و مہم مم مم مم وم مدرم ورام موم مہم رواوہ راومہ ومدوم ہوم ےدہےەج ےه 





وراجع رد المحتاں باب التعزیر (۳: ۰۰۸). والل أعلم . 


کت قدر شع التعرٴیر 
لانصاری ست اج سو ریت ا تئ و حدیٹ تا ابو نازدش بات 
علي ذ وہ وئقه العجلي والنسائی : وذکرہ ابن حبان في الثقات ‏ وقال ابن سعد: في روایتە 
وروایة أخيه ضعف:؛: ولیس یحتج بھما ولکن آخرج عنه الجماعة وراجع التیدذنت (3: 
۲۳.. 


قوله: (عن أبیه) یعني : عن جابر بن عبد الله. وقد وقع في کثیر من الروایات أن 
عبد الرحمن بن جابر رواہ عن أبي بردة بغیر واسطة؛ ورجحه المحققونء کالترمذي وغیرہ 
ومنھم من جمع بین الروایتین بأن با بردة حدثہ بمشھد من جابر ظللله؛ فربما أدخله بینہ وبین أبي 
بردةء وربما رواہ بغیر واسطتهء ومنھم من حملەه علی التصحیفء بأنه کان (عن عبد الرحمن بن 
جابر) فجعله بعضھم (عن عبد الرحمن؛ عن جابر): وأطال فیه الحافظ في الفتح :١١(‏ ۱۷۷) 
وحقق ان مثل ھذا الاختلاف لا یقدح فی صحة الحدیث؛ لآنه کیفما دار یدور علی ثقة 

قولە: (عن أبي بردة الأنصاري) هو أبو بردة ابن نیسارء خال البراء بن عازب ا اسمه 
اہی رق دم ات مھت شر وا سنا ھتان آر0 فلا کمار مھ اط ا ات 
أو ٥ھ)‏ بعد ما شھد مع علي شللللہ حروبه کلھا . کذا فی الإصابة :٤(‏ 080 

وحدیثه ھذا أخرجه البخاري في المحاربین؛ باب کم التعزیر والأدب ۱۸٦۸(‏ و9٥٤۸٣‏ 
و٥٥۸٢)ء‏ وأبو داود فی الحدود؛ باب فی التعزیر (۹۱))٦)ء‏ والترمذی فی الحدود باب ما 
جالائی اتی 7 1000ای عاعانی ارہ راب کسی رتو کان 
والدارمي في الحدودء باب التعزیر في الذنوب؛ وأحمد فی مسندہ .)٦٤ :٤(‏ 

قولە: (لا یجلد) بضم الدال علی أنه صیغة نفيء وقیل : بالجزم علی أنە نھيی؛ ویؤیدہ ما 
أخرجہ البخاري من طریق یحیی بن سلیمان؛ بلفظ: ٦لا‏ تجلدوا فوق عشرۃ أسواط+4. 

قولە: (فوق عشرۃ آسواط) وفي روایة یزید بن أبيی حبیب للبخاري: (فوق عشر جلدات٢.‏ 
وآخرج ابن ماجە (رقم: )۲٦٢٢‏ عن أبی ھریرة ظل4ء قال: قال رسول الل قل: ١لا‏ تعزروا فوق 
شر افراطظقی وفیه عباد بن کثیر الثقفيء ولکن سکت عليه الحافظ في الفتح (۱۲: ۱۷۸). 

وتمسك بظاھر الحدیث أحمد في روایةء وإسحاق بن راھویهء واللیث بن سعدء فقالوا: 
لا یجوز التعزیر باکٹر من عشرۃ أسواط . کما في المغني لابن قدامة :۱١(‏ ۷٣۳)ء‏ وفتح الباري 
:١٢(‏ ۱۷۸). 


کتاب : الحدود ٤٤۷‏ 





(١١)۔باب:‏ الحدود کفارات لأھلھا 
٦۔ )١٤(‏ حدّثتا يَحَْىٰ بن يَحْییٰ الميمِیُ وَأبُو بر بنا أبي شَیْبَةَ وَعَمْرُو النَاقد 
وَإِسْحَاق بْنْ إِيْرَاهِيمٌ وَابِْنُ نُمَیْر. كُلَهُمْ عَي ابی غیَبْنَة (وَاللَمْطُ لِعَمرو) ئال: 22-2 


وت عَْأَي ِذيیس ؛ تس ۲× اسر 


وقال أبو حنیفةء ومالك؛ والشافعی؛ وأحمد فی روایة: تجوز الزیادةۃ علی العشر في 
التعزیر. ٹم اختلفوا في قدرۃ الزیادۃ علی أقوال: ۱ ۱ 

١‏ لا یبلغ بە أدنی حد العبد وھو قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما الل؛ فلا تجوز 
الزیادة عندھما علی تسعة وثلاٹین سوطا سواء کان الجاني عبداً أو حر کما فی رد المحتار 
.)١۱۹۰١ :+۳٣(‏ 


۲۔ لا یبلغ بە أدنی حد الأحرار وھو ثمانون: فی قول آبی یوسف رحمہ اللہ ثم روي عنه 
أنه یجوز إلی تسع وسبعینء وعنه أُنه لا یجاوز ما فوق خمس وسبعین؛ وتنقص خمس أَسواط 
عَن الات وھو ظافر الروایة غہء کتاافی :رد المسخاز (۴:٣۱۹)ء‏ وعو عذمب این آبي 
لپلے کیا فی مٹکل آلاتاز (4۴ ,)۱٦۹۹۸‏ 

٣۔‏ إذا کان الجاني عبداً فلا یبلغ في تعزیرہ أدنی حد العبد وإذا کان حراً فلا یبلغ بە أدنی 
حد الأحرار: وھو قول الشافعی رحمہ اللہ وہما أن أدنی حد الأحرار عندہ حد شرب الخمر؛ 
وھو أربعون جلد فینقص في تعزیر الحر عن أربعین . کذا فی المنھاج وشرحه نھایة المحتاج 
للرملی (۸: .)٤٤‏ 

ا ا ا کی ۶2۰" 

کڈ الضربات موکول إلی الإمام: أو القاضی؛ بقدر شدۃ الجنایة 
وخفتھاء فیجوز لە اختیار ما شاء فی عدد الضربات: بالغاً ما بلغ؛ فیجوز أن یزید بە علی قدر 
او و وھو مذهب مالك رحمه الل : کما فی شرح الدردیر مع الصاوي  "0٥ :٤‏ 
وحاشیة المواق علی مختصر خلیل :٦(‏ ۳۱۹) بھامش مواہب الجلیل. وبە قال آبو ثور؛ کما في 
فتح الباري (۱۲: ۱۷۸): وھو روایة عن أبي یوسف فیما حکی عنە العیني في العمدة (۱۱: 
۸ والطحاوي فی مشکل الآثار :٣(‏ ٦0ء‏ وھو الذي اختارہ الطحاوی ر حم اللہ فی شرح 
معانی الآثار :٢(‏ ۷۲)ء حیث یقول فی باب الرجل یزنی ہجاریة امرأته: ہفإن قال قائل؛ أفیجوز 
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وَلاً تَسْرفواء هاوَلا نوا اتنس آلو حَرم ال لح 4 (الائمام: .0٥۹۱‏ مَنْ وَقیٰ مِنْكْ 


اع ای وَمَنْ اَصَابَ شَیْناً مِنْ هك تَعُوقبَ ہو؛ مَھُو کفَارَة لہ وَمَنْ أَصَابٌ شَیْتاً 
بن ذلق هر الله علق ام لی الله ٠‏ إِكْ شَاءَ عَفَا عَنْهُ وَإِنْ شَاءَ عَذبَه1. 


الأآنور قدس سرہ في العرف الشذي (ص: ٦٢٤‏ باب الرجل یقع علی جاریة امرأتہ). 

ومن أُجاز الزیادۃ علی عشرة أسواط احتج بالأحادیث التي وقع فیھا التعزیر باکٹر من عشر 
جلدات:؛ وذلك مثل ما روي عن ابن عباس: عن النی ا قال: ۷ إدا قال الرجل للرجل : یا 
پیھودں جا ہرد عشرین الخ . اآخرجه الترمذي في الحدود (رقم: م0 وأعله بؤبراھیم بن 
ون بن بي حبیبة را و و ا کا "یھ ثقه اآحمد 

وہما ان الطحاوي رحمه الل تعالی یقول: إن ضرب شارب الخمر کان تعزیراً علی عھد 
رسول اللہ گلا فانهہ استدل علی جواز الزیادۃ علی العشر في التعزیر بما روي: (أن النبی پا 
ضرت: الشغارت اوَبغیق بنعلین٤.‏ راجع مشکل الآثار (۳: .)٦٦١‏ 

وآخرج اأصحاب السنن الأربعة أن النعمان بن بشیر ظط ضَلله رَفِمَ إلیه رجل وقع علی جاریة 
امرأتهء فقال: (لأقضین فیك بقضیة رسول اللہ : إِن کانت أحلتھا لك جلدتك مائةء وإن لم 
تکن احلتعھا لك رجمتك بالحجارق فوجدوہ ا٘حلعھا لہ فجلدہ مائة۲. راجع سنن أبي داودں 
کتاب الحدودں (رقم : ,ِ۸" وسنن الترمذي؛ (رقم : 0٦١‏ وسنن ابن ماجه (٠٥٥۲)؛‏ 

1 9 رت غھاست ع الرجم؛ فإذا سقط الحد لشبهة 
الاخلال لن زیر وبلغ بہ رسول اللہ گی إلی مائة . 

وکذلك ثبت عن کثیر من الصحابة َچن أنھم عزروا باکٹر من عشرة أسواط؛ کما سیأتي إن 
شاء الله . فثبت بھذہ الأحادیث والآثار أن الزیادۃ علی العشرة جائز فی التعزیر۔ 

٠‏ حدیث الباب؛ فقد تأولوا فیه بأقوال مختلفة: 

۔ إن ھذا الحدیث محمول علی التادیب الصادر من ٤‏ غیر الولاق گالشش یضرب عبدہ؛ 

2- امرأتہ والاأبپ ولدی ذکرہ الحافظ بی التلخیص (٤؛:‏ ۷۵۹( عن بعض المتاشررع؛ 
واختارہ شیخنا التھانوی فی إعلاء السنن (۱۱: ۸. 
٠۔‏ ادعی بعضھم أن حدیث الباب منسوخ بالأحادیث والآثار الدالة علی الزیادةۃء وتعقبه 
الحافظ في التلخیص بأن النسخ لا یثبت بالاحتمال؛ ما لم یثبت الإجماع علی خلافه؛ ولم 


کتاب : الحدود --ْ 





با وس وس 700 بنا مَعْمَیٌ عَن_ 


سنادِ 


[الممتحنة : ]۱١‏ الاية: 


۸(٤۔ )٣٤(‏ وحڈثنی إِسْمَاعِیلُ بْنُ سَالم. أَخبرَنَا مُعَيْم ٠‏ اك 2 
قلابةے ٠‏ عَنْ أَبي الأشْعَيِ الصَّنْعَایِئ: عَنْ غُبَادَةً بْنِ الصاتِ ق0 


زشرل الا لے كيا اعد علی اکا لا تشْره باللہ َء وَلا تُلرق, رات ول 
رات ٦‏ تہ متا تھا ۔ فلَمَنْ وَیٰ نگم فَأَجْره عَلَی اللو. 7ت 
كَ تاقیم عَلَيْه قَُوَ كَنَارَثه. وَمَنْ سَتَرَهُ الله عَلَيْه فَأَمْرُہ إلَی الله إِنْ شَاءَ عَذَبَهُ وَإِنْ شَاء 
غَفَر ل4٢‏ . 


۹۔ )٤٤(‏ حدثنا فُتَْبَةُ بن سَعید . عَدَتَنَا لَبْتٌ . ح وَحَدَثْنَا مُحَمَد بن رُمُْم. 


۳۔ وإن أحسن محامل ھذا الحدیث ما ذھب إليه ابن تیمیة رحمه اللہ کما حکی عنه 
الحافظ في الفتح؛ وھو ان کلمة ٦حد‏ من حدود اللہ٢‏ فيی حدیث الباب لیست علی معناھا 
مھ و وإنما المراد منھا : حق الله تعالی وأوامرہ ونواھيهء کما في قولە تعالی: 
ومن بَنعَدٌ حُدُوه او فَأوآماد نہ اہ 4 را0 0 لان یفن الستر التب 
المقدرة من قبل الشارع اصطلاح حادث من الفقھاء وإن فی عرف الشرع ول الآأمر کان یطلق 
الحد علی کل معصیةء کبرت أو صغرت. فمراد الحدیث أنە لا یعزر فوق عشر جلدات إِلا في 
معصیة من المعاصی الکبیرۃ. 

رو ا ا ا ا رو ا 0ا ة فيی کل معصیة. لم یبق لنا 
شيء یختص المنع بەء لان التعزیر لا یشرع إلا فی معصیة؛ واجاب عنه الحافظ في الفتح بأن 
الیل قل ماف وجواز الزیادة علی الکبائر التی لیس فیھا تقدیر من قبل الشارع . 

قال العبد الضعیف عفا ال عنە : وکذلك یحتمل أن یحمل حدیث الباب علی ما لیس 
بمعصیة في نفسھا ولکنە یصیر جنایة عصیان من یجب طاعتہ في الأمور المباحة کالاإمام والوالد 
والزوج والآستاذ فان عوقب رجل لمثل ھذا العصیان فلا یجاوز فی ضرباته علی عشرۃ أسواط 
مثل من خالف قواعد المرور في عصرنا یجوز أن یعزرہ الإمام ولکن بما دون عشرۃ أسواط: فان 
مخالفة قواعد المرور لیست معصیة دینیة فی حد ذاتھا فلا یطلق عليه احد من حدود ا۵ا 
بالمعنی الذي ورد بە القرآن الکریم . ۱ 

وأما ما ذکرہ ابن تیمیة من أن إطلاق کلمة (الحد؛ علی العقوبة المقدرة من قبل الشارع 
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لی جم 


٦11لئئ"ء" ٠‏ عَنْ یزید آپی عہیبء عَنْ أبي الحَيْرء عَنِ الصتَابجیٔ: عَنْ عبَادَةَ بن 
ارعا 0 فا0 ا 8ت اللہ گلا وَفَالَ: بَايعْنَاہُ عَلَیٰ أَنْ 
.فو گا وا ات ۶۰ - - 200 
ولا تْتهبَء وَلاً نحْصِی. فَالكَتَة 000 َإِنْ عَيِنَا مِنْ ذا ا کان مفتاء 
ذلِكَ إِلَی الله ۔ 

وَفَال ابنٌ 2 کان فضاوہ َ الله . 

(١۱١(‏ مو پوہوں ہس چو جیا 

٠۔ )٣٤(‏ حدثنا يَحْیىٰ بی يَْیَیٰ وَمْحَمّدُ بن زُنج. لن ینا اللثع 

رت 6 7 سی کنا انت عَن ابْن شِهّاب؛ عَنْ سَعید بْنِ الْمُسَیْبٍ وَآَبي سَلمَة 


عَنْ أبی مُرَیْرَہَ عَنْ رسول الله گلا أَنهُ فَالَ: ار ہو وو کو و وا رواوہ و و رو وو او ووھ جر وا وو وو امو مہ 





سس 


اصطلاح حادث من الفقھاءء فیجب أن یتنبہ فيی ذلك لنقطتین : 

النقطة الأولی : أنە رحمه اللہ تعالی لا یرید بذلك قطعاً أن تقسیم العقوبات الشرعیة إلی ما 
هو مقدر شرعاء وإلی ما هو موکول إلی رأي الإمامء شيء أحدثه الفقھاءء کما زعمه بعض من 
لا علم لە من أھل عصرناء وإنما یرید أن قصر کلمة (الحد؛ علی القسم الأول وقصر کلمة 
(التعزیر) علی القسم الثانی اصطلاح قررہ الفقھاء. 

والنقطة الثانیة : أن الذی یظھر فی کثیر من الأحادیث : آن النبي قلُ استعمل کلمة (الحد) 
بل سے ما اسظام ما انتا کال وت لوت ناج را الو اسيا 
استطعتم)ء أخرجه الترمذي؛ فإن الشبھات الفنیة إنما تسقط الحدء دون التعزیر. کما حققنا في 
ارڑظاے لت ابر اسات لاحات آت افرافالخترعش "7+۷ 
من قبل الشارعء وھي الحدود المصطلحة. وکذلك قوله ظلاا: اتعافوا الحدود فیما بینکمء فما 
بلغنی من حد فقد وجب) اأُخرجه ابو داود (رقم: )٣٦‏ والنسائي . فإن المراد منه هو الحد 
المصطلح ؛ وھو الذی لا یجوز للاٍمام ان بعفو عنەه؛ فإنه یجوز لە ان یعفو عن التعزیر. 

وکذلك قوله لگا : ١‏ ایلوا ذوي الھیئات عثراتھم إلا الحدوداء أخرجه أبو داود (٤۷١٦)؛‏ 
وقولہ للا لأسامة: ( أتشفع فی حد من حدود اللہ؟) کما مر في باب الٹھي عن الشفاعة في 
الحدودء الظاھر أُن المراد منه هو الحد المصطلح . 

فالصحیح فیما یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنە: > کل النتااقاتت تل علی 
عھد النبي گا في کلا المعنیین : بمعنی العقوبة المقدرةء وبمعنی المعصیة عامة؛ وإنما آرید في 
حدیث الباب المعنی الثانيء ٹم خصه الفقھاء بالمعنی الأول؛ فلا یطلق عندھم إلا علی معنی 


کتاپب : الحدود ٤‏ 





ات رت2 صسص ہہ سس شش 


العقوبة المقدرۃء وھذا هو المراد بکونە اصطلاحاً حادثاً من الفقھاء. واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

ٹم من وجب في التعزیر أن لا یبلغ به أدنی الحدودء کالحنفیة والشافعیة والحنابلة 
استدل ہما آخرجه البیھقيی في سننه (۸: ۴۲۷) عن النعمان بن بشیر چا مرفوعاً: ( من بلغ حدا 
في غیر حد فھو من المعتدین)ء ثم قال البیھقي : والمحفوظ أنه مرسل؛ ئثم أوردہ مرسلاً عن 
الضحاك . 

وکكذلك آآخرج می من سور لال : اکتب عمر بن عبد العزیز أن لا یبلغ في التعزیر 
۰- الحدودے اربعین سوطأ٤.‏ 

وأما من أجاز التعزیز بالغأً ما بلغء کالإمام مالك والطحاويء وأبي یوسف في روایة 
فاستدلوا بما یأتي : 

١۔‏ حدیث النعمان بن بشیر ئا عند السنن الأربعة في من یقع علی جاریة امرأتهء قال 
فيه : الأقضین فیك بقضاء رسول اللہ قياٍ: إن کانت أحلتھا لك جلدتك مائةء وإن لم تکن أحلتھا 
لك رجمتك بالحجارۃ إلخ٢ء‏ فان جلد المائة فی صورۃ الإحلال تعزیر عند الجمیع وقد بلغ بە 


۲۔ أآخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۷: ۱ء رقم: )۱۳٦٣۴١‏ من طریق جعفر بن محمد 
عن أبیەء عن علي : (أنه کان إذا وجد الرجل والمرأة فی ٹوب واحدء جلدھما مائةء کل إنسان 
منهھماا؛ وأخرجه ابن أبي شہمة فی مصنمه (۹ :۸ئ۰۵ رقم : : ۸۸۳۸۱) بلفظ : (إدا وجد الرجل مع 
المرأة جلد کل واحد منھما مائة4. 

۴۔ آخرج عبد الرزاق (رقم: "7٦٦‏ )ء)ءٌکعن الحسن: (أن رجلا وجد مع امرأته رجلً قد 
اضق مالسا قة ارغی الاستار فَخِلدمتا غَیر نت الخطاتب مائة مائة٢.‏ وفي إسنادہ رجل 
سرت 
لو سے مت سے و یکو سی مس ساب 

٥‏ ۔ وأخرج عبد الرزاق (رقم: ۹غغغ وابن أبي شیبة (۹: :ك۰ رقم : ۸۰ واللفظ 
لیس چم" قال: : (أتي عبد الله (یعني ابن مسعود) برجل وجد مع 
من تد ور رت تر ھت : کذلك؟ 
قال : ا تع قال؛؟ جنا نستعدیه فإدا هو یستفتیهہ). وفيی روایة عبد الرزاق: (قال: أو رأیت ذلكل؟ 
قال: نعمء قال: نعماً ما رأیتء فقالوا: أتیناہ نستادیه (؟) فإذا هو یسأله). 
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٦‏ أخرج عبد الرزاق (۷: ٤٤٦٥ء‏ رقم: )۱۳٦٣١‏ عن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب 
قال: (توفي عبد الرحمن بن حاطب؛ وأعتق من صلی من رقیقه وصامء وکانت لە نوبیة قد 
صلت؛ وصامت: وھی أعجمیة لم تفقه فلم یرع إلا حبلھاء رکانث تا فذھب إلٰی عمر 
فزعاء فحدلہ فقال لە عمر: لأنت الرجل لا یأتی بخیرء فأفزعهہ ذلك؛ فأارسل إلیھاء فسألھاء 
فقال: حبلت؟ قالت : ۰× کک فصادف 
عندہ علیا وعثمان؛ وعبد الرحمن بن عوف؛ فقال: أُشیروا علي؛ کان حتیان عالتا٘ 
فاضطجعء فقال علي وعبد الرحمن: قد وقع علیھا الحدء فقال: أشر عَلَىٗ یا عثمانء فقال: قد 
أشار عليك أخواكء قال: أشر علی أنتء قال عثمان: أراھا تستھل بە کأنھا لا تعلمهء ولیس 
الحد إلا علی من علمه؛ فأمر بھا فجلدت مائةء ثم غربھاء ثم قال: صدقت؛ والذي نفسي بیدہ! 
ما الحد إلا علی من علم) وأخرجه أیضاً البيھقي فی سننه (۸: ۳۳۸). ولا شك أن ھذہ 
الجلدات کانت تعزیراً لما اتفق عثمان وعمر نٹ علی أُن الحد إنما یجب علی من علمه 

وذکر شیخنا التھانوی رحمه اللہ ھذہ الآثار فی إعلاء السنن (۱۱: ۷۳۷) عن محلی ابن 
حزم وصحح بعضھاء وحسن بعضھا. ورجح من اجل قول مالك وأبي ٹور وأبي یوسف؛ 
والطحاوي؛ کما رجحہه الشیخ الأنور في العرف التدی رصن :)٦٤٤٤‏ 

ولم یذکر ھؤلاء تأویل قولہ للا : (من بلغ حداً فيی غیر حد فھو من المعتدین٤ء‏ ویمکن ان 
یجاب عنە أولاً بأئه ذکرہ الھیٹمی فی مجمع الزوائد :٦(‏ ۲۸۱)ء عن الطبراني؛ ثم قال: ١‏ وفيه 
محمد بن الحسین الفضاض؛ والولید بن عثمان خال مسعرء ولم أعرفھما) وإن الولید بن عثمان 
موجود فی مرسل الضحاك أیضاًء الذي أخرجہ البيھقي وجعله محفوظاً بمقابلة الموصول. 
دعلدی الحام فعض را تو فا لتکارع 1۹9277 

وثانیاً بانه یحتل أن یراد فیه من الحد ما أرید فی حدیث الباب؛ وھو المعصیة والمراد أنه 
اسر سا زی مو السوی ھک رمسکر رافجاھ اطلی 

)۱١(‏ ۔ باب: الحدود کفارات لأھلھا 
١‏ ۔ (۱۷۰۹) ۔ قولەه: (عن أبی إدریس) یعني الخولاني واسمه عائذ اللہ بن عبد الله کما 


ھو مصرح في روایة البخاري في الإیمان؛ وھو صحابي من حیث الرؤیة؛ تابعی من حیث 
الروایفق لأنە ولد عام حنین 02 


)١(‏ وکذلك السائق فی الأصح عند الحنفیةء وقال بعضھم کالقدوري : مد الو ھا کت رانا ضا 
لأنه بمرأی عینه: ولکن الأول أصح؛ وراجع رد المحتار .٦٥٥ /٥‏ 


کتاب : الحدود ٤٣‏ 
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قولە: (عن عبادة بن الصامت) أخرجہ أیضاً البخاري في الإیمانء باب علامة الإیمان حب 
الأنصارء (رقم: ۱۸)ء وفي تفسیر سورة الممتحنة؛ (رقم: ٤۸۹٦)ء‏ وفي مناقب الأآنصارء باب 
وفود الانصار إلی النبي گل (رقم : ۳۸۹۲ و۳۸۹۳)ء وفي المغازي؛ باب بعد باب شھود 
الملائکة نز ان (رقم : 4009 )) وی الحدودی باب الحدود کفارة (رقم : ٤‏ وباب توبة 
السارق (رقم: ۱۸۰۱)ء وفي الدیات باب قول الله تعالی : ومن أَحاھا تَکانا لا لاس4 
[سورة التوبةء الَیة: ]٢٢‏ إلخ (رقم: ۸۷۳٢)ء‏ وفی الفتن؛ باب قول النبي قٌٌُ: سترون بعدي أموراً 
تنکرونھا رقم ٥ەْغۃ۸‏ ), وی الاأحکام باب کیف یبایع الإامام الناس؛ ا ئ0" وباب 

بعة النساء: (رقم : 0)۳ وی الت وحیدں باب قوله تعالی : بے وأ ًٗ سَفَتُ لعباد ا لسن 4 
> الصافات : الاَّیة: ۱۷۱]ء (رقم : ۸ءء 

وأخرجه الترمذي فی الحدود بات الحدود کفارة لاآهلھا + (رقم: 0)0 والنسائی فيی 
البیعةء باب البیعة علی فراق المرك؛ وا؛ بن ماجه في الحدود باب الحد کفارة؛ (رقم: ۳۰۳. 

قوله: (کنا مع رسول الل گلا نيی مجلس) اختلف الشراح في تعیین ھذا المجلس؛ فرجع 
الشیخ العیني رحمه الل تعالی فی عمدۃ القاري :١(‏ ۶0 ۶پ ہل" بدلیل ما 
سرائی معز انح لماع من فائتن الضامت 5 لہ أنه قال: نے سے الذین 
بایعوا زی جع ال وٹ وقال: بایعناہ علی أن لا نشركه اللہ شیا إلخ. 

واختار الحافظ في الفتح :١(‏ چٹ أُن ھهذہ البیعة غیر بیعة العقبة؛ وإنما وقعت بعد فتح 


مکكة. بعد نزول سورة الممتحنة بدلیل ما سیأتی فی روایة معمر عن الزھری : افتلا علینا أیة 


اتا 0لا کرک اشنا الايتت ون سای لی ررارت ای الات تاغل فلت ول آ0 ک2 
کا اف علی اعا علق اج لق اھ ای رات ات فالخ لی اعلق با اع 
رحمه اللہ فأولھا الحافظ رحمہ اللہ بأن ذکر لیلة العقبة إنما جاء فیھا لتعریف عبادۃء ونمدحه 
بھاء ولیس المراد أن البیعة الاتيی ذکرھا وقعت في تلك اللیلة . 

واستظھر شیخ مشایخنا الأنور رحمه اللہ نظر الحافظ بأن سیاق الأحادیث بدل علی أن 
ألفاظ البیعة مأخوذةۃ من سورة الممتحنةء وراجع فیض الباري :١(‏ ۸۸). 

قولە: (فاجرہ علی ال) عبرہ بلفظ (علی) للمبالغة فيی تحقق وقوعه کالواجبات؛ ویتعین 
حمله علی غیر ظاھرہ للادلة القائمة علی أنه لا یجب علی اللہ شيء. کذا فی فتح الباري 

قوله: (فھو کفارة لە) ھذا في غیر الشرك بالإاجماع؛ لن الشرك لا یکفرہ شيء من 
العقوبات الدنیویة . وآما فی ء غیر الشرك من المعاصي فظاھر ھذا الحدیث أُن الحدود والعقوبات 
الدنیویة تکفرھاء وھو مختار کثیر من العلماء. 

وقال آخرون: إن الحدود إنما شرعت زاجرة؛ لا کفارةء فلا یکفی الحد عن إئم الآخرۃ؛ 


٥٤‏ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


والٹر حا سد لًم‪ومومسسممْمصىًىم سب مض س‪َسسسسسہ 


وایکالوا کر ای ای ا اس ا ا کک رت اڈ لا دللک لیم 
خزیٗ فی لیا وَلَهُم فی اَلكَيِخرَوٍ عَدَابٌ عَظیۃٌ 4 [سورۃ المائدة الاَیة: ]۳٣‏ ولکن یجاب عنه بأن هذہ 
الایة نزلت في العرنیین بعد ما ارتدوا عن الإسلامء وقدمنا أن الحد لا یکفر عن الشرك 
بالاجماع . 

واختار بعض العلماء التوقف لحدیث أخرجہ الحاکم عن أبي ھریرة لُ مرفوعاً: (لا أدري 
الحدود کفارۃ لأملھا آم لا؟؛. ولکن رجح القاضي عیاض؛ والعیني وغیرهھما حدیث عبادة في 
الباب لقوۃ إسنادہء وأعل حدیث الحاکم بالضعف . وجمع الحافظ في الفتح بینھما بأن حدیث 
أَبي ھریرة متقدمء را ان اضق ا ا کی 0 ا لہ نا 
الحدود کفارۃ بعد ما علم بذلك بالوحي؛ وتوقف عنه فی مبداً الأمر . 

وعلی کل حال٠‏ فللفریقین فی ھذہ المسألة کلام طویلء واشتھر عن الحنفیة أنھم قائلون 
بأن الحدود لیست بکفارةء ولکن ردہ شیخ مشایخنا الأنور رحمہ اللہ في فیض الباري؛ بآن هذہ 
النسبة مبنیة علی المسامحة ولذلك لم یذکر الإمام الطحاوي فیه خلافاء وصحح العیني في 
العمدة حدیث عبادں ورجحه علی حدیث أبي ھریرۃ عند الحاکم : ورواعل ‏ انت سھستا 
تارف 

وخلاصة ما یتحصل بعد اللتیا والتي : ما لخصه شیخ مشایخنا الآنور قدس سرہ بقوله: ١‏ إن 
الأحوال بعد إقامة الحد ثلاثة : فإن تاب المحدود بعدہ صار الحد کفارۃة لە بلا خلاف؛ وإن لم 
یتبء فلا یخلو: إما أنه انزجر عنه؛ واعتبر بەء ولم یعد إليەء فقد صار کفارۃ أیضا . وإن لم یبال 
بە مبالاۃ ولم یزل فيه منھمکا کما کان وعاد إليه ثانیاء فلا یصیر کفارة لە۲. 

لہ اضر سر لات ات نہ رعام لص رد ا فی ا 7ی0حت 
قال: (وقد سنح لي أن قوله: (فھو کفارة له) لیس حکماء بل أمر مرجو من رحمة الل؛ أي: إِذا 
ا ای ا ا را ا و ا ٹا 
علي ظلللہ مرفوعاً: من أصاب حداء فجعل عقوبته في الدنیاء فاللہ أعدل من أن یٹنی علی عبدہ 
دہ ہی ون می یا عنہء فاللہ آکرم من أن یعود فی شيء قد 
عفا عنه اھ. فھذا الحدیث مشیر إلی أن کون الحد کفارۃ لیس بحکمء ولکنە أم مرجو نظراً إلی 
عدله تعالی؛ کما أنه مرجو فی حال سترہ أیضاء نظراً إلی کرمە تعالی). وعلی ھذا تنطبق جمیع 
الروایات؛ والحمد للە. 

وراجع لتفصیل أطراف المسألة فتح الباري :١(‏ ٦١)ء‏ وعمدۃ القاري :١(‏ ۲٦۱۸)ء‏ وفیض 
الباری ۸٦ :١(‏ إلی ۹۳)ء ومشکل الاآثار للطحاوي :١(‏ ۳۱۷)ء وعقیدة السفارینی .)۳۲٣٣ :١(‏ 


٢‏ ۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (فتلا علینا آیة النساء) یعنی الایة التی ذکر فیھا بیعة النساء وھي في 


کتاب : الحدود "٥‏ 


مر و8 ا تی رہہ و و 
والمعدان جباں وفی الرکاز الخمس). 


بتورة السِتَخَتَةَ ولیین المراذ اٹھا اية سورة السا 

. ۔ (٥٠۰)۔ قوله: (أخذ علینا رسول اللہ پل یعنی : اخذ منا المیثاق‎ ٣ 

قوله: (ولا یعضه بعضنا بعضاً) العضة (بفتح العینء وسکون الضادء آخرہ ھاء مھملة) من 
باب فتح : الافتراءء والبھت. وأصلە: العضیهة (ہفتح العینء وکسر الضاد) والعضهة بکسر العین 
وسکون الضاد بمعنی البھتانء کما فی النھایة لابن آثیر .)٦۱١۹ :٣(‏ 

. ۔ (٭+۰)۔ قوله: (عن أبی الخیر) مر ذکرہ فيی باب من نذر أن یمشي إلی الکعبة‎ ٤٤ 

قولە: (عن الصنابحی) بضم الصادء وخفة نون وکسر الباء والحاءء نسبة إلی صنابحيء 
بطن من مرادء کما في المغني للفتنی (ص: .)۱٥١‏ وقد اشتھر بھذہ النسبة في رواۃ الحدیث 
ثلاثةء والظاھر ان المراد فی حدیث الباب عبد الرحمٰن بن عسیلة أبو عبد الله الصنابح؛ وھو 
من المخضرمینء رحل إلی النبي 8+ فوجدہ قذ توفي عليه الصلاة والسلام: فروی عن جمع 
من الصحابةء وربما آرسل عن النبي گا وکان کثیر المناقبء من أَجَلَھا ما أخرجه الطبرانيی في 
مسند عبادة من طریق ابن محیریزء قال: عدنا عبادة بن الصامث: فاقبل أہو عبد الله الصتابحی: 
فقال عبادة: من سرہ أن ینظر إلی رجل عرج بە إلی السماء فنظر إلی اھل الجنة وأھل النار: 
فرجع وھو یعمل علی ما رأی فلینظر إلی ھذا. وراجع تھذیب التھذیب .)۲۳٣ :٦(‏ 

قوله: (لمن النقباء) جمع نقیب؛ وکانوا اثني عشر نقیباً بایعھم النبي قٌيٍ لیلة العقبة: 
والآخرون: اُسعد بن زرارۃء ورافع بن مالك٠‏ والبراء بن معرور وعبد الله بن عمرو بن حرام؛ 
وسعد بن الربیعء وعبد الله بن رواحةء وسعد بن عبادة والمنذر بن عمرو بن حبیشء وأسید بن 
حضیر؛ وسعد بن خیئمة؛ وأبو الھیئم بن التیھانء وقیل بدله: رفاعة بن عبد المنذرء کذا في 
مناقب فتح الباري (۷: .)۲۲٢‏ 

قولهە: (ولا نعصي) ووقع في بعض نسخ البخاري فی المناقب : (ولا نقضي). 

قولە: (فإن غشینا) نعني : ارتکبنا شیثاً من المعاصي المذکورۃ فی البیعة . 


)۱١(‏ ۔باب: جرح العجماء جبارء والمعدن والبئر جبار 


قولە: (عن أبي ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الزکاۃء باب فی الرکاز الخمسء 
(رقم: ۹٢۱)ء‏ وفي الشرب؛ باب من حفر بئراً فی ملکە لم یضمن؛ (رقم: ٢٥۲۳)ء‏ وفي 
الدیات؛ باب المعدن جبار؛ والیئر جبار (رقم : ١۹۱٢)ء‏ وباب العجماء جبار (رقم : ۳١۹٥)؛‏ 
ومالك في الزکاۃء باب زکاة الرکازء والترمذي فی الزکاةۃ (رقم: ٦١٦٦٦٦)ء‏ وفیي الأحکام باب ما 
جاء في العجماء جرحھا جبار (رقم: ۱۳۷۷)ء وأبو داود فی الإمارة باب ما جاء في الرکاز 
(رقم : ۵م"ھ), والنسائيی فی الزکاۃء باب المعدن؛ وابن ماجه فی الدیاتء؛ باب الجباں (رقم : 


اج الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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۳ء وأآخرجه انا عن عمرو بن عوف٠‏ وعبادة بن الصامت 1 

قولە: (العجماء) 9ئ" وھو البھیمة. 

قولە: (جرحھا) الجرح بفتح الجیم مصدرہ والجرح؛ بضم الجیم اسم. وإنما عبر بالجرح 
لانه الأغلب؛ ےت عداہ. وقد 9س "0۷ (العجماء جبار؛ 
بدون لفظ الجرح؛ فمعناہ إتلاف العجماء بأي وجهە کان بجرح أو غیرہ کذا فيی عمدۃ القاري 
زئ 8‌‪‌2ئئ0 

قوله: (جبار) بضم الجیمء یعني: هھدر لا ضمان فیه. وقد وقع عند ابن ماجه في آخر 
حدیث عبادة بن الصامت ظلل  :‏ والعجماء: البھیمة من الانعام وغیرھاء والجبار: هو اهدر 
الذي لا یغرم) وھذا تفسیر مدرج کأنە من روایة موسی بن عقبة. وذکر ابن العربي ان بناء (ج ب 
ر) للرفع والإھدار من باب السلب؛ وھو کثیرء يأتي اسم الفعل والفاعل لسلب معناہ؛ کما 
و لاالبات معناہ. کذا فی فتح الباري .)۲٥۵٢ :١١٢(‏ 
أحکام جنایة البھیمة: 

وعلی کل؛ فالحدیث یدل علی ان ما أتلفت الدابة من غیر تعد من صاحبھا لا یوجب 
الضمان عليهء والأصل في ذلك ما ذکرہ صاحب الدر المختار : ٥‏ أن المرور في طریق المسلمین 
مباح بشرط السلامة فیما یمکن الاحتراز عنه٢.‏ وھذا القدر متفق عليه فیما ہب بین الفقھاء غیر أُنھم 
اختلفوا فی تفاصیله. وخلاصة مذاہبھم فی ذلك ما یلي : 

اجار الس لا نظر آر لا نع کعالح7 ھا ان تگرت مثلة لہ عغيھا اخك ایکون 
عبار اک آر شاق آز'ثالاب تق کالت اتا سی سیا اعم فائالت نام کاڈ ضمات 
علی صاحبھا عند الحنفیة مطلقاء سواء کان الوقت وقت الٹھارء أو وقت اللیلء عملاً بإطلاق 
حدلیث الات رقال ایت لا یضمن المالك في الٹھار: ویضمن باللیل؛ لأن العادة أُن 
الملاك یربطون مواشیھم باللیلء فلما أُرسلھا الیل ضان سا من 

واستدل الشافعی رحمہ اللہ فی ذلك ہما آخرجه هو وأہو داود وأحمدہ وابن ماجه عن 
شرام ون ة1 غن البرامین غار:تال: فا لا ناف ای ندغات جاطاء ائسدت 
فیەء فقضی رسول اللہ قلُ أُن حفظ الحوائط بالٹھار علی أھلھاء وأن حفظ الماشیة باللیل علی 
أھلھاء وأن علی أھل المواشي ما أصابت ماشیتھم باللیل٤.‏ 

وذکر شیخنا التھانوی رحمه الل فی إعلاء السنن (۱۸ : )۲٤٢‏ عن الطحاوي : (إن تحقیق 
مذھب أبي حنیفة أنه لا ضمان إذا آرسلھا مع حافظط ہہ ا ا ا ںا 
والخلاصة ان الحکم عند رس ہت مع النھار أو اللیلء وإنما یدور علی التقصیر ففي 


کتاب : الحدود ر3 
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الحفظ: فان قصر المالك فی حفظ البھیمة بالٹھار ضمن: وإن لم یقصر باللیل لم یضمن. وحمل 
حدیث ناقة البراء علی التقصیر فی الحفظ . 

شعیب؛ عن أبيە عن جدلہ عن ا 72ت قال: (ما آصابت الڑبل باللیل ضمن أھلھا وما 
آصاب بالٹھار فلا شيء فيهء وما أصابت الغنم باللیل والٹھار غرم أھلھا؟ء قال شیخنا رحمہ الل: 
(ویدل یجاب الضمان علی أھل الغنم باللیل والٹھار علی أنه لا دخل للٹھار فی إسقاط الضمان: 
وإنما بناءہ علی عدم التقصیر. ولما کان حفظ الغنم متیسراً دل إفسادھا علی ترك الحفظ من 
الرعاۃء بخلاف الاإبلء فان ضبطھا متعسر؛ هذا هو الفرق). 

وأما إذا کانت الدابة معھا أحد فھو علی صور آتیة: 

١۔‏ إن کانت الدابة تسیر في ملك من هو معھاء فأتلفت شیئاًء لم یضمن صاحجبھا إلا إذا 
وقع التلف بوطبھا . 

۲۔ وإن کانت تسیر فيی ملك غیرہ بإذنەء فکذلك . 

۳۔ وإن کانت تسیر فی ملك غیرہ بغیر إذنەء ضمن صاحبھا ما تلف مطلقاً. 

٤‏ ۔ وإن کانت تسیر فی طریق العامةء ضمن الراکب أو القائد''' ما وطئت برجلھا أو 
أصابت بیدھاضط او خاھاَ او اسيا او کلت ہمقمھا او خبطت بیدھا اف صدمت بجسمھا. 
ولکنە لا یضمن ما نفحت برجلھا أو ذنبھا سائرۃ. وھذا مذھب أبی حنیفة رحمه اللہ کما فی رد 
المحتار ٢(‏ : ۰.. 

وقال الشافعي رحمہ اللہ: إذا کان مع البھیمة إنسانء فإنه یضمن ما أتلفته من نفس أو 
عق آ مال سر0 كا0 ساقاء: او راگاء او قافداء سرء کاو عالکا آو اع اء ار ستاح ا 
اوھ آء آ و ظقاضا: وسواء أتلفت بیدھاء أو رجلھا. أو ذنبھا. أو رأسهاء وسواء کان ذلك 
لیلا و نھاراء لآن الڑتلاف لا فرق فیه بین العمد وغیرہ ومن هو مع البھیمة حاکم علیھاء فھي 
کالأَلَة بہد ففعلھا منسوب إليه سواء حملھا عليه أم لا وسواء علم بە أم لا ۔ کذا في فتح 
الباری (۱۲: ۶۸.. 

لأبی حنیفة رحمہ اللہ ما أخرجه أبو داود فی الدیات: باب الدابة تنفح برجلھا (رقم: 
۲ء) عن أبی ھریرةء عن رسول اللہ قُ قال : (الرجل جبار؟؛ قال أُبو داود: الدابة تضرب 
برجلھا وھو راکب . 

وقد اأعله بعضھم بأن سفیان بن حسین قد وھم فيهء ولکن ردہ شیخنا التھانويی رحمہ اللہ 
في إعلاء السنن (۱۸: )۲٥٢‏ بأنه لم یتفرد بە سفیان بن حسینء وإنما هو مروي من غیر وجە فی 


٤‏ ۶ 9و۶" 


پر سردم ہم سرؿي“ رظبسدوو وو مردتً 


جے ۔(٠٠٠)‏ وحدّثنا یَحْیّیٰ بْنُ يَحْیَیٰ وَآبُو بَکْر بْنْ آ اي شَیْبَة وَرَمَیر بن حَرْب 
وَعَد ال ما . کُلَهُمْ عن ابْنِ غيَة ح وَعَلََنَا محمد بن زاقم. رتا امْکَان 
ری ا فی از ھا ا اکا الا ال 


یه 


سے 
کاو سس ہر نہ 


و کن ازن شواب: ع اہی التب رد الله بج بد الب ناب فررا عْ 
را ال ا بمثلہ 
كٴ ۔ )٤٤(‏ حة کٹ ٹنا مُحَمَذُ بن رمع بْن الْمُهَاجر. 7 .تم 
توسرا عَنِ الأسُوَدِ بُنٍ الكَادی ہي سَلَمَة بن عَبْد الرّحْمٰنء عَنْ أبي مُرَْرَةَء عَنْ 
کر ان با ؛ آَئهُ قَالَ: (البئر جَرَخُْھَا کا وت سان اوت تا 
وَفِی الرگاز الحََكغ 
٤٤۔ )٠٠۰(‏ وحتّثنا عَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنُ سَلام الجْمَحِئ. حَدَثنَا الرَّبيمٌ ليعْني ابْنَ 


سنن الدارقطني؛ فرواہ سفیان بن حسین عن الزھري؛ وآدم عن شعبة؛ وأبو قیس عن ھزیلء 
وإبرا ھیم النخعي عن النبي قٍَ مرسلاًء ویستبعد جداً أن یکون کل ھؤلاء قد وھم في روایته. 

ولأبی حنیفة رحمہ اللہ أیضاً ما أخرجه البخاري في الدیات (باب العجماء جبار) تعلیقاً عن 
ابن سیرین : (کانوا لا یضمنون من النفحةء ویضمنون من رد العنان) وفسرہ الحافطظ بقولەه: 
نزالیعنی أَقَالَاة إڈ کاٹس کرستتَلنک الراکت غناقاء: تاسابت ر جلھا فا مد الراکے: 
وإذا ضربت برجلھا من غیر أن یکون لە فی ذلك تسبب لم یضمنء وھذا الأثر وصله سعید بن 
منصوں عن هشیم حدثنا ابن عون عن محمد بن سیرین ؛ وھذا سند صحیح . وانتنہ اون اف 
شیبة من وجە آخر عن ابن سیرین نحوہ. 

وکذلك أخرج البخاري تعلیقاً عن حماد: الا تضمن النفحة إلا أن ینخس إنسان الدابة) 
ووصله ابن أبي شیبةء کما في فتح الباري . 

ولان الاحتراز عن النفحة مع السیر غیر ممکن لأنھا من ضروراته. فلو أوقفھا في الطریق 
ضمن النفحة أیضاًء لأن صیانة الدواب عن الوقوف ممکنة؛ وإن کانت غیر ممکنة عن النفحة؛ 
فصار الإیقاف تعدیاًء أو مباحاً مقیداً بشرط السلامة. کذا فی رد المحتار .)٦٣٤ :٥(‏ 

وبە یظھر بطلان ما نسبه ابن بطال إلی الحنفیة فیما حکی عنە الحافظ في الفتح (۱۲: 
۷) من أنھم لا یقولون بتضمین النفحة برجلھا أو ذنبھاء ولو کانت بسبب فقد رأیت آأن الحنفیة 
یقولون بتضمیٹھا عند الإیقافء فما بالك إذا نخُسھا الراکب؛ آو صرف عنانھا بطریق غیر عاديء 
مما حملھا علی النفحة؛ فالظاھر حینئذ الضمان؛ فلا یخالف أقوال ابن سیرین وحماد قول 


کتاب : الحدود ۹ 





َ2 رام 2 1 بن رسہے,رھم ٤‏ ہے لے 2 کل سے لہ و۔ ي ھ۶ وھ 


عو . الا ھی دو کر رڈ 


۰ اس 
۰٠‏ 
۰ 
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سکجچع'ڈ7 آلتںلكی جح 
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ثم لم یذکر الفقھاء حکم السیارة لعدم وجودھا فی عصرھم . والظاھر أن سائق السیارةۃ 
ضامن لما أتلفته في الطریق: سواء أتلفته من القدام أو من الخلف. ووجه الفرق بینھا وبین 
الدابة علی قول الحنفیة ان الدابة متحرکة بارادتھاء فلا تنسب نفحتھا إلی راکبھاء بخلاف 
السیارۃء فإنھا لا تتحرك بارادتھا . فتنسب جمیع حرکاتھا إلٰی سائقھاء فیضمن جمیع ذلك؛ والل 
سبحانه وتعالی أعلم . 

قولە: (والبئٹر جبار) قال أہو عبید: (المراد بالبئر ھنا العادیة القدیمة التي لا یعلم لھا 
مالك؛ تکون في البادیة فیقع فیھا إنسان أو دابة فلا شيء فی ذلك علی أحد وکذلك لو حفر 
بئرً في ملک أو في موات؛ فوقع فیھا إنسان أو غیرہء فتلف٠‏ فلا ضمان وأما من حفر بئراً في 
طریق المسلمین؛ وکذا فی ملك غیرہ بغیر إذنء فتلف بھا إنسان فإنه یجب ضمانه علی عاقلة 
انحائری: زالکتا وی ال وا تلت باتع اس رجپ شعال ای مال العائن ویاسیٰ ار 
کل حفرة علی التفصیل المذکور؛ کذا في فتح الباري . 

قلت: وھو مذھب الحنفیةء کما یظھر من رد المحتار ٢٢٥٥ : ٢(‏ و٥٥٢٣٢)‏ وغیرہ؛ فما ذکرہ 
الحافظ فی الفتح :۱٢١(‏ ٥٤ء‏ من قول ابن بطال: ( وخالف الحنفیة فی ذلكثء فضمنوا حافر الیئر 
مطلقاء قیاسا علی راکب الدابة ولا قیاس مع النص) فیه مسامحة خطیرۃة من ابن بطال رحمه 
الله فإن الحنفیة لا یقولون بتضمین الحافر مطلقاء وإنما یقولون بتضمین من تعدی في حفرہ؛ 
کما هو قول الجمھور سواء بسواء. 

وقد أآخرج عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ۲ء رقم: )۱۸۸٠۰‏ عن علی ظلهء قال: )من 
حفر بئرأء أو أعرض عوداء فاصاب إنساناً ضمن؟. وقال شیخنا التھانوی رحمہ اللہ بعد ذکر ھذا 
الائر فی إعلاء السنن (۱۸: :)۲۳٣‏ ہھو یدل علی أن القتل بالتسبب موجب للضمان: إلا أنه 
0 / التعدي؛ کحفر الیئر فی غیر ملکە؛ وھو مذھب أبي حنیفة). 


بل یقول الحنفیة : إن من حفر بالوعة فی طریق بأمر السلطان؛ فتعمد رجل المرور علیھا لم 
یضمن الحافر؛ کما فی الدر المختارء وإنما یضمن الحافر إذا حفرہ بغیر أمر السلطان؛ لآأن من 


کتاب : الأقضیة ٤‏ 
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حفرہ بأمر السلطان لیس متعدیاً فیه. وکذلك لو حفر في الفیافي في غیر محجة الناس لا یضمن 
العاه عة سار 209۷ افترل فو آجاز اقشاق سکرو اس [ذا اتآ تمعتالاس ضسر 
لکون الحافر متعدیاء وراجع رد المحتار )۵٢٥٥ : ٢(‏ للتفصیل . 

ٹم قد وقع في بعض الروایات ھھنا: دالنار جبل؟ بدل (البئر جبار ومعناہ ان من استوقد _ 
نارأ مما یجوز لەء فتعدت حتی أتلف شیئاء فلا ضمان عليه. ولکن ھذہ الروایة شاذۃء وحکی 
عن ابن معین أنه وقع نرافسمہ 000 اص کرد الا اتا 7تار فلالتف 
ففھم بعضھم من البئر النار بالنونء فرواھا کذلك؛ والل اأعلم وراجع فتح الباري (۱۲: )۲٥٢‏ 

قولە: (والمعدن جبار) قال الحافظ فی الفتح (۱۲: :)۲٥٢‏ لی سی متا فی ملکە؛ أُو 
فی موات؛ فوقع فيه شخص فمات؛ فدمه هدرہ وکذا لو استأاجر أجیراً یعمل لەء فانھار عليهء 
فمات؛ ویلتحت بالیئر والمعدن في ذلك کل أجیر علی عمل؛ کمن استؤجر علی صعود نخلةء 
فسقط منھاء فمات٢.‏ 


وقد فسرہ بعض الشافعیة بأنه لا خمس ۂ نی المعدن؛ ولکنە بعید جلاً لأن السیاق کلە فی 


مسائل الَدیة. ورد الحافظ في زکاۃ الفتح (۳: 6اط مد سی لان ِ ال زکاۃ علی المعدن؛ 
وفسرہ بأنه لادیة للھالك فی معدنء کما ذکرنا. 


وجوب الخمس علی المعدن والرکاز: 

قولە: (وفی الرکاز الخمس) اختلف الفقھاء في سس ال کمت ٠‏ فقال مالك: 
والشافعي ؛ رات رحمھم الله تعالی : هو دفین الجاھلیة فقطء ففيه الخمس لکونە من الغنیمة . 
ولیس فی المعدن خمس عندھم؛ لأنه لیس من الرکاز ولأنه یحتاج إلی مؤونة ومشقةء بخلاف 
الکز . 

وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ : الرکاز یعم کنز الجاھلیة والمعدن کلیھماء فیجب في کل واحد 
منھما الخمس؛ وھو قول الثوري؛ والاوزاعي؛ وأبي عبید رحمھم اللہ تعالی . 


وإن مذھب أبی حنیفة رحمه ال مؤید باللغةء والروایةء والدرایة. 


فأما اللغةء فیقول ابن منظور فی لسان العرب (۷: :)۲۲٢‏ ا والرکاز قطع ذھب وفضة 
تخرج من الأارض آئ الِمَعَة۲403 .7 اختلاف اُھل الحجاز وأھل العرافق في تفسیر الحدیثٹ: نم 
06ط تال:ائ الاغعرابی: تاج اخرج اليََدكَءَ رٹل ا رکز لت رآتال ََقال ظیروۃ رکز 
صاحب المعدن إذا کثر ما یخرج منه لە من فضة وغیرھاء والرکاز : الاسم وھی القطع العظام: 


۲٢‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا و و مع ونےدے وہ ہے وم وم مج موم وو وم وو وو ےد ہم وھ ہو وف وو ہو وو وو ہے وو جو وو ےو وو عو ہدوہ 


مثٹل الجلامید من الذھب والفضة تخرج من المعادن. وھذا یعضد تفسیر أھل العراق). 

ویقول ابن فارس في مقاییس اللغة (۲: ٦ :)٦٣۳٤‏ الراء: والکاف؛ والزاء أُصلان: أحدھما 
الات لہوق کے سپ اتی وی الا 0ال کات سی اعال اسٹووی اتحائالت 
00 0 لأن صاحبه رکز وقال قوم: الرکاز المعدن٢.‏ ۱ 

ویقول الأزھري في تھذیب اللغة (۱۰: ۹۰) بعد ذکر الاختلاف المذکور: ‏ وقال اللیث: 


البغوي؛ عن الربیعء عن الشافعي أنه قال: الذي لا أشك فيهە أن الرکاز: دفن الجاھلیةء والذی 
آ0ا راقت 789 1ل گار کی السلاق رای التلری کی الارھ تال تر قا0 او 
الأعرابيی: الرکاز ما ار المعدن وأنال. وقال غیرہ: آرکز صاحب المعدن إِذا کثر ما یخرج 
منه لە من فضة وغیرھا). 

فھذہ أقوال أھل اللغةء تدل علی أن الرکاز یطلق علی ما یخرج من المعدن کما یطلق 
علی الکنز المدفون. 

وأما الروایات فمذھب أبي حنیفة رحمہ اللہ مؤید بأحادیث آتیة: 

()۔ أخرج أبو عبید رحمه اللہ في کتاب الأموال (ص: ۳۳٣‏ رقم: )۸٥۸‏ عن عمرو بن 
شعیب :97آ المزئی سال رسول اھ 26 غن اللقظة ترجا فی الطریق العاس: آوقال: الہستاءن 
قاق 2 تا کو جا ارات الا می تفر تااتہ مسر ا اھ ساس تھ اف 
0 +۸ ۱ 

والخراب العادي: هو الارض التي انقرض أهلھاء فلا یعلم لھا مالك: والمراد مما یوجد 
فيه : الکنز المدفون فی ذلك الخراب؛ وعطف عليه رسول الل قٌُ الرکاز: فتبین أُن الرکاز غیر 
2ور رس 10 اس لات ورق عو رع اقشق ضس سر ات اھ تا 
الان ان الرکاز سوی المال المدفون؛ لقوله: فيهء وفي الرکاز إلخء فجعل الرکاز غیر المال؛ 
فعلم بھذا أنه المعدن) راجع کتاب الاموال (ص: ۳٣٤٣‏ رقم: ۸۷۰۱). 

واجاب عنە البیھقی فی السنن الکبری )۱٥١ : ٤٤‏ بأن المراد من الرکاز ھھنا کنز الجاھلیة 
الڈي وجد ظاھراً فوق الأرض؛ لا المعدنء وتعقبه الماردینی في الجوھر النقی بأن ابن عبد البر 
أخرجه في التمھید بلفظ : ٢‏ إن کنت وجدته فی قریة مسکونةء أو فی سبیل میتاء فعرفەء وإن کنت 
وجدته في خربة جاھلیةء أوفی قریة غیر مسکونة؛ او في غیر سبیل میتاء ففيه وفي الرکاز 
الخمس+۰ فتبین أن الرکاز غیر ما وجد علی ظاھر الأرض أیضا. 

)٢(‏ ۔ آخرج أہو عبید في غریب الحدیث :١(‏ ۲۱۱) بسند فيه ابن لھیعةء عن أشیاخه من 


کتاب : الأقضیة ۳ 
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حضرموت٠؛‏ أُن رسول اللہ گل کتب لوائل بن حجر وقومہ کتاباً. وفیہ: )من محمد رسول اللہ گلا 
إلی الاقیال العباھلة من حضرموت؛: بإقام الصلاةء وإبتاء الزکاةء علی التیعة شاةء والتیمة 
لصاحبھاء وفي السیوب الخمس إلخ٢.‏ 

وھذا الحدیث ذکرہ ابن الأئیر فی منال الطالب :١(‏ ۷۸)ء ئم قال: ٦‏ والسیوب : الرکاز: 
وھو المال المدفون في الجاھلیةء أو المعدنء جمع سیب وھو العطاء؛ لأنه من فضل اللہ علی 
من أصابہ وقیل : السیوب : عروق من الذھب والغضة؛ تسیب فی المعدن؛ أيى: تجریي فيه٢.‏ 

(۳) ۔ آخرج ائو عبید في الآموال (ص: )٠٣٤٤‏ عن الحارث بن أبي الحارث الازدیٰ: (ان 
ا 0واح اظر الات مسافہ راہ ای دق زول کہ اکا سک اکر شتراہ منە بمائة شاة 
متبع بیو فاقاواعلئ ظله فقال: أین الرکاز الذی أ ئ٤‏ تا تنا اس ح ات تتا 
أصابه ھذا ناقترت بات قاوسی فقال لە علي : داع اق لعاف ء قال: یو سز 
الِمَاته شافااتان اپ ف7 افلا تری ان علیاً قد سمی المعدن رکازاء وحکم عليه بحکمە؛ وأخذ 
منه الخمس . 

)٤(‏ ۔ أخرج الإمام أبو یوسف في کتاب الخراج (ص: ٦٦ء‏ رقم: ت0 
المقبري بعد حدیث : (وفي الرکاز الخمس): افقیل وما الرکاز یا رسول الل؟ قال: 
والفضة الذي خلقه الله في الأرض یوم خلقت؛ وأخرجه محمد أیضاً في موطأء کے 7- 
تعلیقاً. وأآخرجہ البیھقي أیضاً في سننه :٤(‏ ۲ء وأعله بعبد اللہ بن سعید المقبری . واأصرح 
منه ما رواہ الدارقطني في العلل: وإن کان تکلم فیەء حدیث أبي صالح عن أبي ھریرة؛ قال: 
قال رسول اللہ ا : ا الرکاز الذیي ینبت علی وجە الأرض) حکاہ العیني في عمدۃ القاري (۹: 
6ظ اضر .. 

قال شیخنا فی إعلاء السنن (۹: :)٢۹‏ (وفیه (یعني فیما أخرجه آبو یوسف في الخراج) 
عید الله بن سعید المقبری ضعیت:؛ کما یتحصل من الزیلعيی وغیرہء لکن الإمام الھمام أبا 
راہ رای ا کر کا وی ا و و مھ وإیرادہ فی کتاب مذھبە: کان ھذا 
عماج لاحیت: ولما کان التصحیح موقوفاً علی کون الراوي ثقةء کان ھذا إما و ا 
مله؛ وإما کان عندہ متابع لە؛ وبکل حالء فلا أقل من کون الحدیث في درجة التأیید) . 

(ہ) ۔روی الإمام أبو حنیفة رحمه اش عن عطاء عن ابن عمر چا قال: قال 
رسول الله چیا : (الرکاز الذي ینبت من الأرض) کذا فی جامع المسانید للخوارزمي (۱ ۷09 
أخرجه أبو محمد البخاري؛ عن صالح الترمذي؛ عن علي بن الحسن بن یسارء عن محمد بن 
الصباحء عن حبان بن علي؛ عن أبي حنیفة . . وحقق شیخنا فی إعلاء السنن (۹: ۃ سن 
فیھم أحد مضعف في المیزانء إلا ما ذکر فی حبان من مقالء مع توثیقه من ابن معین . 


٦٤‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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)٦(‏ ۔ أخرج أبو عبیدۃ في الأموال (ص: ٤۳ء‏ رقم: ۸۷۲) عن ابن شھاب الزھريء أنە 
00090 فقال : : یخرج من ذلك کله الخمس . وإن الزھري راو لحدیث : افي 
الرکاز الخمس؟ فتفسیرہ أولی بالقبول. 

وأما درایة دہ تضری ضسر تحت تب ما فان 
الکنز إذا وجدت فيه علامات المِسَلمٰین کان فی حکم اللقطة؛ ووجب تعریمفھاء وإنما یجب 
الخمس في دفین الجاھلیة لکونە غنیمة أوفیئا ویشارکه المعدن فی ھذا المعنیء فإنه مخلوق 
في الارض منذ خلقہ اللہ تعالی؛ فکان جزءاً من الأرض المغنومة فکان في حکم الغنیمة أیضاًء 

وأما ما ذکرہ الشافعیة من ان الکٹز یحصل بلا مؤنة بینما المعدن یحتاج کت 
فاجاب عنە الإمام أبو عبید في الأموال (ص: )١۱‏ بقوله: ‏ وکذلك هو عندي فی النظر: آ 
یکون بالمغنم أشبه منه بالزرع؛ لأئە وإن کان یتکلف فيه الانفاق والتَجریر بالنمفس؛ ا 
مجاعدۃ العدوء بل الجھاد أشد وأعظم خطراء وقد جعل اللہ في الغنیمة منھم الخمس؛ فأادنی 
ما یجب في المعدن ان یکون مثل ما ینال من العدوا. 

وأما وجه ارتباط حکم خمس الرکاز بما قبله من أحکام الدیةء فیتضح مما أنخرجه أبو 
یوسف في کتاب الخراج (ص: )٦٦‏ عن أبيی سعید المقبريء قال: ہکان أھل الجاھلیة إذا عطب 
الرجل في القلیب جعلوا القلیب عقلهء وإذا قتلته دابة جعلوھا عقلهء وإذا قتله معدن جعلوہ 
لہ قعل ری 7ھ کا می لف ال السا مار مس ضا گار ضا رت 
گار میہف ینان عق ئل لاہ کان ۷ھ ساست الہ اطاء الہ 
نفسه إلی اولیاء الذي مات فيهء فذکر رسول اللہ للا ان صاحب المعدن لا یکلف بذلك؛ وانما 
یجب عليه الخمس لبیت المال؛ لا غیرء والل سبحانه أعلم . 

(٢٠٥٠)۔‏ قوله: : (الجمحی) بضم الجیم وفتح المیم نسبة إلٰی بنی جمح؛ وھم بطن من 
قریش؛ وعبد الرحمن بن سلامء أخوہ عبد الله بن سلام الجمحیء کلاھما ثقتانء وراجع 
الات للسمعانی (۳: ۳۲۷). 

ہو یں لام بے ود وی وی وی ار یت و 
بة الترارعمالاا سیت2 الخ النبویة علی صاحبھا السلام وادعو اللہ سبحانە تعالی أن 
یوفقني لوإکمال باقي الشرح کما یحبہ ویرضاہء وإنه تعالی علی کل شوء قدیرء وبالإجابة جدیرں 
ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم . 


کتاب: الأقضية 
ولنبدا شرح ھذا الکتاب بمباحث في حقیقة القضاءء وتاریخ؛ ومکانته فی الشریعة 


کتاب : الأقضہة "٥‏ 


الإسلامیةء وبعض أصولە المعتبرة عند الشرع؛ لتزید الطالب معرفة وبصیرةء واللہ سبحانە الموفق 
کر ک7 
وقضیٰ رك ق ہا تا ا وسران. اد ۳. وأما فی الشرع؛ فقد عرفه اکر 
بتعبیرات مختلفة تؤول إلی معان متقاریة؛ فعرفه فی شرح اُدب القاضي للخصاف (۱: : (١٢١٢١‏ 
بقوله: ١اإنه‏ فصل الخصومات والمنازعات)ء وعرفەه ابن فرحون فی تبصرۃ الحکام )۱۲٢ :١(‏ 
بقوله : (ھو الإخبار عن حکم شرعي علی سبیل الإلزام 5 وعرله ئي الفتاویَ اما :+٣(‏ ۳۴۰۷) 
بھوله : (القضاء ء قول ملزم یصدر عن ولایة عامة٤.‏ 

وحاصل ھذہ التعریفات کلھا لها ان القضاء قول ملزم وفق الا حکام الشرعية یۂ ںہ 
خصومة فریقین . والفرق بینە وبین الافتاء ان الافتاء إخبار عن حکم شرعي؛ ولیس فيه إلزامء فلا 

یجب ان یولی المفتی من قبل الإمام: بخلاف القضاءء؛ فإنه إلزامء فلا یت یتحقق إلا من الٰذي ولاہ 
آ۔ القضاء فی الجاھلىة: 

و یت ا ا کر ا ا کر وی یت ا موا 

بسلطة مرکزۃ وانما کانت الحیاة ۂ فی الریف حیاة بدویة قبائلیة وکانت کل مدینة تستقل بنفسھا 

فی الحکومة؛ فکانت حکومتھا کیا ستکا متا الىشاس فلم تکن ھناك ۔ 

والحال هھذہ ۔ میئات فضائیة ومژسسات حکومیة ذات قوائین مدونة للفصل فی الخصومات؛ 
علی نحو ما نراہ ففيی الحکومات الیوم . 

ولکن کان ہین الجاھلیین تعامل: وعرف متبع في أُمور عدیدة من اُمور الحیاۃ التی یعیشوں 
فها مثل حقوق مرور القوافل: وحقوق الجبایة عن الأموال المستوردةۃ؛ أو المصدرةق وفئی 
موضوع الحقوق والجنایات؛ وما شاکل ذلك وإن ھذا العرف قد توارثته کل قبیلة عن آبائھا 
وأجدادھاء وجعلته کالقانون السائد فی مجتمعھاء یرجع إليه فی فصل الخصومات والمنازعات ء 
وکان رؤساء المدینة أو القبیلة یحکمون فیما شجر بینھما وفق عرفھم وعادتھمء یجتمعون في 
مکان معینء مثل دار الندوۃ بمكةف أُو فی معبد أو فی ببمورت الوجھاء؛ للنظر فی الخصومات: 
وفيی المشکلات کا تی چس ویتولی رؤساء الشعب؛ جج الحارة والمحلة فعض 
المنازعات التي تنشأً بین أفراد الشعب فی الغالب . 

ما إدا وقعت الخصومات بین أبناء شعاب مختلفةء فقد یت یتفشق رؤساء المحلات علی فصل 


٦ء‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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الخصومة بینھم باللجوء إلی محکمین یختارونھم من غیرھم ممن یرضی عنھم المتخاصمون؛ 
ویکونون فيی نظرھم محایدین لا علاقة لھم بذلك النزاع . وقد یحال النزاع علی رؤساء البلد أو 
الحي للنظر فیه. ویشترط بالطبع علی المتخاصمین کلھم الإذعان لقضاء الحکامء والتسلیم بما 
یحکمونه من حکم. واشتھر بعض الناس فی حسن القضاء؛ مثل عامر بن الظرب العدواني لقب 
(حاکم العرب١)‏ واقاضي العرب) کما في المعارف لاہن قتیبة (ص: )۳٦٣‏ والأغاني :١۵١(‏ ۷۰). 
وقد ذکر الیعقوبی فی تاریخە :١(‏ ۲۲۷) آسماء الذین اشتھروا بین العرب فی القضاء. 

۳ 9۹ 9" ۱ 
ویقال: إن المحاکمات فی الجاھلیة کانت تبتنی علی قاعدة (البینة علی من ادعی؛ والیمین 
علی من آنکرۃ زگر فلا سی و ان 370 ۱ء رقم: ۷) آن أول من قال ھذہ 

الکلمة فی الجاھلیة هو قس بن ساعدة الأیاديیء فصارت سنة منذ ذلك الیومء وأقرھا الإسلام. 


الإسلام) للدکتور جواد علي ٦1۹ : ٥(‏ إلی .)٤٥١٥۹‏ 


٣۔‏ القضاء فی الإسلام: 


وکان رسول اللہ قلُ مرجع القضاء فی عھدہء ولکنە رہما ولی ذلك أحداً من الصحابة نیابة 
عنہ في قضایا معینةء کما ولی أنیسا ظَللله قضاء رجم المرأۃ فی قصة العسیف؛ وکما ولی عمرو 
بن العاص طللہء فیما أخرجہ الإمام أحمد فی مسندہ والدارقطني فی سننە عن عبد الله بن 
عمروء؛ قال: (جاء رسول اللہ پل خصمان یختصمان: فقال لعمرو: اقض بینھما یا عمرو! فقال: 
آنت آولی بذلك مني یا رسول ال! قال: وإن کان. قال: فإذا قضیت بینھما فما لي؟ قال: إن 
تھ نضشت متا قاضیت ااھمس تلم طا اھر ررھاضصدرت جا عطات ہکات سس کا 
راجع الفتح الربانيی .)۲١٤ :۱٥(‏ ومثل ذلك وقع لعقبة بن عامر الجھني فیما أخرجه الدارقطنی 
(ؤ: .)۲١۰۳‏ 

ولما توسعت دیار الإسلام وکثرت مشاغل البی کل غین الدعاۃء والولاۃء والقضاۃ 
وبعثھم إلی الأقالیم الإسلامیةء کانوا ینوبون عنە قُ فی فصل الخصومات علی الاأصول التي 
قررھا لھم رسول الل قل. نمنھم علي بن أبي طالب؛ ومعاذ بن جبل:؛ وأبو موسی 
الأشعری ن٠‏ الذین جعلھم رسول اللہ ق قاضین في الیمنء ومنھم العلاء بن الحضرمي الذي 
جعله قاضیا بالبحرین؛ فیما ذکرہ الحافظ في المطالب العالیة :٢(‏ ۲۳۷)ء ومنھم معقل بن 
یسارء فیما أخرجه اأحمد فی مسندہ :٥(‏ ٢۲)ء‏ ومنھم عتاب بن أسید؛ استقضاہ رسول اللہ لا 
علی مکكة؛ فیما حکی الماوردي فی أدب القاضی :١(‏ ۱۳۱)ء ومنھم دحیة الکلبي الذي ولاہ 


کتاب : الأقضیة ۷ 
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َء تاعلائن الین تا سکاء الماوردی ضا (۱۷۲۰:1)ذکر الکتا فی الترائیب:الإدارزیة 
کانوا من قضاة رسول الله ہا 

والذي یری فی ھذا العھد أن منصب القضاء لم یکن منصباً مستقلاً یتفرغ لە رجل أو 
رجال؛ وإنما کان من جملة وظائف الولاة الذین یتولون أمور السیاسة والحکومة؛ فکل من 
علی؛ ومعاذ بن جبل؛ وأبی موسی الأشعري؛ والعلاء بن الحضرمی . وعتاب بن أسید؛ کان 
والیاً لإقلیم مخصوص٠‏ فکان یتولی القضاء کما یتولی أمور الحکومة الآخری . 

وکذلك کان الأمر فی عھد خلافة أبی بکر طلہء وفی بدایة خلافة سیدنا عمر ظہ. وأول 
من جعل منصب القضاء منصباً مستقلاًء وأفرد لە رجالا لا عنایة لھم إلا بالقضاء؛ سیدنا عمر بن 
الخطاب طظِہ. یقول ابن خلدون فی مقدمتہ (ص: .)۲٢٢‏ 

اوأما القضاء فھو من الوظائف الداخلة تحت الخلافة:... وکان الخلفاء فی صدر 
الإسلام یباشرونه بأانفسھم؛ ولا یجعلون القضاء إلٰی من سواھم. وأول من دفعه إلی غیرہ 


وفوضه فیه عمر ظللہء فولی أبا الدرداء مع بالمدینةء وولی شریحاً بالبصرة؛ وولی أبا موسی 
الأشعري بالکوفة وکتب لە فی ذلك الکتاب المشھور الذي تدور عليه اأحکام القضاء6. 


وإن هذا الکتاب ۔ کتاب عمر ظللللہ إلی أبی موسی الأشعري ۔ نستطیع أُن نعتبرہ کأول قانون 
للاإجراءات العدلیة في تاریخ الإسلامء اعتبرہ القضاة في الإسلام کأکبر مصدر للاستنارۃ في 
أعمالھم القضائیةء وقد حکاھا ابن خلدون في مقدمتہ (ص: )۲۲٢‏ بنصھاء فتلراجع فیھاء وقد 
آخرجھا الدارقطنيی فی سننه )۲۰٢ : ٤(‏ بطرق مختلفة . 
ئم یقول ابن خلدون رحمه اللہ : (إلا أن القاضي إنما کان لە فی عصر الخلفاء الفصل بین 
الخصوم فقط؛ ثم دفع لھم بعد ذلك اأُمور آخری علی التدریج بحسب اشتغال الخلفاء والملوك 
بالسیاسة الکبری؛ واستقر منصب القضاء آخر الأمر علی أنه یجمع مع الفصل بین الخصوم 
استیفاء بعض الحقوق العامة للمسلمین؛ بالنظر فی أموال المحجور علیھم؛ من المجانینء 
والیتامیء والمفلسین وأھل السفهء وفي وصایا المسلمین؛ وأوقافھم؛ وتزویج الایامی فقد 
الأولیاءء علی رأي من رہ٠‏ والنظر فی مصالح الطرقات والأبنیةء وتصفح الشھودہ والامناء 
والنواب؛ واستیفاء العلم والخبرۃ فیھم بالعدالة والجرح لیحصل لە الوثوق بھمء وصارت ھذہ 
کلھا من تعلقات وظیفته وتوابع ولایتہ). 


(وقد کان الخلفاء من قبل یجعلون للقاضی النظر فی المظالمء وھی وظیفة ممتزجة من 
سطوۃ | لسلطنة و نصفٰة القضاء وتحتاج إلی غُلَوْ يد و عظیم رھبة لقمع الظالم من الخصمین؛ 
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وتزجر المتعدي؛ وكأنه یمضی ما عجز القضاة أو غیرهھم عن إمضائه. ویکون نظرہ في البینات 
والتقریرء واعتماد الأآمارات؛ والقرائن؛ وتأخیر الحکم إلی استجلاء الحق وحمل الخصمین 
علی الصلح؛ واستحلاف الشھود؛ وذلك أوسع من نظر القاضي . وکان الخلفاء الأولون 
یباشرونھا بأنفسھم إلی أیام المھتدي من بني العباس؛ ورہما کانوا یجعلونھا لقضاتھم؛ کما فعل 
عمر ظلللہ مع قاضيه أبي إدریس الخولانيی؛ وکما فعله المأمون لیحیی بن أکثم والمعتصم 
لأحمد بن أبي دؤاد8ا. 

٤‏ ۔- خطورۃ منصب القضاء: 

ثم إن منصب القضاء منصب خطیر جدا وقد نبە رسول اللہ لق علی خطورته في أحادیث 
متعددق نذکر منھا ما یلي: 

١۔‏ أخرج أبو داود والترمذي وابن ماج عن أبی ھریرة ظہء قال: قال رسول اللہ گل : 

(من ولی القضاء أو جعل قاضیاأً بین الناس فقد ذبح بغیر سکین) وھذا لفظ الترمذيء (رقم : 
٥‏ وقال: (ھذا حدیث حسن غریب من ھذا الوجە: وقد روی أیضا من غیر ھذا الوجه عن 
النبي ٌا. وأعله ابن الجوزي؛ وقال: لا یصحء ولکن ردہ الحافظ. کما في تحفة الأحوذي 
:٢(‏ ۲۷۵). 

٢۔‏ وأآخرج الترمذي عن ابن عمر طچنا: إنی سمعت رسول اللہ گل یقول: ‏ من کان قاضیاً 
فقضی بالعدل؛ فبالحري ۲ منه کفافا)ء لکن قال الترمذیي بعد إخراجە: حدیث ابن عمر 
حدیث غریب؛ ولیس [إسنادہ عندي بمتصل . 

۳۔ وأاخرج اق داود والترمذی؛ وابن ماجه عن بریدة ظط ان النبی پا قال : (القضاۃ 
ثلائة: قاضیان في النار وقاض في الجنة : رجل قضی بغیر الحقء فعلم ذاكء فذاك في النار 
وقاض لا" یعلمء فأملك حقوق الناس ؛ فھو في النار وقاض قضی بالحق؛ فذلك فی الجنة٢.‏ 

٤‏ ۔ آخرج أحمد في مسندہ عن عائشة چنا قالت: سمعت رسول اللہ گل یقول: الیأتین 
علی القاضي العدل یوم القیامة ساعة یتمنی أنە لم یقض بین اثنین) وأخرجه الطیالسي في مسندہ 
بلفظ : ١‏ یؤتی بالقاضي العدل یوم القیامةء فیلقی من شدة الحساب ما یتمنی أنە لم یقض بین اثنین 
فيی تمرة4 وأخرجہ ابن حبان والبيھقي أیضأء وأعله البیھقي بأن عمران بن حطان عن عائشة لا 
یتابع عليهء ولا یتبین سماعه منھا. ولکنە روی عن عمر؛ وأبي موسی؛ فروایته عن عائشة 
ممکنة؛ وثقه العجلي؛ ولە في البخاري فرد حدیثء کما في بلوغ الأمانيی شرح الفتح الربانيی 
.)۲١٢۰ :١۵(‏ 


ومن أُجل ھذہ الاحادیث روي عن جماعة من السلف أنھم ھربوا من منصب القضاء: وقد 


کتاب : الأقضیة ۹ڈ" 
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دعی او قلابة للقضاء؛ فھرب من العراق حتی آتی الشامِ فوافق ذلك عزل قاضیھهاء فھربت 
واختفی؛ حتی أتی بلاد الیمامة. فقال: ما وجدت مثل القاضی إلا مثل سابح في بحر؛ فکم 
عسی ان یسبح حتی یغرق) راجع لە السنن الکبری للبیھقی (۱۰: ۹۷) وأخبار القضاة لوکیع :١‏ 
أنە دعي إلی القتضاءء فھرب إلی البصرة حیث مات وھو متوار. وأما الإمام أبو حنیفة رحمہ الله 
توفی رحمه اش تعالی کما فی منائبه للموفق (۱: "٣ ٣٠"٣۲‏ "۰۰ 

٥‏ ۔ مشروعیة القضاء وفضائله: 

وو حخات آش اه رردت للافاز العادل افشائل کر ارفء نکی ہیا تفلا ان اھ 
سبحانه وتعالی یقول: ٭إەٗ اَل تب الْتُيِطن4 (سورۃ المائدة الاّیة: .]٦٤‏ وأما الأحادیث؛ فنذکر 
منھا ما یلي : 

١۔‏ أخرج الشیخان عن عبد الله بن مسعود ظللہء قال: قال رسول الل لا : (لا حسد إلا 
فی اثنتین : رجل أتاہ اللہ مالاًء فسلطه علی ھلکته فی الحق؛ ورجل آتاہ اللہ الحکمة؛ فھو یقضي 
بھاں ویعمل بھا٢.‏ 

۲ ۔ وأخرج الحارث ؛ بن أبي آسامة في مسندہ عن أَبي ھریرة ضازدٹ عن النبي 8ل قال : 
العدل العامل فی رعیته پا ادا أفضل من عبادة العابد في اُمله مائة عام او شی غامفا) 
ذکرہ الحافظ فی المطالب العالیة (۲: 5آ0۳"۳" وفی الدرایة (۲ 0*0ٴ0( رقم : : ۷) وذکر 
الزیلعی مثله عن ابن عباس؛ وعزاہ إلی مسند إسحاق بن راھویه: راجع نصب الرایة ١٤(‏ : ۷.. 

یکا کا کی کک ا ند قال: قال رسول الله ہے : ( 
وحدیثهہ حسن؛ وا یف سا فی الفتح الربانی :۱١(‏ 300 

٤‏ ۔ وأخرج أحمد أیضاً عن عائشة رضي اللہ عنھاء عن رسول الله لل گل أنە قال ٦‏ أتدرون من 
السابقون إلی ظل ال عز وجل یوم القیامة؟ قالوا : اللہ ورسولە أعلم -فقال: الَذَین إڈا اأعطوا 
رڈ وإذا سئلوا ت کک سر و وف یه این لھیعة أیضاًء 7 
ےت 1ک 

.ام سل دای ادس مد سرپ اص ان سرک و 
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الدنیا) وزاد فی روایة: ( و کلتا یدیه یمین ) الذین یعملون فی حکمھم؛ وأَهليھم وما ولوا) راجع 
الفتح الرباننی .)۲١٢ :۱٥(‏ 


٦۔‏ وآخرج اأحمد في مسندہ عن معقل بن یسار المزني ظلللہء قال: (أمرني النبي پل ان 
اقضي بین قومء فقلت: ما آحسن أُن أقضي یا رسول اللء قال: اللہ مع القاضي ما لم یحف 
عمدأ۴. ٠‏ وفي إسنادہ نفیع بن الحارث أبو داود الاأعمیء قال الحافظ في التقریب: مترولكء وقد 
کذبه ابن معینء کما في بلوغ الأمانيی؛ شرح الفتح الربانی .)۲١٢ :۱١(‏ 

ومن اجل ھذہ الأحادیث ورد عن بعض السلف مدح منصب القضاء؛ فروي عن الحسن 
البصري أنە قال: (کان یقال: لآأجر حکم عدل یوما واحداً أفضل من أجر رجل یصلي في بیتہ 
سبعین سنةء أو قال: ستین سنة) ذکرہ الخصاف فی أُدب القاضی؛ وعقب عليیه الصدر الشھید 
رحمہه الله فی شرحه (۱: ۹ ول دای فاتا ىر رھ سی نف اعت 
فإذا وری ض روا ات فان تالق 


وکذلك أخرج الدارقطني في سننه :٤(‏ ٢۲۰)ء‏ والبیھقی فی السنن الکبری :۱١(‏ ۸۹)؛ 
ووکیع فی اُخبار القضاۃ (۲: ۳۹۸) عن مسروق أنه قال: ١لآن‏ اأقضی 0221.29 الین من آن 
أغزو سنة فی سہیل اللہ٢.‏ وذکرہ السرخسي في المبسوط :۱١(‏ ۷۲) ثم قال: (فإن مسروقا ممن 
یقدم تقلد القضاء علی الامتناع عنهء وقد کان السلف رحمھم ال في ذلك مختلفینء وابتلي 
مسروق بالقضاء ومن دخل في شيء فإنما یروي محاسن ذلك الشیء). 

وقد استشار الإمام أبو حنیفة أبا یوسف رحمھما اللہ حین دعي إلی القضاء المرۃ الثالثة 
فقال اہر پرسفت: الر قلات اعت اتا ا:فاظر الیة ای ي2 نظ المضت+: رقال: ارآ الو 
اُمرت ان اأعبر البحر سباحةء أکنت أقدر عليه؟) وفی روایة أنە قال: (البحر عمیق؛ فکیف أعبرہ 
نالساف15:قال ای رس5 7ال عطنتہ لت ردق زا ماج عالم؟ فقال ابو حنیفة: 
انی بك قاضیأ). ذکرة ان الھمام في فتح القدیر ٢(‏ : ٠ء‏ وأخرجهہ وکیع في أخبار القضاة 
(١ا: )٦٦٢‏ والنووي فی تھذیب الآأسماء واللغات (۲ : ۲۱۸)ء والصدر الشھید فی شرح دب 
القاضی للخصاف :١(‏ ۱۳۴). 


ومن أ٘جل ھذہ الأحادیث أجمع العلماء علی مشروعیة القضاء 7 فرض 6فایة إٰذا ترک 
الطرابلسی رحمه ال في کتابه المعروف (معین الحکام) (۱: ۱۷و۸): 

(اعلم آن اکا الم لین من ا مَنتانا وغیرهم بالخواۂ الم مت والتحذیر من الدخول في 
ولایة القضاء 8ک 0 4“  +‏ ٰ۹ +7 ان من ولي القضاء فقد سھل 





عليه دینە؛ وألقی بدہ لی التھلکةف ورغب عما هو الآفضل وساء اعتقادھم قب . وھذا غلاط 
فاحش یجب الرجوع عله ) والتوبة م4 والواجب تعظیم ھذا المثضت الشریت)؛ ومعرفة مکانته 
من الین فیه بعث الرسل؛ وبالقیام بە قامت الاو ات والأرض؛: وجعله النبی عليه الصلاة 
والسلام من النعم التی یباح الحسد علیھا). 

(... واعلم أن کل ما جاء من الأحادیث التي فیھا تخویف ووعید؛ فإنما ھی فی حق 
قضاۃ الجور؛ والعلماء والجھال الذي یدخلون أنفسھم في ھذا المنصب بغیر علم. ففي ھذین 
الصضنفین حاء الوعید. وأما قوله کنا : امن ول القضاء فقد ذبح بغیر سکین) فقد اُوردہ آکثز 
الناس فی معرض التحذیر من القضاء. وقال بعض أھل العلم : ھذا الحدیث دلیل علی شرف 
القضاء وعظیم منزلتہ؛ ات المتولٰی لە مجاھد لنفسه وھوا وھو دلیل علی فضیلة من قضی 
وصبر علی مخالفة الاقارب والاباعد فی خصوماتھم؛: فلم یاخذہ في الله لْومة لائم حتی قادھم 
ال أمر الحق؛ وکلمة العدل؛: وکفھم عن دواعي الھوی والعناد جعل ذبیح الحق بی وبلغ بە 
حال الشھداء الذین لھم الجنة؛ وقد ولی رسول اللہ للا علی بن أبی طالب؛ ومعاذ بن جبل؛ 
ومعقل بن یسار پچ القضاء فنعم الذابح ونعم المذبوحون. فالتحذیر الوارد في الشرع إنما هو 
عن الظلم: لا عن القضاء6٤.‏ 

وھذا کلام في غایة المتانة والرزانةء وقد أخذہ الطرابلسي رحمه اللہ من تبصرة الحکام 
لابن فرحون رحمه اللہ (ص : ۹ فإنه أوردہ بھذا اللفَظ بعینه . 

٦‏ استقلال سلطة القضاء فی الاسلام: 

١۔‏ من المعروف أن الدول الحدیثة تباشر مھماتھا بواسطة سلطات ثلاث . السلطة التشریعة 
(٥٢٥٥٥اہتعع])‏ وھی التی تقنن القوانینء وإن هذہ السلطة یتولاھا مجلس النواب؛ او: ار لات 
فی الدول الدیمقراطیة . 

۲۔ السلطة التنفیذیة (۷ ناد ×) وھی التی تقوم بتنفیذ هذہ القوانینء وبمباشرة مھام 
الحکومة. وإان ھذہ السلطة یتو لاھا الوزراء والموظفون فی الاإدارات الرسمیة . 

٣۔‏ السلطة القضائیة ( ۶٥ہ‏ 3[001) وھی التی تقوم بحسم المنازعات؛ وإقامة العدل بین 
الات وتفسیر النصوص القانونیة الصادرۃ من البارلیمانء والھیئات الآخری . وإن ھذہ السلطة 
یتولاھا قضاة المحاکم العدلیة . 

وإن توزیع وظائف الدولة علی ھذہ السلطات الثلاث مبنی علی مبداً (فصل السلطات) 
الذی قررہ الکاتب الفرنسی المعروف (مونتسکیو)ء والذی تعترف بە معظم الدول الیوم کأأساس 
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والمراد من ھذا المبدأ أن السلطة القضائیة منفصلة عن السلطتین : التشریعیة والتنفیذیة 
بمعنی أنه لیس لھما التدخل فی أعمال القضاء. ویعتبر هذا المبدأً ضامناً لاستقلال سلطة 
القضاءء وعدم تأثرھا بالسلطتین الآخریین في إقامة العدل. 

أما الإسلام؛ فلم یحدد للدولة شکلا مخصوصأء ولا دخل في جزئیات تکوین ھذہ 
الدولة لیختار المسلمون في کل عصر ما یوافق حاجاتھم؛ ویلائم بیئاتھم التی یعیشون فیھا 
رلکتت فور اض رارسا ہی تر کپ بحال. ومن ھذہ الأصول أنە یطلب من الحاکم: 
سراء کاق عللت آؤ رفا للدولة تحت أي اسم؛ أن یحکم بالعدل. وھو مسؤول أمام اللہ 
ورعیته. وإن القواعد العامة في نظام الحکم في الإسلام لا تضیق بنظام السلطات الثلاثء 
والفصل بینھاء ولکنە یفرض ما یضمن للشعب بالعدل والإنصاف . فإذا أمکن تحقیق الانصاف 
بجمع السلطتین في رجل واحدہ فلا مانع عند الإسلام من تفویض کلتا السلطتین إلی رجل 
َا لہ ر الال ان الله سبحانه سیدنا داود ظلل بالقضاء فقال : ٭ بداو إِنًا جَعَلككَ عَلفَة فی 
الرض بین اایں بلح لا دیع اآلھویٰ فَضلك عَن سیل ان4 وس اض ا0ھ ا 

ومعلوم أن سیدنا داود ظلٍّل کان ملک ورئیس السلطة التنفیذیة ولکن القرآن الکریم 
فوض إليه القضاءء لآن المقصود لیس ھذہ الشکلیات؛ وإنما المقصود هو الحکم بالحق واتباع 
ای تا کان لا یتصور منە الحکم بغیر الحق؛ أو اتباع الھوی؛ جمع اللہ سبحانە فيه 
السلطتین . وکذلك کان النبي گل والخلفاء الراشدون بعدہ یتولون کلتا السلطتین بدون أن یتصور 
منھم أي حیف٠ ٠‏ والعیاذ باللہ العظیم. 

ولکن إذا کانت الظروف تتطلب فصل سلطة القضاء عن سلطة التنفیذء لقلة الأمانة فی 
الناس؛ وخشیة الجور؛ فلا مائع عند الإسلام من هذا الفصل أیضاًء کما فعله الخلفاء الآخرون. 

7تیھ]/. استقلال القضاء بمعنی أن یکون القاضي مستقلاً فيی حکمہء ولا یتاثر فی ذلك 

بالأمراء والحکام: فان ذلك واجب علی کل حال. ولذلك قال الفقھاء: ایجوز تقلد القضاء من 

السلطان العادل والجائر ولو کافراء ذکرہ مسکین وغیرہ إلا إذا کان یمنعه عن القضاء بالحق؛ 
فیحرم) کذا في الدر المختار مع رد المحتار .)٦٢٤ : ٤(‏ 


وکان القضاة في الإسلام مستقلین في حکمھم؛ لا یأمرھم الحکام إلا بإقامة العدل ولو 
ثابت القاضي لن لیقضي بینھماء فیتنحی زید بن ثابت لسیدنا عمر لٹا عن فراشەء ویقول: 
هھنا یا أُمیر المؤمنین! فیقول سیدنا عمر: (جرت زید فی أول قضائك؛ ولکن اأجلسني مع 
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خصمي). وقد ورد في ھذہ القضیة أن زید بن ثابت طَلللہ طلب من أبي بن کعب بینةء لأنه کان 
مدعیأء فلم تکن عندہ فطلب من أمیر المؤمنین | لیمین؛ ٹم توجه إلی أبي بن کعب وقال: (أعف 
أُمیر المؤمنین) یعني : : من الیمین؛ فقال عمر طہ 7 امکتا یقن ہین الام کلم٢‏ فال: لا 
قال: افاقض بیننا کما تقضي بین الٰناس)ء قال: (احلف یا أمیر المؤمنین! فحلف أمیر المؤمنین ؛ 
ٹم قال: الا یدرك زید القضاء حتی یکون عمر؛ ورجل من عرض المسلمین عندہ سواء) أآخرج 
ھہذہ الروایات وکیع في أخبار القضاة :١(‏ ۱۰۸ و۱۰۹)؛ والبیھقي في سننە: )٣۳٣ :١١(‏ باب 
إنصاف الخصمین . 

وکذلك القاضي شریح؛ قد حکم علی ےت ٹل طالب لنصراني؛ وقد 
اختصما إليه فی درع؛ فلما رأی النصراني ذلك اعترف بآأن الدرع لآمیر المؤمنین؛ ثم أسلم: 
فاعطاء علي ظلللہ ذلك الدرع؛ وقصتہ مشھورةء راجع لھا سنن البیھقي (۱۰: .٦۱۳۴٣‏ 

وأخرج الکندي في کتاب القضاۃ (ص : )۳٥٣‏ (أن عبد الملك بن مروان الخلیفة تی خیر 
بن نعیم القاضي یخاصم ابن عم لە؛ فقعد علی مفرشە؛ فقال: اقم مع ابن عمك۶؟. 

وکذلك القاضي غوث بن سلیمان یحکي قصته؛ فیقول: ابعث إليٌ أمیر المؤمنین أبو جعفر 
المنصور فحملت إلی ذ فققال یی مدتر نک اس سی زرووا حم ات 
فی شروطھا. قلت: أیرضی امیر المؤمنین ان یحکمنی عليه؟ قال: نعم. قال: نعم. فقلت: إ 
الأحکام لھا شروطء تک أمیر المؤمنین؟ قال: نعم. قال: یأمرھا أمیر المؤمنین ان ٹوکل 
وکیلا وتشھد علی وکالته خادمین حرین یعدلھما آمیر العوْمیی علی شف ففعل؛ فوکلت ه‌23-+0+0 
وبعثت معه کتاب صداقھاء وشھد الخادمان علی وکالتھا نات ا ثث الرَكَالة فالك رای 
أمیر المؤمنین أُن یساوي الخصم فی مجلسهە؛ قال: فانحط عن فرشەء وجلس مع الخصمء؛ ودفع 
إلی الوکیل کتاب الصداق؛ فقرأته عليهء فقلت : یقر أمیر المؤمنین ہما فیه؟ قال : نعم. قلت: 
ری فی الکتاب شروطاً مؤکدۃ بھا تم النکاح بی بینکماء أرأیت یا أمیر المؤمنین : لو خطبت إلیھم: 
ولم تشترط لھم ھذا الشرط أکانوا یزوجونك؟ قال: لاء قال: قلت: فبھذا الشرط تم النکاحء 
وأانت احق من وفي لھا بشرطھا. قال: رہ ا 0ون أنك ستحکم علي) 
راجع کتاب القضاة للکنديی ریی: ۵.. 

وإن أمٹال هذہ القصص کثیرة فی تاریخنا الإسلامي؛ ومن أروع الأمثلة لاستقلال القضاۃ 
العلماء عن الأمراء أن الشیخ عز الدین بن عبد السلام رحمه الله حکم علی جماعة من الأمراء 
الأتراكء وفیھم نائب السلطان بأنھم عبید ولم تثبت حریتھم بطریق شرعي؛ وأنھم مملوکون 
لبیت مال المسلمینء فأقامھم؛ وباعھم واحداً بعد واحد بٹمن غال ثم أعتقھم المشترون؛ 
وصرف الشیخ ثمنھم فيی وجوہ الخیر. حکاہ التاج السہکی في طبقات الشافعیة ۸١ : ٥(‏ و٥۸۵).‏ 
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فالقضاء في الإسلام مستقل بکل معنی الکلمةء فیضمن لکل إنسان بإقامة العدل؛ ولو کان 
ذلك ضد الأمراء والحکامء فالامیر والحاکم بین یدي القاضي رجل من الشعب٠‏ لا یفوق علی 
خصمہ في [قامة العدل؛ ولیس الأمر في الإسلام ہس الدول الٹئی تسمی نفسھا 
جمھوریة ودیمقراطیة؛ نم تجعل رؤساءھا غیر مسؤولین امام القضاء ٭ فی حیاتھم الفردیةء وتقرر 
ان ذاتھم مصونة لا تمس . 

وحیث انخفقض الیوم مستوی الدیانة في آکثر الحکام؛ وتناقص فی فیھم الوازع الدینيء 
فالآنسب الیوم أن تفصل سلطة القضاء من سلطة التنفیذ بما یجعل القضاۃ مستقلین : فی أقضیتھم 
واحکامھم؛ لا یتأئرون بالآمراء والحکام. ولذلك کان الخلفاء والسلاطین فی الأزمنة الْتاغرۃة 
ینصبون فی البلدان قضاۃً مستقلین یفوض إلیھم سلطة القضاء ولا یغوض إلی الأمراء ادخ 
یتولون سلطة التنفیذ . 

وجاء في رد المحتار لابن عابدین ٦ :)٦٦٤ : ٤(‏ والحاصل أن السلطان إذا نصب فی البلدۃ 
ہے کون ال اس الین راق تا اتی رانا الاشے سس تقاض الات اسر 
الأحکام الشرعیة للقاضي ء لا للامیں سرچ رتو ٠‏ ولذا قال فی البحر أول کتاب 
القضاء فلت ضح تر ال ابا زَالقافَ ضا ٠‏ لیحکم في حادثة خاصة مع وجود قاضیھا 
المولی من السلطانء فاجبت بعدم الصحةہ لأنه لم یفوض إليه تقلید القضاء؛ ولذا لو حکم 
بنفسه لم یصح اھ١‏ . 

وفد حدث في زمن العباسیین منصب (قاضی القضاة)ء وإنه کان یتولی نصب القضاةۃ 
زعرتر تی لاو سضلت نیابة عن السلطانء ویحکي لنا ابن کثیر فی البدایة والٹھایة (۱۰: 
72 کر لی ھا لص عق القاضی اپ ریت رجہ الم السساھ اتعاتۃ 
الھادي؛ وکان یقال لە: قاضی قضاۃ الدئیاء لأنه کان یستنیب في سائر الأقالیم التی یحکم فیھا 
الخلیفة . 

ون السبب فی إحداث ھذا المنصب ولو کان انشغال الخلیفة بأمور آخری؛ بحیث ما کان 
بعھ تا لے التعافو فی [0 0ت ا فا مازد سی انخلال اتشاص بط 
التنفیذ . 

وبالجملة؛ فلا یستٹنی رئیس الدولة؛ ولا الحکام الآخرون من کونھم مسؤولین أمام 
القضاء غیر آكد إذا خیت من القوی النَعارَفلس الدولف أنھم یرفعون إلی القاضي قضایا 
کثیرۃ مموھة ضد رئیس الدولة لمجرد إزعاجه وإضاعة أوقاتەء فیمکن أن یتخذ فی تسییر الدعوی 
علی الرئیس إجراءات مخصوصة تضمن أن تکون القضیة واقعیة لا مموهةء ولئن ثبت في قضیة 
مخصوص أنھا لم ترفع إلی القاضي إلا مجرد إزعاج الإمام أو الرئیس؛ فإن القاضي یعزر 
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(١)۔باب:‏ الیمین علی المدعی عليه 


٤ک‏ و ۔(١(‏ حجذثٹنذ ا ام کی أَخْبرنا ابْنْ وهٌب؛ عَنٍ 
ان جُرَج؛ عَنِ ابْن ہي مُلَیْك عَن ابن س س؛ ان ابی و فَال: رن نو نے 





المدعي علی ذلك؛ لیکون عبرة لمن بین یدیه ومن خلقفه. ولکن لا یبرر ھذا الخوف ایرعتتا 
الرئیس من مسؤولیته أمام القضاء. 


۷۔ القضاء فی الإاسلام مجانی: 


ومن الأصول الأساسیة فی القضاء في الإسلام؛ أنە لا یطالب الفریقان باجر و محصول 
علی القضاءء وإنما القضاء العادل حق للمتخاصمین علی الإمام و القاضي؛ ویجب علی الاإمام 
أن پیسر لھم القضاء ء مجاناً. وکان المتبع في بعض الدول القدیمةء کفرنساء ان یدفع الخصرم 
اُجور فضاتھم (کما ذکرہ الدکتور محمد عبد الجواد محمد فی کتابه بحوث فی الشریعة الإسلامیة 
والقانونء ص: ١٣۱)ء‏ ولم یحدث مثل ذلك شيء فی عصور الاإسلام المتقدمة؛ و 
بعض البلاد الإسلامیة فی العصور الآأخیرۃ وجعل القضاة یأاخذون من المتحاکمین إلیھم اجرا 
علی القضاء باسم (المحصول)ء ولکن اشتد عليه نکیر العلماءء وجعلوہ في حکم الرشوۃة؛ یقول 
العلامة ابن عابدین رحمه ال : افما بالك فی قضاة زمانناء فإانھم زادوا علی من قبلھم باعتقاد 
حل ما یأخذونه من المحصول؛ بزعمھم الفاسد أن السلطان یأذن لھم بذلك وسمعت من 
بعضھم ان المولی أبا السعود أفتی بذلك وأظن أن ذلك افتراء عليه٢.‏ راجع رد المحتار ٤(‏ : 
)٢‏ طبع اناو کتاب أدب القاضي؛ مطلب في الکلام علی الرشوۃ والھدیة . 

وفی جانب آخرء اعتم الإسلام بن یرزق القاضي من بیت المال ما یشبع حوائجه؛ اثلا 
یطمع في أموال الناسء واستدل الخصاف علی ذلك ہما أخرجه أبو داود في الخراج والفییء 
(رقم : ۵٥‏ ءکعن المستورد بن شداد شلللہء قال: سمعت النبي ا یقول : امن کان لنا عاملا 
فلیکتسب زوجة؛ فان لم یکن له خادم فلیکسب خامماًء فإن لم یکن لە مسکن فلیکتسب مسکنا) 
َال ال ان تک < آخر رت ان النبی ا قال : امن اتخذ غیر ذلك فھو غال؛ اق ستارفا: 
وأآخرجە أحمد في مسندہ ٤(‏ : ۹ بسند فيه ابن لھیعة بلفظ: امن ولي لنا عملاًء لی له 
منزل فلیتخذ منزلاً . آو لیست لە زوجة فلیتزوج ؛ أو لیس لە خادم فلیتخذ خادماء او لیت 1ہ 
دابة فلیتخذ دابف ود امت کنا سوی ذلك فھو غال؛. ویقول الصدر الشھید رحمه اللہ في 
شرحه لأدب القاضی للخصاف : واإنما راد بھذا ما تحت یدہ؛ فینتفع بە مقدار ما یکون قاضیاًء 


)١(‏ الإشفی؛ بکسر الھمزةء وسکون الشین؛ والفاء المنونة في المتن : آلة الخرز للاإٴسکاف؛ والمعنی أُن الإبرةۃ 
قد نفذت فی کفھا. 


ا الحزء الٹانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِدَعُوَاهُمْ لادُعَیٰ تاس دِمَاءَ رٍ جال وَأمْوَالُم. وَلْكِنٌ ال٤‏ عَلَی الْمُدَعَیٰ لٰ عَليه). 


فإذا عزلء رَدٌ ذلك إلی بیت المال١.‏ 

ویقول الخصاف رحمه الله : افھذا کله یدل علی أنە لا بس للقاضی أن یرتزق من بیت 
المال مقدار کفایته وکفایة أھلهء ومن یمونھم؛ وکفایة أعوانهء حتی لا تشرہ نفسە إلی أموال 
التاس8, 
۸ تعدد القضاۃ في قضیۃة واحدۃ: 

إن النظام المعمول به فی آکثر البلاد الیومء ولا سیما في المحاکم العالیةء أن القضاء لا 
یفوض إلی قاض فرد في کثیر من القضایاء وإنما یفوض إلی قضاۃ متعددین. فما حکم به 
أغلبیتھم یعتبر حکماً نافذاً صویستی لاف ا0 ایی ہے ۔افضان لان الحقیقة تخرج من 
المناقشة وتصادم الآراء المتعددةۃء وکل قاض یبذل جھدہ لیدعم آراءہ لإقناع زملائەء وھذا یدعو 
القضاة إلٰی دراسة دقیقةء وفکر عمیق؛ کما ان فی نظام تعدد القضاۃ ضماناً لعدم التحیز فإن 
التاثیر علی قاض واحد أسھل منه علی قضاة متعددین . 

وإن هذا النظام قد احتیج إلیه لفساد أحوال الناس؛ وتعقد القضایاء ولذلك لا یوجد ھذا 
انظام ني تاریخ القضاء الإسلامي . وإنما کان العلماء والفقھاء یجلسون مع القاضيی لیشاورمم 
دون ان یکون لھم الحکم والقضاء؛ کما ذکرہ الماوردي في أدب القاضی (۱ : +)۲٦٢‏ وغیرہف: 

ؤلکٹ لمس معتی :دلكت ان نظام تعدد القضاةۃ مصادم للشریعة الإسلامیة فإنه قد صرح 
الفقھاء بأن القاضي وکیل عن الإمام في فصل الخصومات؛ وتجري عليه اُحکام الوکیل؛ ومن 
المعلوم في الفقه الإسلامي ان التوکیل کما یکون إلی رجل واحد ربما یکون إلی رجلین أو آکٹر؛ 
وحینئذ یجب علی الوکلاء ان لا یباشروا العمل المفوض إِلیھم إلا عند اجتماعھم. فھذا یدل 
علی جواز تفویض القضیة إلی قضاة متعددین لیحکموا باجتماع آرائھمء أو باکٹریتھا . 

وإن نظام تعدد القضاۃ وإِن لم یکن معمولا بە في العصور الماضیة من تاریخ الإسلام 
ولکن توجد هنالك نصوص من الفقھاء تدل علی جوازہ . جاء فی الفصول العمادیة (ص: ۲۳): 
ۃالسلطان لو فقَلَدَ رجلین قضاء ناحیةء فقضی اأحدھما لم یجزں ی0 ولو قلدھما علی أن 
ینفرد کل واحد منھما بالقضاء لا وابتغی هذاء وکان ظھیر الدین یقول: ینبغي ان یجوزا 
وذکرہ ابن قاضي سماوہ في جامع الفصولین :١(‏ ۱۸) أیضاً. وذکر الماوردي خلاف العلماء فی 
تقلید قاضیین في بلدء ثم قال: (الثاني)ء وھو قول الآاکٹرین؛ أنه یجوزء لأنھا استنابة کالوکالة 
التي یجوز ان یجتمع فیھا وکیلان علی اجتماع وانفراد" راجع أدب القاضي للماوردي :١(‏ 
۸۱. 


۹ ۔ النقض والاستئناف في القضاء: 


کتاب : الأقضیة ۷ 
۹9۸ ہے_۔۔۔ ۔ے_ے_۔ے۔۔ رر ےد ےت ح ‏ تی .ےب جچعے 

٦۔‏ (۲) وحدثنا أبُو بکر بْنْ بی شَْبَة. حَدَثنَا مُحَمّد بن شر اوت ا 
عت فقو ا ای للنکتت فی ائی غاس ٤‏ ان رَشُول الله قلٍ تَضَیٰ بالیْمیر عَلَی المَدُعَیٰ 


جو سس 





و سا تار انا ء الإسلامي الأصیل محاکم مستقلة للاستثناف آو و النقضء کما هي 
معروفة فی زمننا هھنذا غیر ان القضاۃ کانوا یباشرون النقعض والاستثئناف فی صور تالیة: 
۔ إذا أصدر القاضي حکماً في قضیة ٹم ظھر لە أن ھذا الحکم خطاء ویتعین نقضەه؛ 
ھو بنقضہ: سواہ طاب المقضي علبهبذلك آد لا. ویستند فی ذلك بقول سیدنا عمر بن 
الخطاب ة ظللللہ فی رسالته إلی أبي موسی الاشعری کل : الا مل اہ قش بالاس 
راجعت فیة نفسك؛ وھدیث فيه لرشدذ: ان تراجع الحقء فإن الحی قدیم ومراجعة الٰلحق خیر 
من التمادي في الباطل٤.‏ ا خرجهہ الدارقطني رت ۳:۷). 


وإن رجوع القاضي بنفسه عن قضائه السابق؛ هو الذي یسمی فی أصول القوانین 
الم وضوعة الیوم مراجعة .)71٥:۷[۷٢(‏ 

٢۔‏ إذا رفع إلی القاضي الجدید قضاء من قبلهء فیجوز لە ان ینقضه إن رأی فیه ما یعارض 
الکتاب والسنة؛ ولا یجب علی القاضي الجدید ان ینظر أحکام القاضي السابق؛ لآن الظاھر 
و لصو اسب تا إلا إذا تظلم محکوم عليه من حکم 
اأصدرہ القاضی السابقء ناماقای القاصضی اللاحی أن ینظر في تظلمهء وتفحص حکم القاضي 
التائق ناشرا متا للتقضض؛ کما لو کان 7ے للقرآنء أو السنة الصحیحة التی لا 
تغار ھا آخریٰ؛ تقضۃة وإلا ابرعة: 


وذکر القاضي الطرابلسي في معین الحکام :١(‏ ۳۳ و٣۳٣)‏ عن بعض العلماء: الا یجوز 
للقاضی أن ینظر في أقضیة غیرہ. . . فإن قام عندہ قائم وقال: ھذا کتاب القاضي قد حکم فيه 
بجور بین ؛ قال: أری أن ینظر فيه فإن تبین لە أنه حکم بجور: ووجدہ في القضاء مفسدأء مثل 
ان یقضي بشھادة نصرانيء أُو مثل ان یبطل المھر من غیر بینة ولا إقرار. 00 ئ0 
فاری أن یفسخه. وأما إن وجد القضاء بھما لم یتبین فيه الجورء ولا الخطاً الصراح. . . فلا 
أری لە ان ینظر فیه. قال بعضھم: ویحمل القضاء علی الصحة ما لم یتبین الجور؛ وفي 
اس رق لتللق شرر باھاس مرن لافائق رااامہ الا بے ما سی الو ھن اتا 
([3ء۵۸5) . 

۳ ۔ یجب علی الإمام وقاضي القضاة تفقد أحوال القضاةء فإن رأی خلال تفقدہ حکما 
یخالف الکتاب والسنة نقضە؛ جاء في معین الحکام ۱ : )٦‏ اینبغي للاْمام ان یتفقد أُحوال 
قفضائهہ؛ فإِنھم قوام أمرہ وراأس سلطانه؛ وکذلك قاضي القضاة؛ ینبغي لە ان یتفقد قضاته 


۷۸ء الحزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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راو رصع رتو ویراعي اُمورھم وسیرتھم في الناس وعلی الاإمام والقاضي الجامع 
لأحکام القضاۃ ة أن یسأل الثقات عنھم . .. ووجه الکشف أُن یبعث إلی رجال یوثق بھم من أھل 
بلدہ فیسألھم عنه سراء فان صدقوا ما قیل فيه من الشکایة عزله ونظر في أقضیتهء فما رافق 
الحق اتفا2َ رما خالل نے وإن قال الذین سثلوا عنە ما لم نعلم إلا خیراً أبقاہ: ونظر في 
أقضیتہ وأحکامەء فما وافق السنة مضی: وما لم یوافق شیا من أُھل العلم رد وحمل ذلك من 
آمرہ علی الخطاأًء وأنه لم یتعمد جوراً). 


وإن سلطة الإمام أو قفاضي القضاة ھذہ ات ہما یسمی می ُأصول القانون الوضعي الیوم 
(الرقابة) (دہذہ۷1:)ء وإن هذہ السلطة تشمل نقعض الأقضیة أیضا . 


وبھذہ الصور الثلائثة یتبین اأُن النقض مشروع في الجملة بجمیع أقسامھا من المراجعة 
(71۷1۷) والاستئناف (1٤5ص۸)‏ والرقابة (مهہنہذ۷عظ) ولکن لم یکن ھناك سلطات منظمة لھذا النقض 
والانہتثقافت: لعدم الاحتیاج إلیھا . وذلك لسذاجة الحیاۃء ووفور الآأمانةء وقلة العمران وعدم 
تعقد القضایا . وأما الآن فقد تعقدت الحیاۃء وقلت الأمانةء وکثر العمران: وانشعبت القضایاء 
وکثرت الخصومات . فلو أبقي حق نقض الأحکام وإبرامھا بید کل قاض٠‏ فإن ذلك رہما یژدی إلی 
متاعت لاأصحات الحقوق؛ کما یژدی إلی عدم استقرار الاأحکام؛ وإلی الاضطراب فی متابعتھا 
رسھا رکال 0ھ اسعات الا اد امری لی خی الاضاے ہر امت سک 
فینقضون الحکم الصحیح لاھوائھم وأغراضھم. ولا شك أن الشریعة الڑسلامیة لا ترضی 
بالتلاعب في أحکامھا ولا تأذن لآصحاب الاھواء بأن یستغلوا مثل ھذا الوضع . فلا مانع الیوم 
في ضوء اأقوال الفقھاءی وبالتخریج علی أقوالھم أن نضع نظاماً خاصاً لنقض الأحکام وإبرامھاء 
بما یحقق المصلحة العامقف ویعین فی إقامة العدلء ولا یخالف الشرع . 


وھذا یبرر أن یغوض النقض والاستئناف إلی محاکم مختصة لھذا الغرض ٠‏ ویکون التقاضي 
علی درجتین أو ثلائثة کما هو معروف في آکثر البلاد الیوم . ولذلك قد أنشٹٹ نشثت في العصور 
الآأخیرۃ محاکم المراجعة؛ والتمییز والاستئناف؛ والنقعض في البلاد الإسلامیة التی ما زالتا 
تطبق الشریعقف کالخلافة العثمانیةء والمملکة العربیة السعودیةء وغیرھا. 





)١(‏ کنا فی النسخة المطبوعة من تلخیص المستدرك ولکن نقل الحافظ في لسان المیزان ۳۷۹/٥‏ عن تلخیص 
اھ بلط : (أخشی ان یکون الحدیث باطلاً) بدون لفظ 8 لا)ء وھو الصحیح فیما اری 

(٢۲()‏ 0 ا ان طحق انا ۹/ہء ومن المعروف أن ابن حبان یذکر کثیراً من المجاھیل في الثقات؛ ولکن 
ذکرہ ابن أبي حاتم في الجرح والتعدیل ج ٤‏ ق ١‏ ص ٣٠١‏ فذکر أنه روی عنه ھشام بن عمارء وموسی بن 
عبد الرحمٰن المروزی؛ ولیس بمجھول من روی عنه اثنان والل اأُعلم ۔ 


کتاب : الأقضیة ۷۹ 
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ومن المعروف فی الفقه ےت ان ولایة القاضي ٥ء‏ ہہ٥)‏ عط ٥٤ہ‏ <منا 030:1) رہما 
تخصص من قبل الإمام بالزمان؛ أ و بالمکانء أو بالخصومات؛ أُو بالأشخاص:؛: کما في ادبپ 
القاضي للماوردی (۱: )۱٥٥١‏ وغیرہ. فإذا منع قاض من المراجعة؛ أو الاستئناف ضافت ز 
عنھماء وإذا فوض ذلك إلی قضاة محکمة خاصةء اختصوا بذلك عن غیرهم . . فلا مائع شرعاً من. 
إنشاء محاکم مختصة بالمراجعة والاستثناف والرقابة. واللہ سبحانه أعلم . 


۔ واجب القاضی في تسییر الدعوی: 
ٹم إنه یعرف في اصول القانون الیوم نظامان لتیسیر الدعوی؛ ومدی سلطة القاضي فیە: 
الأول: ما نستطیع ان نترجم اصطلاحه الانکلیزي إلی العربیة بالنظام الخصومی (7 ۸0٢٥۲380‏ 
:ا۹۲۰) و الثانی : ما نستطیع ان نعبر عنه في العربیة بالنظام ( 5ڈ ۵1٥۸مان‏ چ٘]ظ) . 
انا کر ا کا ۳ 
ومن نتائح ھذا انار انی لا بطلب لی نل الفیا: ء إلا ایرد میں امم 
اك الخصمین کشھود له . فان تر او اترتا یقدر القاضی ان اہ تا اکثر بالواقعة 
لا یستطیع القاضي ان یطليهء ویطالبه بأداء الشھادة حسب علمه وکذلك لا یکتب القاضي من 
شھادة الشھود الا ما آخات ی٭ الْشَافَد غَن اسعلة الخصمین؛ ولا یسأله القاضی عن شيء مما 
یتعلق بالقضیية. وإنما یسمع موقف الخصمین . وشھادة الو من غیر أنْ یتدخل فیھا بسؤال 
,ھا" القثصةء فإن ھذا 7 تی لنظام نما حیادۃ القاضي . 
الذي ل(إن قاقی 2اسللنائی الغری الا ےت آفی آن نصدر حکمة؟ رتا 
5" 58 و ہ ٰٰ۳'×/ والقانون ص: ۳. 
فعالة فی تسییر إجرا زت سرت فله افیدات سنا غیر الذین سماھم لے وله ان 
تتال الشھود ما شاء من سؤال؛: استخراجا للحقی ڑتے'' ای العدل: ویقال : إِن ھذا النظام 
هو المعمول بە في النظم القانونیة الأانجلوسکسانیةء وعلی رأسھا القانون الإنکلیزي. والحقیقة 
أن القانون الإنکلیزي کما هو مطبق فی الھند وباکستانء وإن کان یعترف بھٰذا النظام من حیث 
المبدأء ولکنه یسیر علی الأغلب سیر النظام الاول بالفعل. فإن القانونء وإن کان یسمح للقاضي 
بطلب من شاء من شھود القضیة؛ أُو بسؤال من شاء ماشاء ولکتچ ااطریق الشتار 2 ئی:اکئٹر 


٠٤‏ ٰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٢)۔‏ باب: القضاء بالیمین والشاهد 


)٣( - 91‏ وحدثنا أَبُو بر بْنُ أبي شَيَة وَمْحَمّدُ بن عَبْد الله بن تمَيْر قَال: 
عَدَثنَا رَبْدُ (وَمُو ابْنْ حُبَاب). عَدَثيي سَیْف بْنُ سُلِیْمَانَ یں وق 


عَمْرِو بُن ویٹاں َنِ ابْنِ عَبا٘س؛ انمت الله و گلا تَضیٰ بِیّمین وَشَامِی. 





المحاکم هو الاحتراز من ذلك؛ لئثلا یملاأ القاضی فراغاً ترکە الخصمانء فیتأثر بە حیادة القاضی 
(1[٥ذ[ء٥ص.+100)‏ . 


وخلاصة الفرق بین النظامین : أن القاضي في نظام الأول لیس مستخرجاً للحق بأي طریق 
ممکن؛ ٠‏ وإنما هو حکم بین متنازعین؛ لا یقضي إلا بأن دلائل الفریق الفلاني أقوی؛ وآما فی 
النظام الثاني؛ فیتحتم علی القاضي ان یستخرج الحق بأي طریق ممکن؛: ولا یجب عليه أن یتقید 
بما تی بە إليه الخصمان. 

والذي أری: أُن النظام الثاني قرب إلی القضاء الإسلامي . کی ھا سو ای ا 
الخصمین؛ وعملھم علی إطالة مدة التقاضي وتعویقه إصراراً , بعضھم البعض؛ ولیس من عدم 
الانحیاز السکوت علی الکذب المجاھر والخدیعة المکشوفة. وانما ہیی بای نا مفتوح 
العینینء یقظ البصیرۃ والفراسة؛ فلا بأذن لاحد الخصمین أُن یتلاعب بعدم انحیازہ فله السلطة 
الفعالة فی تیسیر الدعوی حسب ما یقتضيه إقامة العدل وإیصال الحق إلی مستحقهء وِمَلْء الفراغ 
الذي ترکە الخصمان لإضلال القاضي؛ وإخفاء الحقیقة . 

نعمء رہما یترقرق من بعض أحکام الشریعة أنھا تمیل إلی الطریق الأول فی أمر الحدودء 
کُلنا' سم َلك جوءا للع . وإن ھهذا الموضوع یحتاج إلی بسط وتفصیل لیس ھذا موضعھماء 
وإنما المقصود عھنا الإشارۃ إليەء والل سبحانه أعلم . 


)١([‏ ۔ باب: الیمین علی المدعی عليه] 

۱ (۱۷۱۱) ۔ قوله: سی ہو و الحدیث آخرجه إلبخاري في تفسیر سورة آل 
عمران: باب قوله تعالی : و ادن مَنْلروَتَ بعھد ألله وَأََكَنہِمَ متا ماک [سورة آل عمران: الایة: ۷۷]؛ 
(رقم : ))3٦‏ وفيی فی الشھادة؛ باب الیمین علی المدعی عليه؛ ٤‏ (رقم : ۸. وفيی الرھن؛ 
باب إذا اختلف الراھن ونحوہ فالبینة علی المدعيء والیمین علی المدعی عليه فی الأموال 
والحدودے (رقم : )٤‏ وأخرجه اق داود فی الأقضیة باب الیمین علی المدعی عليه: 
(رقم: ۱۹٦۳)ء‏ والترمذي في الاأحکام: باب ما جاء في البینة علی المدعي والیمین علی 
المدعی عليه؛ (رقم : ۳ء,ٔٗٔء," ")0 والنسائی فی القضاة ا عظة الحاکم علٰی الیمینء وابن ماجه 
في الأحکام باب البینة علی المدعي والیمین علی المدعی عليه؛ + لرقم: ۲۳۲۱)]. 


قولە: (آن النبی گا نال) ذکر ابن عباس ھذا الحدیث فی واقعة أخرجھا البخاري ئيی 
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اسر غع ابق آئی ل1 0ا0 اب اتی گاڑتا تخرزات فی ىف آو گی :الج نظرجت 
إحداھماء وقد أنفذ بإشفي في کفھاٴ فادعت علی الآخریء فرفع إلی ابن عباسء فقال ابن 
عباس : قال رسول اللہ ا : الو یعطٰی الٹاس بدعواھم لذھمب دماء قوم وأموالھم٢.‏ ذگکروهَا باشف 
واقرأوا علیها: فا آن الَیْنَ مَنْتَهَ يِعَهُد لی ۹ء فذکروماء فاعترفت؛ فقال ابن عباس: قال 
النبی پل : الیمین علی المدعی عليه). 

وأآخرج الھقی کی ا(۷ ۷۰۵۳۷۰)مت اہ ای ملیکة؛ قال: 9 کنت قاضیاً لاہ الات 
علی الطائف) ٹم ذکر قصة المرأتین؛ ٹم قال: افکتبت إلی ابن عباس؛ فکتب إلیٗ أن 
رسول الل لا قال : ١‏ لو یعطی الناس بدعواهم لادعی رجال أموال قوم ودماءھم ولک اسنة 
علی الملعی؛ والیمین علی من أنکر ا . وقد حسن الحافظ إسنادہ فی فتح الباري :٥(‏ ۲۸۳). 

قوله: (لو یعطی الناس) الفعل ھنا مبنی للمجھول؛ ومفعوله الثانی محذوف . والمراد أنہ 
لو أعطی الناس ما یدعونہ بمجرد دعواھم إلخ . 

قوله: (بدعواھم) قال الأبي في شرحہ :)٤ :٥(‏ والدعوی قول لو سُلَّمْ أوجب لقائله حقاً. 

قوله: (لا دعی ناس دماء رجال) إلخ قال المأزري: لا شك فی ھذاء إذ لو کان القول 
نون الاقفی یلت الامرال والدماءء ولم یقدر أحد علی صون ماله ودمهەء وأما المدعون 
فیمکن صون أموالھم بالبینة. 

وفیه حجة لمن یری ان مجرد قول المیت: قتلني فلانء لا یکفي في إثبات القصاص علی 
ذلك الفلافش وھو قول الجمھور. وقال مالك : قوله ذلك لوٹ: فتثبت به القسامةء ویجب 
القتصاص علی آساس القسامةء لا علی أساس مجرد دعوی المقتول؛ کما بسطنا مذھبه فی أول 


هھل تشترط الخلطة في توجیه الیمین؟ 

فوله: (ولکن الیمین علی المدعی عليه) بە استدل الجمھور علی أن الیمین واجبة علی 
المدعی عليه في کل حال؛ إِذا لم تکن عند المدعي بینة. وقال مالك رحمہ الله : لا تجب الیمین 
علی المدعی عليه بمجرد الدعوی؛ إلا أن تکون ہینھما مخالطة؛ لئثلا یبتذل السفھاء أھل الفضل 
بتحلیفھم مراراً فی الیوم الواحد فاشترطت الخلطة دفعاً لھذہ المفسدة. ثم اختلفوا فی تفسیر 
الخلطةء فقیل : هي معرفتہ بمعاملتہ ومداینتهء أبشاهد أو بشاھدین؛ وقیل : تکفی الشبھةء وقیل : 
هي أن تلیق بە الدعوی بمثلھا علی مثلهء وقیل: أن یلیق بە أن یعامله بمثلھاء کذا فی شرح 
النووي . 

وقال ابن عبد البر رحمه اللہ في الکافی (۲: ۹۲۱): ٦‏ والمعمول بە عندنا أن من عرف 


۲ الحزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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بمعاملة الناس مثل التجارء بعضھم لبعض؛ ومن نصب نفسه للشراء والبیعء وباشر ذلك؛ ولم 
ینکر منهء فالیمین عليه لمن ادعی معاملته ومداینته فیما یمکن. ومن کان بخلاف ھذہ المنزلة؛ 
مثل المرأۃ المستورۃ المحتجبة؛ والرجل المستور والمقبض عن مداخلة المدعی عليه؛ 
وملامسته؛ فلا تجب الیمین عليه إلا بالخلطة6. 

وحاصلە أن المدعي إن کان معروفاً بالمعاملة مع المدعی عليه توجه الیمین إلی المدعی 
عليه مطلقاء وإن لم یعرف بذلك لم یتوجهھ إلا بثبوت قرائن تشھد للمدعيء کالشاھد الواحد 
ولو کانت امرأةء أو القرائن الأآخریء وراجع أیضاً حاشیة الحطاب :٦(‏ ۱۲۷). 

وقد ذکرہ المالکیة أن اشتراط الخلطة لتوجه الیمین مما اتفق عليه السبعة من فقھاء المدینة؛ 
وأخرج ابن عبد البر في الکافي (۲: ۲) بسندہ عن أبی الزناد قال: 9 کان عمر بن عبد العزیز 
یقول: والل لا یعطی الیمین کل من طلبھاء ولا نوجبھا إلا بشبھة نحو ما نوجب بە المال) وقال 
أبو الزناد: رید بذلك المخالطةء واللطخ والشبهھة. وآخرجه مالك في موطئه (ص: ۴۰۴) عن 
جمیل المؤذن: (أنه کان یحضر عمر بن عبد العزیز؛ وھو یقضي بین الناس؛ فإذا جاءہ الرجل 
یدعی علی الرجل حقاً نظرء فإن کانت بینھما مخالطةء أو ملابسةء أحلف الذي ادعی عليهء وإن 
لم یکن شيء من ذلك لم یحلفه“. 

قال النووي رحمه الله تعالی : اودلیل الجمھور حدیث الباب؛ ولا اأصل لاشتراط الخلطة 
فی کتاب؛ ولا سنةء ولا إجماع). 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە : یمکن للمالکیة أن یعتذروا عن حدیث الباب بأنه یتحدث 
عمن کان مجداً فی دعواہء وإن الخلطة إنما تشترط للتاکد من جدیة الدعوی؛ فإذا ثبتت الجدیة 
توجه الیمین إلی المدعی عليهء وذلك لأن الشریعة لا تحتفل بالھازل المتلاعب بالدعاوی؛ فإن 
دعواہ بمنزلة المعلوم؛ فلم یکن خصمه مدعی عليه في الحقیقة؛ لکون المدعي غیر مجد في 
دعواہ فلم تتوجه إليه الیمین وبعبارۃ أخری؛ إن الخلطة إنما تشترط عند مالك لصحة الدعوی؛ 
فلا تصح عندہ الدعوی إلا بالخلطة؛ وحیث لم تصح الداعوی لم یکن الخصم مدعی عليه؛ فلم 
تتوجه إليه الیمین. فلم یخالف مالك رحمہ اللہ حدیث البابء لأنە فیمن أصبح مدعی عليه بعد 
صحة الدعوی . وھذا یدل علی ان للقاضي أن یطالب المدعي عند رفع القضیة إليه بما یثبت أنه 
مجد في دعواہ ولیس ھازلاً. فإن ثبت کونە ھازلاً لم یکلف المدعی عليه بالحضور. واللہ 
سبحانه أعلم . 
مسالة ردٌ الیمین علی المذعي 

٢۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (قضی ہالیمین علی المدعی عليه) بە استدل أبو حنیفة وأحمد رحمھما 


کتاب : الأقضیة ۳ 
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الله علی أن الیمین لا تجب إلا علی المدعی عليهء فإن حلف برئت ذمتهء وإن نکل عن الیمین 
قضی عليه للمدعی؛ + " وقال مالك والشافعی رحمھما ال : لا یقضی 
علی انتاغی عللہ سرد کرلا فی امیر وھ اداد علی اتی کی لآ اھت عاات 
وفی جمیع الدعاوی عند الشافعي؛ فإن حلف قضي لە بما حلف؛ وإن نکل لم یحکم لە بشيء 
کما في الکافي لاہن عبد البر (۲: ۹۲۱)ء ومغنی المحتاج للشربینی )٦۷۷ : ١(‏ وھو روایة اس 
الخطاب عن اأحمد بن حنبل أیضاء کما في المغني لابن قدامة (۱۲: .)٦٢١‏ 

استدل القائلون برد الیمین علی المدعی بما أخرجه الدارقطنی فی سننه :٤(‏ ۲۱۳) 
والحاکم فی مستدرکه )۱٠٦ :٤(‏ عن ابن عمر چا قال: ؛إن النبي للا رد الیمین علی طالب 
الحق) ولکن قال الحافظ فی تلخیص الحبیر ٤(‏ : ۲۰۹): ا(فيه محمد بن مسروق لا یعرف . 
وإسحاق بن الفرات مختلف فيهء ورواہ تمام فی فوائدہ من طریق آخری عن نافع٤.‏ وقال الذهبي 
و اع لسن 0ت )90 اص ت سآ راعتی آ0 رگژن"'؟ الحدیے باطاا 
اکھاالئتی تغھا مس کی ق3 کات تال رد و باشاص ظ اص 
الدمشقيی 0+٦1‏ تام رالفتنادفل جن مضی) فلم یرہ البيھقي قابلا للاحتجاج بەءوقال 
عبد الحق الإشبیلی بعد ذکر هھذا الحدیث : إسحاق ضعیف قال السلیمانی : إسحاق بن الفرات 
کو الاعحافان کلاس و 0099-210707 کت الظاہ یر انت ارت 
اق و ارامھ و تمتاقی کان 

وأآما محمد بن مسروق؛ فقال الحافظ في لسان المیزان ٥(‏ : ۳۷۹): (وأما محمد بن 
مسروقء فھو کندي ذکرہ ابن حبان في الثقات'''ء وقال: کوفي کان علی قضاء مصر؛ روی عن 
ابیة والكر قَتتثَ روی عنه سعید بن أَبي مریم وقد ذکرہ أبو عمر الکندي فی قضاة مصر فقال 
ما ملخصه : محمد بن مسروق بن المرزبان٤.‏ 

وعلی کل حال؛ فھذا الحدیث لا یقاوم حدیث الباب من حیث الإسناد. ثم یعارضه ما 
رواہ سالم أن أباہ (یعنی : ابن عمر) باع عبداً لە بثمانمائة درھم بالبراءء ثم إن صاحب العبد 
خاصم فيه ابن عمر إلٰی عثمان: فقال عثمان لابن عمر: احلف باشہ لقد بعته وما بهە من دای 
فأبی ابن عمر من أن یحلف فرد عليه عثمان العبد أخرجه البيھقی فی باب بیع البراءة من سننه 
(ہ : ۳۲۸) وجعله أصح ما فی البابء ولم یطالب فيه ابن عمر برد الیمین علی صاحب الحقء 
ولو کانت عندہ في ذلك سنة مرفوعة لذکرھا فی ھذہ القضیة . 

ٹم عند الحنفیة والحنابلة دلائل آخری: 

منھا ما أآخرجه ابن ماجه فی سننه (رقم: ۲۰۳۸ء کتاب الطلاق) عن عمرو بن شعیب؛ 
عن أبیەء عن جدہ؛ عن النبي اَل قال: لإذا ادعت المرأۃ طلاق زوجھا فجاءت علی ذلك بشاهد 


٤ء‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عدل استحلف زوجھاء فإن حلف بطلت شھادۃ الشامد وإن نکل فنکولە بمنزلة شاھد آخر 
وجاز طلاقہ) وقال في ال وَائِكَ؛:ھذا |سٹاذ صحیح ؛ ورجاله ثقات؛ کما فی تعلیق فژاد عبد البايی 
علی سنن ابن ماجه (۱: .)٦٥٦۷‏ 

ومنھا ما أآخرجہ ابن أبي شیبة فی مصنفه عن ابن عباس أنە أمر ابن أبي ملیکة ان یستحلف 
امرأۃء فأبت ان تحلف٠‏ فألزمھا ذلك. ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة ٤(‏ : ١۱۰)ء‏ وراجعهہ لمزید 
الآٹار. . 
مسالة فیما لا یجري فيه الاستحلاف 

ٹم إن ظاھر الحدیث أن الیمین واجب علی کل مدعی عليهء ولکن ھذا العموم لم یأخذ بہ 
اأحد من الفقھاءء فأجمعوا علی أنە لا یجری الاستحلاف في الحدودء:ثم اختلفوا في بقیة 
الدعاويی؛ وجملة الکلام في ذلك ان الحقوق نوعان: حق الله وحق العبد. فأما حق العبد 
الذي هو مال أو المقصود منە المال؛ فإنه یشرع فيه الیمین بالإجماعء ولا خلاف فيه بین أھل 
العلم؛ کدعوی البیعء والدین؛ وما إلی ذلك. 

وأما حق العبد الذي لیس هو بمال؛ ولا المقصود منە المالء کالقصاصء وحد القذف؛ 
والنکاح؛ والرجعة. والفيء فی الإیلاءء والرق؛ والاستیلاد والنسب: والولاء فمذمب 
مالكء وأبي حنیفة؛ أنه لا یجری الاستحلاف فی ھذہ الأشیاء وھو روایة عن أحمدء وقال 
القاقی اہر رہ رکشل 000 برع الاستحااق بی کل حق رت2 الاراز 
فیجري الاستحلاف في ھذا القسم أیضا . 

ومبنی الخلاف خلافھم في حقیقة النکول عن الیمین . فعند الشافعي والصاحبین هو إقرارء 
فیجري في سائر حقوق العباد التي یجري فیھا الإقرار. وعند أبيی حنیفة ومالك رحمھما اللہ هو 
بذل للمدعي بە من طرف المدعی عليهء فلا یجري إلا فیما یجري فیه البذلء وحیث أن البذل لا 
یجري في ھذہ الامورء فإن النکول لا یؤثر فيهء فلا فائدة فی الاستحلاف؛ وراجع فتح القدیر 
:٦(‏ ١٦۱)ء‏ والمغني لابن قدامة (۱۲: .)۱٦٤١‏ ثم أفتی المتأآخرون من علماء الحنفیة بقول 
الصاحبین في ان المدعی عليه یستحلف في جمیع القضایا سوی الحدود قال في رد المحتار 
:)٦۸۸ : ٤(‏ (والحاصل ان المفتی بە التحلیف في الکلء إلا في الحدودء ومنھا حد قذف 
ولعان٢.‏ ومثله فی فتاوی قاضی خان (۳: )٢١۸‏ حیث قال: ٦‏ والفتوی علی قولھما فيه لعموم 
البلوي). 


مسالة یمین الاستظھار: 
ٹم دل الحدیث علی مذھب الجمھور فی عدم وجوب یمین الاستظھارء وھو أُن المدعي 


کتاب : الأقضیة ٥‏ 


إذا أثبت ما یدعيه ببینةء فللحاکم أن یستحلفه ان بینته شھدت بحق. واإليه ذھب شریح؛ وابراھیم 
النخعي؛ والاآوزاعي؛ والحسن بن حي؛ وقد روی ابن أبي لیلی عن الحکم؛ عن الحسن: أن 
علیاً ظلله استحلف عبد الله بن الحر مع بینة. وذھب مالك؛ والکوفیونء والشافعي؛ وأحمد إلی 
أنە لا یمین عليه. وقال إسحاق: إذا استراب الحاکم أوجب ذلك؛ والحجة للجمھور أنه لا 
أوجب الیمین علی المدعی عليه. دون المدعي؛ وأیضاً قوله تعالی : لوان بََو الحصتتِ تم ار 
آ7 و مقر 20تار ا اش فالی الع فا ا سا تداع مت 
کذا فی عمدۃ القاري :٦(‏ ۳۷۷) باب الیمین علی المدعی عليه فی الاموال والحدود. 


(۲) ۔باب: وجوب الحکم بشاھد ویمین 
بالقدرء توفي ما بین (١٥٥ھ‏ و١٥۱ھ).‏ وراجع تھذیب التھذیب ٤(‏ : ٢۲۹)ء‏ ومن أجل اتھامہ 
بالقدر ذکرہ الذھبي في الضعفاء :١(‏ ۲۹۱)ء ثم صرح بأنە ثقة إلا أنە رمي بالقدر. 

قولە: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجہ أیضاً أبو داود فی الأقضیة باب القضاء بالیمین 
والشاعد (رقم : 46۷ وابن ماجه فی الأحکام: باب القضاء بالشاد والیمین: (رقم: 
۰۶ ٴ 

قولە: (قضی بیمین وشاھد) استدل بە الأئمة الحجازیون علی جواز القضاء بالشاھد الواحد 
مع یمین الطالب؛ وروی ذلك غن آی بکر؛ ؤوعمر؛ وعثمان: وعلي صن . وھو قول المُقھاء 
السبعة وعمر بن عبد العزیز والحسن؛ وشریح؛ وإیاس؛ وعبد الله بن عتبةء وأبي سلمة بن 
عند الرحمن؛ ویحیی بن یعمر؛ وربیعة؛ وابن " لئ واأبی ان اوت ومالك: والشافعی: 
واحمد رحمھم الله ؛ کما فی المغنی لابن قدامة .)٦٦٤ :۱١(‏ 

وقال الحنفیة. لا یقضی بشاھد ویمین؛ وإنما الواجب شاھدانء أو رجل وامرأتانء وھو 
قول الشعبي؛ والنخعي . والآوزاعی رحمھم الل؛ کما فی المغني؛ وقول الزھري؛ وعطاء: 
لابن عبد البر :٢(‏ ١٥۱)ء‏ وحکي ذلك عن القعنبي أیضاً کما فی اللباب للمنبیحی (۲: .)٦۸۸‏ 

الال الَحفة تالایةف 

093302 ۶ مھ شر ےہ ہم سے گئےہ ے_ ہثشثے ہوہہ ہے 

واستدل الحنفیة بقوله تعالی ل وََستَہدرا کُہِیکین من رَجَالِکُم فان لم یکونا رجَلنِ فیجل 

ماکان گن َو من اللہَداو گ4 [سورۃ البقرۃء الآیة: ۲۸۲]. ٰ 


قال الامام أبو بکر الجصاص رحمہ اللہ في أحکام القرآن :)۵١٥ :١(‏ اقوله تعالی: 


٦‏ الجزء الثانی من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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فرََسْتَنہا4..... إلخ. یوجب بطلان القول بالشاھد والیمین وذلك لان قوله : (واستشھدوا) 
یتضمن الإشھاد علی عقود المداینات التي ابتدأً في الخطاب بذکرھاء ویتضمن [قامتھا عند 
الحاکم ولزوم الحاکم الأخذ بھاء لاحتمال اللفظ للحالینء ولأآن الإشھاد علی العقد إنما 
الغرض فيه إثباته عند التجاحد؛ فقد تضمن لا محالة استشھاد الشاھدینء أو الرجل والمرأتین 
علی العقد عند الحاکم؛ وإلزامه الحکم ب٭. وإذا کان کذلك فظاھر اللفظ یقتضي الإیجاب؛ لآنه 
أمر وأوامر اللہ علی الوجوب . فقد آلزم اللہ الحاکم الحکم بالعدد المذکور . .. وفي تجویز أقل 
منە مخالفة الکتاب؛ کما لو أجاز مجیز أن یکون حد القذف سبعینء أو حد الزنا تسعینء کان 
رانا اتا 

اَوَارشا قد انتظمت الایة شَئین من بی ای الشیود اُحدھما العدد والآخر الصفة وی 
انکر ترا اھر ارات سب الشرت کال :۶۰ من لِم 4 وقوله تعالی : ٭مِمَن رَسَونَ مِنَ 
القُہَد 4ء فلما لم یجز إسقاط الصفة المشروطة لھمء والاقتصار علی ما دونھاء لم یجز إسقاط 
العدد إذ کانت الایة مقتضیة لاستیفاء الأمرین فی تنفیذ الحکم بھاء وھو العدد والعدالة 
الضا1 نتر جات اِثاط اخ عتھساء والعلہ اولی بالاعار من العدالۃ وَالرضاة لان العذد 
معلوم من جھة الیقین : والعدالة إنما نٹبتھا من طریق الظاھر؛ لا من طریق الحقیقة. 

رت تل علیٰ لات الفاعت الین ٹرلا اھ مان وشن تو ا25 ند 
علمنا أن الشاھد الواحد غیر مقبولء ولا مراد بالایةء ویمین الطالب لا یجوز أن یقع علیھا اسم 
الشاھدء ولا یجوز أن یکون رضي فیما یدعیه لنفسەء فالحکم بشاھد واحد ویمینه مخالف للاّیة 
من هذہ الوجوہ . 

وأخرج البخاری نعليفَا غن ان شَيَرَمة قال : اکلمني و الشاھد ویمین 
الہدعي؛ فقلت : قال اللہ تعالی : رَآسَتنہدوا کیل و اسم کن ن لم ہنا جن فرجل 
ہام اگان گت تن ی' اقہتھ ان مل اعت تحضر .ا الْكُویہ|: قلے: إذا کان 
یکتفی بشھادة شاھد ویمین المدعي؛ فما تحتاج أن تذکر إحداھما الآخری؛ ما کان یصنع بذکر 
همذہ الأآخری؟) علقه البخاری فی الشھادات؛ باب الیمین علی المدعی عليه في الاأموال 
والحدود. ۱ 

وأورد ابن قدامة في المغني (۱۲: ١١)ء‏ وابن القیم في إعلام الموقعین :١(‏ ۳۲) علی 
الاستدلال بالأیة بأنھا واردة في التحملء دون الأداءء وإنما النزاع في الأداءء دون التحمل . 
واجاب عنه شیخنا العثماني س الله فی إعلاء السنن :۱٥١(‏ ۳۷۷) بقوله: ‏ والجواب: آنا 
اُجمعنا نحن وأنتم علی اناخال ا 0ائھ ائص بب اق اق تا کرت اکائقد 
والصبي اأُھلاً للتحمل دون الأداء کما مر فی باب الشھادات . فإذا کان العدد ترطاصتد 


کتاب : الأقضیة آ۷ 
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التحمل؛ وھو أدنی؛ فلان یکون رظ عند الأدای وھو أقوی؛ اُولی وھذا من باب دلالة 
التے لات بات اتتاسشن: کم عرف في الأصول. وأیضاً فیلزمکم أُن لا تقضو االے 
والشاھد إلا لمن کان استشھد عند التحمل شھیدین أو رجلا وامرأتین: وأنتم لا تلتزمونه؛ فلم 
تکن الایة واردة عندکم في شيء لا فی التحملء ولا في الآداء. وفیه اطالسی الف 
اق 

. وأیضاء فلا یخفی أن الغرض من الإشھاد علی العقد إنما ھو إلباته عند التجاحد‎ . ١ 
فقد تضمن لا محالة استشھاد الشاھدین ء أو الرجل والمرأتین علی العقد عند الحاکم؛ وإلزامه‎ 
الحکم بە. وإذا کان کذلك فظاھر اللفظ یقتضي الإیجاب؛ لانه أمر فقد أآلزم الل الحاکم الحکم‎ 
بالعدد المذکورء لقیام الإجماع علی کون الاأمر للوجوب هھنا).‎ 

کر اتا فلو کانت الایة واردة في اھ دون الأدای لزم رد شھادة مسلم أو 
حر ا الع أو عدل کان کافراً عند التحمل آوختا یہار متام اار عب اك ئم آسلم و 
عتقء أو بلغ: او صار عد لا وقت الأداءی لکوٹ اسلام والحریة والبلوغ والعدالة شرطا فی 
الاستشھاد لقولہ : ٭ وآَستَنہدُوا کُہينینِ مِن ین يَمَالِسَمٌ4 (أی: الا ات الہ لسالس مال 
الخطاب کما مر في باب الشھادات) ولقوله: یئن تََودَ یں الٹہَدو 4ء وقد حملتموہ علی 
التحمل؛ فلا بد من اشتراط کل ذلك عندہ وھو خلاف الاإجماع لان شھادة ھؤلاء المذکورین 
مقبولة إجماعاً کما تقدم فبطل حملکم الایة علی التحمل فقط۶٢.‏ 

وأیضا فقوله: ٭ نیکم ضط ند الله وآفوم للكٌہدَة وَاق الا کرناپا 4 (سورۃ البقرة 

الآیة: ۸۲] یدل علی کون الایة واردة في الشھادة ۔ أيی: اُداٹھا ۔ دون الاستشھاد والتحمل فقط 
لاق العَيادۃ غیر انل 1 0 ا ا ا کک 
والتجاحد؛ کما لا یخفی). 

استدلال الحنفیة بالسنة : 

واستدل الحنفیة من الأحادیث بما یأتي : 

۔عن الأشعث بن قیسء قال: ( کان بیٹی وہین رجل آرض بالیمن فخاصمته إلی 
رسول اللہ قلء فقال: شاعداك أو یمینەء قلت: إذن یحلف ولا یبالی؛ فقال للا: من حلف 
علي یمین یستحق بھا مالاً هو فیھا فاجرء لقي اللہ وھو عليه غضبان إلخ) أخرجه البخاري في 
الشھادات (رقم: )۲٦۷۰‏ باب الیمین علی المدعی عليه. 

والحدیث صریح في أن الواجب علی المدعي الشامدانء فإن لم یتیسر لە الشامدان توجه 
الیمین إلی المدعي. وأجاب عنه بعض الشافعیة بأن المراد من قولہ ظَلٍّلا (شامداك٤‏ البینةء سواء 


۸ الحزء الثاننيی من کتاب تکملهة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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کات رجلین أو رجلا واعرأتینء أو رجلاً ویمین الطالب . وردہ الحافظ العینی رحمه الله تعالی 
فی عمدۃ القاري )۳۸۰٣ :٦(‏ بقوله: (ھذا تاویل غیر صحیح؛ فسبحان اھا ع نے نال قوله: 
(شاھدك) علی رجل ویمین الطالب؟ وأي دلالة ھذہ من أنواع الدلالات؟ واللفظ صریح؛ فمن 
أین یأتی هذا التاویل البعید؟ وقد فسر (شاھداك) بالبینةء والبینة قد عرفت بالنص أنھا رجلان أو 
رجل وامرأتانء لیس إلاء وتخصیص لفظ الشاھدین لکونھما أکثر وأغلب). 

۲۔ حدیث ابن عباس في الباب الماضي؛ فإنه الصریح في حصر الیمین علی المدعيی 
عليهەء وأخرجه البيھقي فی سننه (۱۰: )۲۴٥٢‏ بلفظ : الو یعطی الناس بدعواھم؛ لادعی رجال 
أموال قوم ودماءھم؛ ولکن البینة علی المدعي؛ والیمین علی من أُنکر؛ وحسن الحافظ إسنادہ في 
الفتح (ہ : ۲۸۳). 

٣۔‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص طلچئا: أن النبي قَللُ قال فی خطبته: (البینة علی 
المدعي؛ والیمین علی المدعی عليه) أخرجه الترمذي في الأحکام (رقم: )۱۳٣١‏ وتکلم في 
إسنادہ بسبب محمد بن عبید الله العرزمي؛ وأجمع العلماء علی ضعفه کما في التھذیب (۹: 
٤ء‏ ولکن حدیثه ھذا یشھد لە حدیث ابن عباس المار . 


٤‏ ۔عن ابن عمر چا رفعه: (البینة علی المدعی؛ والیمین علی المدعی عليه) أخرجه 
الطبراني من روایة سفیانء عن نافع عن ابن عمرء وأخرجه الإسماعیلي من روایة ابن جریج 
بلفظ : اولکن البینة علی الطالب والیمین علی المطلوب ذکرہ الحافظ في الفتح :٥(‏ ۲۸۲) 
وسکت عليه؛ مما یدل علی أنه مقبول عندہ. 

٥‏ ۔ قد ورد في کتاب سیدنا عمر بن الخطاب إلی أبي موسی الأشعري چنا : (البینة علی 
من ادعی 77 ہہ أُخرجه الدارقطنی ٤٤‏ : 7 سا اس بردۃ. وقدمنا 
فی مقدمة کتاب القضاء أن هذا الکتاب تلقاہ العلماء بالقبولء وجعلوہ عمدة في أحکام القضاء. 

وإن هذہ الأحادیث بأجمعھا تدل علی أن وظیفة المدعي إحضار البینةء ووظیفة المدعی 
عليه الیمینء وھذہ قسمة تنافی الشركةء ۱ 

٦‏ أخرج ابن أبی شیبة فی مصنفه (۷: ۲۹۸) عن الزھري؛ قال: ‏ هي بدعةء (یعني 
الیمین مع الشاھد وأول من قضی بھا معاویة) ذکرہ الماردینيی في الجوھر النقی (۱۰ : 0۵٥‏ 
وقال: (وھذا السند علی شرط مسلم. 

وأخرجه عبد الرزاق في مصنفه عن معمرء قال: اسألت الزھري عن الیمین مع الشامدء 
فقال : هذا شيء أحدثه الناس؛ لا بد من شاھدین) ذکرہ الماردینيی أیضا . وأاخرجه الطحاوي في 
شرح معانی الآثار :٢(‏ ۲۸۳) بلفظ  :‏ ان معاویة أول من قضی بالیمین مع الشاعدء وکان الأمر 
علی غیر ذلك. 


کتاب : الأقضیة ۹ 
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۷۔ وأخرج عبد الرزاق عن ابن عیینةء عن عمرو بن دینار عن أبي جعفر: ٥ن‏ العباس بن 
عبد المطلب قال لعمر بن الخطاب : إن رسول الل گل اأقطع لي البحرین. فقال لە عمر: شھودك 
من؟ قال: المغیرة بن شعبة. قال: ومن معه؟ قال: لیس معه اأحد. قال عمر: فلا آذن. فأبی 
عمر أن یأخذ بالیمین مع الشاھد. فقال لە العباس شیئأء فقال عمر لابن عباس: یا عبد اللّه! خذ 
بید أبیك؛ فأقمه٢‏ کذا فی کنز العمال :٢(‏ ۳۰۸)ء وسندہ صحیح مع إرساله. 


۸ قال الجصاص في أحکام القرآن :)٦١۷ :١(‏ ہ روی اللیث بن سعد عن زریق بن حکیم 
أئه کتب إلی عمر بن عبد العزیزء وھو عاملهء إنك کنت تقضي بالمدینة بشھادة الشاھد ویمین 
صاحب الحقء فکتب إليه عمر: إنا قد کنا نقضی کذلك؛ وإنا وجدنا الناس علی غیر ذلك؛ فلا 
تقضین إلا بشھادة رجلینء أو برجل وامرأتین) ولم أجد إسناد ھذا الاثر فيی شيٍء من کتب 
الحدیث٠‏ غیر ان الإمام الجصاص رحمہ اللہ مثثبت في النقل . 

وھذا یدل علی ان عمر بن عبد العزیز رحمه اللہ رجع عن القضاء بشاهد ویمین . 

۹۔ ویمکن أن یستدل لمذھب الحنفیة أیضاً بما رواہ النسائی :٢(‏ ۲۲۳) وأبو داود (۳: 
۸ء رقم: )۴٦٣۰۷‏ واللفظ لە عن عمارة بن خزیمة: أُن عمه حدثه؛ وھو من اأُصحاب 
النبي قل: (أن النبي للا ابتاع فرساً من أعرابيء فاستتبعہ النبي قلُ لیقضیه ٹمن فرسە؛ فأسرع 
رسول الل گا المشي؛ وأبطاً الأعرابيء فطفق رجال یعترضون الأعرابيء فیساومونه بالفرس؛ 
ولا یشعرون أن النبي گل ابتاعهء فنادی الأعرابي رسول ال قٛيِء فقال: إِن کنت مبتاعاً مذا 
الفرس؛ وإلا بعتەء فقال النبي ئل حین سمع نداء الأعرابيء فقال؟ أو لیس قد ابتعته منك؟ فقال 
الأعرابي: لاء والل ما بعتکە؛ فقال النبي قا: بلی؛ قد ابتعتہ منك فطفق الأعرابي یقول: ھلم 
شھیداء فقال خزیمة بن ثابت: أنا أشھد أنك قد بایعتهء فأقبل النبی قُ علی خزیمةء فقال: بم 
تشھد؟ فقال: بتصدیقك یا رسول ال للا فجعل رسول ال گا شھادة خزیمة بشھادة رجلین). 

رے الال ہہتا العارت آ0 قرل کان ےھ تحت 2ا و ھا ظا مظن رد عد 
من مناقبه وفضائلهء وکان یدعی ذا الشھادتینء کما فی مصنف عبد الرزاق (۸: ۷١٦۳ء‏ رقم: 
۸ء ولو کان الشاھد الواحد یکفي مع یمین الطالب لم تکن لخزیمة بن ثابت خصوصیة في 
ذلك . 


اأُدلة الأائمة الثلائة: 


وأما الأئمة الثلائة والجمھور القائلون باعتبار شھادة واحدة مع یمین الطالب؛ فاستدلوا 


بحدیث الباب؛ وإن ھذا المعنی قد روي عن جمع من الصحابة بطرق کثیرۃ استوعبھا البيھقي في 
عق ۱:۲۱۹7 الحائظل ام ععدای رس ا شی ااصوت 10۳0:2۷07 ای ۲)9 نکر 


۹۰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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هھنا أھم ما یروی في ھذا الباب : 

١۔‏ حدیث ابن عباس في البابء وھو اُجود الأحادیث إسناداً 7- هذا المعنیء ولکن أعله 
بعض الحنفیة بوجھین : 

الأول: ان عمرو بن دینار لم یسمعه من ابن عباسء ذکر الزیلعي فی نصب الرایة :٤(‏ 
۷ قول الترمذی فی علله الکبیر : (٭وسألت محمداً (یعنی : البخاري) عن ھذا الحدیث؛ فقال: 
رت ضارت سسفو قفا اترک ترت آ الطات لا العاے ا کات 
مسلم قد أخرجه فی صحیحه عن قیس بن سعدہ عن عمرو بن دینار عن ابن عباس؛ فھو یرضی 
بالانقطاع فی موضعینء قال الترمذي : قال البخاري: عمرو بن دینار لم یسمع من ابن عباس ھذا 
الحدیث٢.‏ وجاء فی تاریخ یحیی بن معین (۳: ٢۳٣۲ء‏ رقم: :)۱۰۷٦‏ (قال یحیی: حدیث ابن 
عباس: إن النبي قلٍ قضی بشاھد ویمین لیس هو بمحفوظ) وحکاہ الحافظ أیضاً في التلخیص 
.)۲١٢ :(‏ ۱ ۱ 

واجاب عنە الحاکم: ٠‏ کما حکی عنە الحافظ في التلخیصء ء بن عمرو بن دینار قد سمع من 
ابن عباس عدة أُحادیث؛ وسمع من جماعة من أصحابهء فلا ینکر أن یکون سمع منە حدیثاء 
وسمعه من بعض أُصحابه عنه. 


والثانی : ما أعله بە الطحاوي من أنە لا یعلم قیسأً یحدث عن عمرو بن دینار بشيٍء 
وأجاب عنه البيھقي في الخلافیات بأن قیسأً سمع من عمروء واستدل علی ذلك بروایة وھب ابن 
جریر؛ عن أَبیەء قال: سمعت قیس بن سعد یحدث عن عمرو بن دینار عن سعید بن جبیر عن 
ابن عباس؛ فذکر حدیث المحرم الذي وقصته ناقته. ولیس ما استدل بە البیھقي صریحاً في 
سماع قیس؛ عن عمرو؛ لآن جریراً إنما قال: اسمعت قیسأً یحدث عن عمرو ولا یستلزم أن 
یکون قیس سمع ذلك من عمرو کما حققه الماردینی رحمه اللہ في الجوھر النقيی (۱۰ : ۸.. 

ولکن قال ابن القیم فی تھذیب السنن :٥(‏ ۲۲۹) وھو یرد علی الطحاوي؛ (وھذہ علة 
پالم الات فی ی1قی سر کالہ سی وعمرو مکیان في زمان واحدء وإن کان 
عمرو اُسن وأقدم وفاة منهء وقد روی قیس عن عطاء ومجاھد وھما اک ستا وأقدم وت 2 
عمرو بن دینار. وقد روی عن عمرو من هو في قرن قیس؛ وھو أیوب السختیاني ا وقد 
تابع فیس محمد بن مسلم الطائيء عن عمرو بن دینارء عن ابن ن عباس؛ ذکرہ النسائی وأبو 
داودا. 

فعلی ھذا یکون الحدیث متصلاً حسب مذھب الإمام مسلم في إمکان السماع واللقاء وإن 
لم یکن متصلا حسب مذھب البخاري . 


کتاب : الأقضیة ۱ 





(۳) ۔ہاب: الحکم بالظاھر واللحن بالحجة 
۵۸۔ )٤(‏ حدثنا يَحْیَیٰ بْنُ يَحْیَیٰ التمِيمِي. أَحْبرَنَا أبُو مُعَاوِيَةَ عَنْ مِّام بْنٍ 
ُرَوَهٌَ عَنْ أُپیو عَنْ زَبْتَبَ بِنْتِ أپی سَلَمَةَ یں ال کو کت 
إِإِنْكُمْ تَحْتَصِمُود إِلَئ. وَلَعَل بَعْضْکُم أَنْ یُگونَ أَلْحَنَ بِحَجْتہ ِ َغٴض. فَأَقُضٍي لَهُ عَلَیٰ 


۲۔ حدیث أبيی ھریرة شظلل : (آن النبي گل قضی بالیمین والشاھهداء أخرجه أبو داودں 
والترمذي؛ وابن ماجەء وقال الترمذدی: حسن غریب . 

وقد ذکر أبو داود فی سننه (رقم : )۳٦٣٣‏ أنە رواہ ربیعةء عن سھیل بن أبي صالح؛ فنسيه 
سھیلء فکان یحدث بعد ذلك بقوله : ( أخبرنی ربیعة : وھو عندي ثقةء أنه حدثتہ إیاہء لا اُحفظہ) 
وقال الدراوردی : )2ات سا مت عااافنت کی علف ونسی بعض حدیثه؛ فکان 
سھیل بعد یحدثه عن ربیعة عنه عن أبيه). ۱ 
ٰ وقال الحافظ ابن عبد البر فی التمھید (۲: 1۱): ا وقد عرض ذلك بجماعة من العلماء 
نسوا ما حدثوا بەء ثم رووہ عمن رواہ عنھمء عن أنفسھم. ولو تقصینا ذلك وذکرناہ خرجنا ون 
حد ما قصدنا لە٭.... ونسیان سھیل وغیرہ لە لا یقدح في شيء منھاء لان العدل إذا روی خبرا 
عن عدل مثله حتی یتصل لم یضر الحدیث أُن ینساہ أحدھمء لان الحجة حفظ من حفظء ولیس 
النسیان بحجة). 


لگن قال اہن أبيی حاتم فی علل الحدیث ١(‏ (7)افبل انی یصح حدیث أبي ھریرۃ 
عن النبي گل فی الیمین مع الشامد؟ فوقف وقفة فقال: تری الدراوردي ما یقول؟ یعنی قوله: 
قلت لسھیل؛ فلم یعرفه. قلت: فلیس نسیان سھیل دافعا لما حکی عنە ربیعةء وربیعة ثقة 
والرجل یحدث بالحدیث وینسی . قال: أجل ھکذا هو. ولکن لم نر أن یتبعه متابع علی 
روایتەء وقد روی عن سھیل جماعة کثیرۃ لیس عند أحد منھم ھذا الحدیث . قلت : إِنه یقول بخبر 
الواحد؟ قال: أجلء غیر أني لا أدري لھذا الحدیث أصلاً عن أبي ھریرة أعتبر بە. وھذا أصل 

من الأصولء لم یتابع عل عليه ربیعة). ۱ 

اک اپ فو وب السنن )۲۲٢ :٥(‏ متابعاً لحدیث أبي صالحء فقال: افقد رواہ 
أبو الزناد عن الأعراجء عنله؛ ومن هذہ الطریق أخرجہ النسائی) (فلت : لم اُجدہ ذ فی المجتبی؛ 
فلعله فی السنن الکبری للنسائي). وأورد عليه ابن التركکماني في الجوھر النقي ٠(‏ ۰ ۹) کبانه 
مروي من حدیث مغیرۃ بن عبد الرحمنء عن أبي الزناد عن الأعراج عن أبي ھریرۃء ومغیرة 
قال فیه ابن معین : لیس بشيءء ذکرہ صاحب المیزانء وذکر حدیثه هذاء ثم قال ابن عدي. 
مغیرة ینفرد بأاحادیث . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ذکر ابن عدي في الکامل )۲۳٣٥٣ :٦(‏ عدۃ أحادیث لە 


۲ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


4 جو ہے لے ۶۰ سے[ ”-ے و ٥‏ 


ٹخو مِمّا اَسْمَمٌ مِنه. َمَنْ قَطعْت له عق خی شَیْتاء قَلَ يَأَحُله. قَإنَمَا أَفْظم لَهُ ہو ة 
وک ا انان 


عن أبي الزنادء وقال فیھا: اوبھذا الإسناد أحادیث عداد صالحة مستقیمة) ٹم ساق عدة 
أحادیث: مٹھا حدیث القضاء بشامد ویمین؛ وقال فی الأخیر: ٢والمغیرة‏ بن عبد الرحمن غیر ما 
گرعبہ سرک اکر اف ای القامو فت انت آی اہم کی حر 
مھ رم عن أبي الزتاذ تا لا یوافق عليه). فظاھر غََ الکلام ان ان عدي 
لا یقدح في روایته عن آر بي الزناد لھذا الحدیث . 

سى لا باس بەء وقال أحمد: لیس بحدیثه باُس؛ 
وقال أبو زرعة: ھو احب إلي من ابن الزناد وشعیب؛ یعني في ابن أ, بي الزناد کما في تھذیب 
التھذیب .)۲٢٢ :۱۰١(‏ فحدیث مثلەه ینبغي أن یکون مقبولاً۔ ۶٦‏ 01 

حدیث جعفر بن محمد عن أبيه : أخرجه مالك فی موطأہ: ( أن رسول اللہ پا تضی 
امم القاعت ره مریل, رتد افرس امو سی بت 0127 +110 سنا ون خرن 
محمد عن أبيەء عن جاہر طللہ. وقال ابن عبد البر فی التمھید (۲: :)۱۳١‏ (وقد أُسندہ عن 
9 جً!" ور رت سست وت 
وعبد الوهاب الثقمٰي؛ ومحمد بن عبد الرحمن بن رداد المدني ء ویحیی بن سلیمء وإبراھیم بن 
أبيی حیة) ٹم ساق أحادیٹھم . ٠‏ ووقع في روایة إبراھیم بن أبيی حیة: اجاء جبریل إلی النبی لا 
فأمرہ ان یقضي بالیمین مع الشامد؛ وأخرجہ البیھقي أیضا بھذا اللفظ . وقال الھیٹمی في 
الزوائد: (فيه إبراھیم بن أبي حیة؛ وھو متروك٤.‏ 

٤‏ ۔ حدیث بلال بن الحارث  :‏ آن النبي قَلل قضی بالیمین مع الشاھد؛ أخرجه الطبرانيی فی 
المعجم الکبیر :١(‏ ۴۳۷۰ء رقم : ۱۱۳۹)ء وقال الھیٹثمي فی مجمع الزوائد :)۲۰٢ :٤(‏ (رجاله 
ثقات). 

کلت اسب ای قال: (بنٹ ثيي الله ول جیشا إلی بتي العنیر 00 
من ناحیة الطائف؛ فاستاقوھم الی نبی اللہ ا فر کیثا ہ فسبقتھم فسبقتھم إلٰی النبيی گا فقلت 1-80 
عليك یا نبي الله! ورحمة اللہ وبركاتەء أتانا جندكء ناعتروصا تھا املتء صسيتا آذان 
النعم. فلما قدم بنو العنبرہ قال لي نبي الل گل : ھل لکم بینة علی أنکم أسلمتم قبل أن تؤخذوا 
فی هذہ الأیام؟ قلت: نعمء قال: من بینتك؟ قلت: سمرة؛ رجل بني العنبرء ورجل آخر سماہ 
لە. فشھد الرجل) وابی سمرۃ أن یشھد فقال نبی اللہ گلا : قد أبی أن یشھد لك؛ فتحلف مع 
شاهدك الآخر؟ قلت: نعم؛ فاستحلفني؛ فحلفت بالل : لقد أسلمنا یوم کذا وکذاء وحضرمنا 
آذان النعمء فقال نبي الل قَ: اذھبواء فقاسموهھم أنصاف الأموال؛ ولا تمسوا ذراریھم؛ لولا 
أن اللہ لا یحب ضلالة العمل ما رزیناکم عقالاً إلخ) أخرجه أبو داود فی سننہ (۳: ۳۰۹ رقم : 


کتاب : الأقضیة ۳ 





۹۔ (۰۰) وحدّثناہ أبُو بک بْنْ أبي شَيْبَةَ. عَدَْنَا وب . ح وَحَدَنْنَا أَبُو 
كُرَیْب؛ حَذَلَنَا ابْنُ تُمَبْر. کِلاَهُمَا عَنْ مِسّامء بھٰذا اللِسْتً ہتاضسلاا 


۳۲ء وسکت عليه. وقال المنذري في تلخیصه )٠۰ :٤(‏ اقال الخطابي : إسنادہ لیس 
بذلك؛: وقال أبو عمر النمیری : إنە حدیث حسن) قلت : 0 8 0۵1" 
عبد البر رحمہه الله . 

فھذہ خمسة أحادیث صالحة للاستدلال روما تکلم فیھا بعض الحنفیة لا یخرجھا من کونھا 
ان0 واج . کما حققنا عند الکلام علی کل حدیث . وإن القضاء بالشاھمد والیمین مروي 
اأیضاً مرفوعاً فی أحادیث سعد بن عبادة ند الله ععروَ 0 9ی وھ وأبي سعید 
الخدريی. ولکن آسانیدھا لا تخلو من ضعف. وقد ادعی الحافظ في الفتح أنه مروي عن نحو 
عشرین من الصحابةء ولکن حقق شیخنا العثمانی رحمه اللہ تعالی فی إعلاء السنن :۱٥(‏ ۳۷۳۴) 
أنھم قد بلغوا طرقه ھذا العدد بجعلھم الحدیث الواحد عدۃ أحادیثء فراجعه إن شئت . 

وأاجاب الحنفیة عن ھذہ الأحادیث بطرق ثلائة : 


١‏ تکلم بعضھم فی آسانید هذہ الاأحادیثء وادعوا اُنھا غیر صالحة للاحتجاج بھاء 
واستدلوا علی ذلك بقول الزھری عند بن أبی شیبة: ‏ ھی بدعةء وأول من قضی بھا معاویة١.‏ 
قالوا: إن الزھري من أعلم الناس بأحادیث ۰ اللہ 7 وأقضیة الخلفاء الراشدینء فلو کان 
ناك حدیث مرفوع صحیح لما جعل القضاء به بدعة . 

ولکن ھذا الجواب غیر سائغ عند الإنصاف . أما ثبوت الاأحادیث الخمسة التي ذکرناھا من 
جھة الاإسناد فقد فرغنا عنه؛ والصحیح أنھا صالحة للاستدلال. وأما قول الزھری رحمه اللہ 
فإن المثبت مقدم علی النافيی؛ فلا یطعن بە في أحادیث من أثبت القضاء بالشاھد والیمین؛ ولا 
سیما وقد ورد عنه خلافه أیضاً : أنه أول ما ولی القضاء حکم بشاھد ویمین؛ کما حکی عنه ابن 
عبد البر فی التمھید .)۱٥٤١ :٢(‏ وأخرجہ البيھقي فی سننہ (۱۰: ۱۷۵). 

والطرق الثانی للحنفیة فی الاعتذار عن ھذہ الأحادیث أنھم یحملونھا علی الصلح؛ لا 
علی القضاء فی الحقوق؛ أو علی القضاء فی المسائل التی یقبل فیھا شاھد واحدء مثل آمان 
ا ' ۱ ۱ 

ولا شك أن ھذا التأویل مخالف للظاھرء فإنه لم یقید أحد من الرواة القضاء بالصلح ء 
بمسألة أمان الأسیرء وإن ألفاظ الحدیث عامة. 

٣۔‏ والطریق الثالث : أُن هذہ الأحادیث أخبار آحاد فلا تجوز بھا الزیادةۃ علی کتاب اللہ 
تعالی. وقد قوی الشیخ عبد الحي اللکنويی رحمہ اللہ ھذا الوجه علی طریق الحنفیةء حتی قال 
ان التعلیق الممجد (ص : :)۳٦٣‏ (منھا أن أخبار الآحاد إذا ثبتت زیادةۃ علی القرآن والأحادیث 


٤‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 





المشھورۃ لا تعتبر بھا٘ فإن الزیادۃ نسخ؛ وخبر الواحد لا ینسخھاء ومذہ قاعدة مبرهنة في 
اضول الحنفیةء غیر مسلمة عند غیرهم؛ فإن ثبتت تلك القاعدة ہما لا مرد لە ثبت المرام: وإلا 
فالکلام موضع نظر وبحث). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ھذا الجواب متوقف علی کون أحادیث القضاء بشاھد 
ویمین اخبار آحاد ولي فيه نظر؛ لأن الذي یبدو أن هذہ الأحادیث یصدق علیھا تعریف 
المشھور علی طریق المحدثین والأصولیین کلیھما . 

أما علی طریق المحدثین؛ فإنھم یعرفون المشھور بما رواہ في کل قرن ثلاثة فاکٹر ما لم 
یبلغ حد التواترء کما في فتح المغیث للسخاوي (۳: ۳۲) وتدریب الراوي للسیوطي :٢(‏ 
۱ء وقال شیخنا العلامة العثماني رحمہ اللہ في مقدمة ھذا الکتاب (أعني : مقدمة فتح 
الملھم) (ص: ۱۳): ١خبر‏ الاحاد إن کانت رواته فی کل طبقة ثلاثة فاکٹر یسمی مشھوراء وإن 
کانت رواته فيی بعض الطبقات اثنینء ولم تنقص فی سائرھا عن ذلك یسمی عزیزاء وھذا هو 
المختار عند الحافظ ابن حجر رحمہ الله من المحققین فی تعریفھما). 

وٹد غرفت أن الأحادیٹ الصالحة للاستدلال فی ھذا الباب خمسةء فضارت مٹھور: بھذا 
امت ۱ 

وأما علی اصطلاح الاأصولیین من الحنفیةء فقد عرفه الإمام البزدوي رحمہ اللہ في أُصوله 
(ص: )۱٥١‏ بأن (المشھور ما کان من الاحاد في الأصل: ثم انتشرء فصار ینقله قوم لا یتوم 
تواطؤھم علی الکذب وھم القرن الثاني بعد الصحابة نچ ومن بعدھم) وعرفه ابن الھمام في 
التحریر (مع شرح ابن أمیر الحاج) )۲۳٢ :٢(‏ بقوله: ما کان آحاد الأصل متواتراً في القرن 
الٹانی والثالث وعرفه السرخسی فی أصوله :١(‏ ۲۹۲) بقوله: ‏ کل حدیث نقله عن رسول اللہ لا 
0 "َ9م" 


وقد تتبعت روایات القضاء بشاھد ویمین: فوجدتھا ینقلھا أو یعمل بھا أکثٹر من عشرین 
تابعیاء منھم عمرو بن دینارء ومحمد الباقر؛ وأبو صالح؛ وعبد الرحمن الأعرج؛ وسعید 
المقبري؛ وشرحبیل بن معین وإسماعیل بن عمرو بن قیس والحارث بن بلال؛ وابن البیلماني ؛ 
وشریح؛ وإیاس؛ وسعید بن المسیب؛ وأبي سلمة؛ والقاسم بن محمد وسالم بن عبد الله؛ 
وأبو بکر بن عبد الرحمن؛ وعبید الله بن عبد الله وخارجة بن زید وسلیمان بن یسار وعلي 
بن حسین؛ والحسن البصري؛ وأبو الزنادء ویحیی بن یعمر؛ وربیعةء وروي القضاء بذلك عن 
الخلفاء الأربعة الراشدین وأبي بن کعب؛ وعبد الله بن عمر پچ بأسانید ضعیفةء واختلفت فیه 
الروایات عن عروة؛ والزھري؛ وعمر بن عبد العزیز رحمھما اللہ تعالی . 


اما ا ا ا و کو و وو وا وا وا وا واو اک ہو وو کو او او و و اوہ رو و کو و وو و 9 ا 9 6 و 0 ری ا ا اچ 





والظاھر ان ھذا العدد الکبیر من التابعین یجعل الحدیث مشھوراً علی اصطلاح الفقھاء 
الحنفیة أیضا . 

فالذی یظھر لہذا العبد الضعیف عفا الله تعالٰی عنە: أن نصاب الشھادة في الاصل هو ما 
ذکرہ اللہ سبحانه وتعالی في سور: البقرۃ بقوله : ٭ وََستَٹہدُوا کُہيدبِنِ من تم ان لم یکوتا تجلین 
فَمٗل وَامَأََکانِ معن رَصَونَ مِنَ التُہداو 4 [سورة البقرةۃ: الاّیة: ۲۸۲]. ولکن ربما تحدے اغتاز 
سر تھا :غداالتصات) ولعل رسول اللہ گل قضی بالشاھد الواحد مع الیمین في مثل ھهذہ 
الأعذار . 

ویؤیدہ ما أخرجه البیھقی فی سننه (۱۰: )۱۷١‏ عن عطاء رحمہ اللہ أنه قال: 8لا رجعة 
(؟) إلا بشاھدین؛ إلا ان ک ای فیأتی بشاھد ویحلف مع شامدہ) وأعله الماردینی بمسلم 
بن خالد الزنجی؛ ولکنە علی ضعفە أستاذ للشافعی ووثقه عثمان الدارميیء ویحیی؛ کما في 
المیزان ولم یخالف أحداً في روایة اسظظاف رت اماک ے ایی صض 
الحنفیةء أن شھادة النساء وحدھن تقبل في الولادةء وفیما لا یطلع عليه إلا النساء؛ فعدلوا من 
النصاب الأصلي إلی ذلك لعذر واضح مقبول. 

والخلاصة أُن أحادیث القضاء بالشاھد والیمین لا مجال لاإنکار ثبوتھاء وأیة سورة البقرة 
صریحة فی تعیین نصاب الشھادة. فتحمل الأحادیث علی أحوال العذر التي لا یمکن فیھا 
الحصول علی ھذا النصاب؛ ویزاد بھا علی کتاب الل تعالی بھذا القدر فقطء لکون الاأحادیث 
فی ھذا الباب مشھورة او لأن حالة العذر حکم مستقل بنفسه مسکوت عنە في القرآن الکریم؛ 
والزیادة في الأمور التيی سکت عنھا القرآن الکریم ممکنۂة بأخبار الاحاد أَيَضاًٌ 1 
العیني فی عمدۃ القاري :٦(‏ ۸۰) حیث قال: ١‏ إن الزائد علی النص إذا کان حکماً مستقلاً 
بنفسە لا یضر ذلكء فلا یسمی نسخاء لأنە لا یغیر ولا یبدل) وأوضحه شیخنا العثماني في إعلاء 
السنن :۱٥(‏ ۳۷۰۱) بقوله: : (فالزیادة التي منعوھا بخبر الواحد إنما هي الزیادة التي تدفع معنی 
اللفظء لا الزیادة بمعنی ما ذکر؛ ما لم یتعرض لە النص؛ ھا زرل اتا فالزائت علی اشن 
واکان سکیاہتتاد شة مسکوتاً عنه فی النص لا یضرا. واللہ سبحانه وتعالی أعلم 
بالصواب . 


 )۴(‏ باب: بیان أن حکم الحاکم لا یغیر الباطن 
٤‏ ۔ (۱۷۱۳) ۔ قوله: (عن ام سلمة) ھذا الحدیث أخرجهہ البخاري في الشھادات؛ باب من 
أقام البینة بعد الیمین؛ (رقم : ۰ھ وفی المظالم: ا ا ا کی ای و جا 
(رقم : 0۸ء وفی الحیل باب إذا غصب جاریتەه؛ فزعم أنھا ماتت: فقضی بقیمة الجاریة 
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ايہجحىت ٹم وجد صاحبھاء فھي لەه؛ (رقم: ۷٦1۹٦)ء‏ وفی الأحکام: باب موعظة الإمام 
الخصومء (رقم: ۹٦۷۱)ء‏ وباب من قضی لە بحق أخيه فلا یأخذہ (رقم : ۷۱۸۱)ء وباب 
القضاء في کثیر المال وقلیلهء (رقم : ۷۱۸۵)ء وأخرجە مالك في الاقضیةء باب الترغیب في 
القضاء بالحق؛ وأبو داود في الأقضیة باب في قضاء القاضي إِذاً اخطأء (رقم : ۳٥٣۸۳‏ 
و٤۸٥۳)ء‏ والترمذي في الأحکام: باب ما جاء في التشدید علی من یقضی لە؛ (رقم : ۱۳۳۹)ء 
والنسائي في القضاةء باب الحکم بالظاھر؛ وابن ماجة في الأحکام باب قضیة الحاکم لا تحل 
رما ولا تحرم حلالا (رقم : ۷ ۲۳۱۸). 


قوله: (قال رسول اللہ ي) وقد ورد سبب ھذا القول في روایة یونس الاتیة آنہ گلا سمع 
جلبة خصم بباب حجرتەهء فخرج إلیھم؛ فقال: ہإنما أنا بشر إلخ٢.‏ ووقع في روایة عبد الله بن 
رافع عند أبي داود: ‏ تی رسول اللہ لا رجلان یختصمان في مواریث لھماء لم تکن لھما بینة 
لا دعواھما). 


قولە: (آن یکون ألحن بحجتمہ) یعني : أبلغ بحجتەء وقد صرح بە في روایة یونس الاتیة 
و کک رک وذکر ابن منظور فی لسان العرب ۱۷: ۲٦٢‏ ما 
ملخصه: أن للحن ستة معان: الخطأً فی الإعراب واللغةء والغناء: والفطنةء والتعریض؛ 
والفحوی. فاللحن الذي هو الخطا فی الإعراب بسکون الحاء واللحن بمعنی اللغة بفتحھاء 
ومنه حدیث عمر طلہ : : تعلموا الفرائض؛ والسنة؛ واللحن) یعنی اللغة واللحن بمعنی الغناء 
سگرت اعافسر الس مع النظلة سکرت”ا حا مع جمیعاء والفتح أشھر یقال: لحنت 
لحناً (من باب سمع): إذا فھمتہ وفطنتہء فلحن هو عنيء آئ؟ یو طن ٠‏ ومنہ قولہ گل : العل 
بعضکم ان یکون ألحن بحجتہ؛ أي: آفطن لھاء واحسع سز فا وأما اس فی اھحررمن 
فبسکون الحاءء ومنہ قولہ ِء وقد بعث قوماً لیخبروہ خبر قریش: (الحنوا لي لحناً١‏ یعنی : 
اروا إلٰيٌّ ولا تفصحوا. 

واتا اللحن بمعنی (الفحوی) فھو ساکن الحاء أأیضاء ومنە قوله تعالی: اولتعرفٹھم فی 
لحن القول) آئ: فی فحواہ. 

فالخلاصة أن کو سور مک قال الحافظ في الفتح :۱١(‏ ۳۳۹): (والمراد أُنە 
إذا کان أفطن کان قادراً علی أ ن یکون أبلغ فی حجته من الآخرا. 

وقال بعضھم: اللحن: المیل عن جھة الاستقامةء یقال: لحن فلان فی کلامهء إذا مال 
عن صحیح المنطق؛ فالمراد من الألحن بحجتەه: من یعدل بھا عن الجھة المستقیمة تلعباً بالقول: 
أي: أنھض بھاء وأحسن تصرفاً. والل سبحانه وتعالی أعلم. 





قوله: (علی نحو مما أسمع ا ارک دون أن أعرف حقیقة الأمر 
فی نفسھا: ووقع في روایة عبد الله بن رافع عند أ, بی داود: ۷إني إنما أقضی بینکم برأي فیما لم 
ینزل علی فيه٥.‏ 

قوله: (فمن قطعت لە من حق أخیه) یقال: قطع لە شیئاً: إإذا أعطاہ إیاہ مقتطعاً من طائفة 
قال ابن منظور في لسان العرب (۱۰: :)۱٥١‏ (القطعة من الشيء: الطائفة منەء واقتطع طائفة 

من الشيء: أُخذہ*. والمراد من (أخیه؛ هنا الخصمء واختار لُ لە کلمة (الأخ) دون الخصم 

استمالة لعواطف الأخوة الدَهّطة أُو الانسانیة نحوہ لئلا یتجاسر علی غصب حقه. 

قول : (فلا یأخذہ) به استدل الأئمة الثلائة علی أن قضاء القاضي إنما ینفذ فی الظامرء 
ولا ینفذ في الباطن؛ فلا یحل لمن أثبت دعواہ بشھادة زور أن ینتفع بما قضي لە بە. وقال أبو 
حنیفة رحمه الله . ینفذ القضاء ظاھراء وباطنأء فی العقود والفسوخ؛ فیثبت العقد بالقضاءء وإن 
لم یکن ثابتاً فی نفس الأمر قبل ذلكء کمن ادعی علی امرأۃ أنه نکحھاء وأقام علی ذلك بینة 
وقضی بھا القاضی؛ صارت المرأةۃ زوجة لەء سواء کانت البینة کاذبةء فیحل لە وطڑھا بعد 
ذلك؛ کأآن القاضی أُنشا بینھما ا سا ولکنه یأئم ٹیا تا للکذب فی الدعوی؛ وإقامة شهادهة 
الزور. ولکن لذلك عندہ شروط: 

الأول: أُن تکون الدعوی دعوی عقدء أُو فسخه؛ لا دعوی الأملاك المرسلة؛ یعنی : إذا 
کائت الدعوی لمجرد ملك شیء؛ دون دگی شنت السلاگ فان فقضاء القاضي لا مد ]لا فی 
الظاھرء فلا یحل للمقضي لە ان ینتفع به فیما بینە وبین اللہ تعالی . 

زالثاتی؛!' انَیکوہ دغری العَلكَ ہپست کن انشغاؤہکالییع والنکاحء فأماً إذا کان 
بسپا لا نگ انشاوی کالارث؛ فإنه لا ینفذ فيه القضاء إلا ظاھرا ولا ایحل للمقضی له 
الانتفاع بە دیانة . 

والثالٹ : ان یکون محل القضاء قابلاً لتملکەء فلو لم یکن المحل قابلاً لذلكء لم ینفذ 
القتضاء فی الباطن؛ کما إذا ادعی علی امرأۃ محرمة عليه أنھا زوجتهء وأثبت ذلك بشھادۃ الزورء 
وھو یعلم أُنھا محرمة عليه؛ بکونھا منکوحة الغیں أو معتدتهہ؛ أو بکونھا مرتد فإنه لا ینفد 
باطا لَأنَه وإن کان المَلك بست: لکن لا یمکن إنشاؤہ؛ کما فی رد المعتار (ھ ,))٦٦٤‏ 

الرابع : ان لا یعلم القاضي بکذب الشھودں فلو علم ذلك وقضی فاإنه لا ینفذ فی الظاھر 

والخامس : اُن یکون القضاء بشھود أو 8ة٦ 2‏ اہ ہیں 

والسادس: أن یکون الشاھدان أھلاً للشھادةء فإن کانا عبدین أو محدودین فی قذف لم 
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ینفذ القضاء فی الباطنء لان هذہ الاأوصاف فی الشھود یمکن التحقق منھاء بخلاف کذبھم؛ فاإنه 
أمر باطن لا سبیل إلی القطع بذلك. 
ھذہ ملخص ما في الدر المختار وحاشیته لابن عابدین ٦٦٤ :٥(‏ و٤٤٦).‏ والصحیح أن 
محمداً رحمه اللہ مع أبي حنیفة فی ھذہ المسألة: وَعغالیت نا ای ن ست واوت فإنھما مع 
الجمھور . 

واستدل الإمام آئو عَتفة رجہ الله بما روي عن عمرو بن المقدام. مم آرتة: (أن ےر 
من الحي خطب امرأةۃ وھو دونہا - ا سیت فابت اق تزوجہە؛ فادعی آق تزوجھا وأقام 
شاھدین عند علی نٹ فقالت : إني لم أُتزوجەء قال: قد زوجك الشامدان فامضی علیھما 
النکاح) ذکرہ الجصاص في أحکام القرآن )۲٥٢ : ١(‏ عن أبی یوسف؛ عن عمرو بن المقدام. 

وذکرہ الإمام محمد رحمہ اللہ فی الأصلء قال: بلغنا عن علي کرم اللہ وجھه ان رجلا 
أقام عندہ بینة علی امرأة أنه تزوجھاء فأنکرت؛ فقضی لہ بالبینة؛ فقالت : إنه لم یتزوجني: فأما 
إذا قضیت علیٌ فجدد نکاحی؛ فقال: لا اأجدد نکاحكء الشاهدان زوجاك) وقال محمد رحمه 
الله بعد روایته  :‏ وبھذا نأخذ؛ حکاہ ابن عابدین )٦٦٤ :٥(‏ نقلاً عن رسالة القاسم بن قطلوبغا 
المؤلفة فی ھذہ المسألة. 

واعترض عليه الحافظ فی الفتح (۱۳: )۱۷١‏ بأن ھذا الأمر لا یثبت. وأجاب عنه شیخنا 
العثمانی فی إعلاء السنن )٦١١ :۱٥(‏ بن قول محمد فی الأصل: ابلغنا عن علي) ثم قوله: 
(وبھذا نأاخذہ دلیل علی ثبوت الروایة عندہ بوجە یحتج بەء وبآن أبا حنیفة رحمه اللہ ادرك زمن 
الصحابة. ورأی أُصحاب عليء وابن مسعود پچ فلا یکون قول متأخر حجة عليه واإنما 
یکون احتجاجه بھذا الأئر حجة علی کل متأخر. وأما المقداد بن عمرو الذي روی عنە أبو 
یوسف؛ فإنه وإن رمی بالرفض؛ ولکن قال فيه أبو داود: الیس أحادیثه أحادیث الشیعة؛ وإن 
أحادیله مستقیمةء ولیس فی حدیثه نکارۃ) وزاد فی روایة ابن الأعرابي : (ولکنه کان صدوقاً في 
الحدیث6. 

وأثر علي ظلللہ هذا صریح فی نفاذ القضاء باطناء لأنه لا معنی لتزویج الشامدین إیاھا إلا 
ان القاضی أُنشأً بینھما نکاحا بشھادة الشاھدین . 

واستالا اس عساف ا جا تا فرح ا یت رعااقف تا0ے-سىش ےيي 
بن الحجاجء یرویه عن زید: أُن رجلین شھدا علی رجل أنه طلق امرأته بزورء ففرق القاضي 
بینھماء ثم تزوجھا أحد الشامدینء قال الشعبي : ذلك جائز؛ راجع أحکام القرآن للجصاص (۱: 
٣۴ھ‏ ور گر السعنتان ضا فی روف ص2172 ۴۲۲۷۷۲۰)رالستر اتید لح 


کتاب : الأقضیۃة ۹ء 





۶۰ سج حسم ٤‏ مس ات 


َن ان فّاب' نے مت تر خن تزقب پنت آي مَلمَةہ عنْ الا رن 


ال ا آن رشول اللہ پیا کک کی ا تا حرج إِلَيْهِمم. فَقَا ل : دانْمَا 
آ0 59 ُ یزینی الْحَسمٌْ فَلَعَل بَ شیع تر ابع بن تئض ایب کے یں 


لأدب القاضی للخصاف (۳: ۰٦۱۷)ء‏ کلاھما عن أبی یوسف رحمہ اللہ؛ ولعل أبا یوسف رحمه 
الله أخرجه فی کتاب (ادب القضاء) لە؛ ولم یطبع بعد . 

فظھر بھذا أُن الشعبي رحمه اللہ ممن ینفذ القضاء في الباطن؛ کما ینفذہ في الظاھر . 

وقال السرخسی رحمه الله في المبسوط :١١(‏ ۱۸۲): اوالمعنی فيه أنه قضی بأمر اللہ 
تعالٰی فیما لہ فمه ولایة الانشاء وقضاؤہ بأمر اللہ تعالی یکون ادا حفقة؛ لاستحالة القول بن 
یأمر اللہ تعالی بالقضاء؛ ثم لا ینفذ ذلك القضاء منه. وبیان الوصف أنه لما تفقحص عن أحوال 
الشھود؛ وزکوا عندہ شر علانیةء وجب عليه القضاء بشھادتھم حتی لو امتنع من ذلك یائم 
ویخرج ؛ ویعزل ویعرر: فعرفنا آَ ضار غاھورا بالقضاء... لاج گا وراء ھذا ساقط عنه باعتبار 
زوحته؛ فلذلك طریقان : إظھار نکاح إِن کاكش وإنشاء عقدِ بینھما٘ فادا لم یصدق بینھما إظھارہ 
بالقضاء فیتعین الإانشاء إذ لیس ھنا طریق آخر؛ فیثبت لە ولایة الانشاء بھذا النوع من الدلیل 
الشرعيی؛ ویجعل إنشاؤہ کإنشاء الخصمین؛: فیثبت الحل بە بینھما حقیقةء بل قضاؤہ أولی وأقوی 
من إنشاء الخصمین عن اتفاق. ألا تری أن في المجتھدات صفة اللزوم یثبت بإنشاء القاضي ء 
ولا کٹ بانثتاء الخصمین فعرفنا ان قضاءء أقوی من إنشاء الخصمین). 

اتی ویجب مذا لتحقیق حکمة بالغة؛ وھو أن لا یجتمع رجلان علی امرأۃ واحدة؛ 
اُحدھما بنکاح ظاھر لە؛ والآخر بنکاح باطن لە؛ کی ون ا لا یخفی؛ والدین 
مصون عن مثل ھذا القبح ولا یکون القاضي بقضائەه مُمَکناً مخ الزتاَ ففيه من الفساد ما لا 
یخفی . وإذا کان یثبت لە ولایة إنشاء التفریق بین المتلاعنین وبین امرأتهء لنفیھا بە عن الزناء 
یثبت لە ولایة تزویج الصغیر والصغیرۃ لمعنی النظر لھماء فلآن يثبت لە ولایة انعقاد العقد ھنا 
لینفیھا بە عن الزنا٘ ویصون قضاءَءہ بە عن التمکین من الزناء أولی٢.‏ 

انتھی کلام السرخسي رحمہ اللہ وقد آتی بە فی کتاب الرجوع عن الشھادۃ وھو کلام 
متین جداً. 

واستدل الجصاص رحمہ اللہ أیضاً ہأثر لابن عمر في البیع بالبراءة وبحدیث المتلاعنین 


وشیخنا العثماني رحمہ اللہ فی إعلاء السنن )۱١۳ :۱٥١(‏ بأثر عمر ظلللہ في امرأة المفقود ولکن 
الاستدلال بھذہ الأحادیث غیر واضحء بل فیه نظر من أوجه متعددة فلذلك لا أذکرہ. 


ٹ٠‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٤‏ ., ھ2 8۲٥٤‏ ہ2 ۶ ۔ یو ‌ً٥‏ سا .رر برک م‌ ى سے کم ٤‏ وج 
اس 
8 ٭ ‏ ٭ ہ9 لہ 2 ۔ ےہ ےس2 و۶ 28 ٥ہ‏ 27 ف سج6 ھن ٤‏ 


سم ۔ سے ھاوہ, رم دو ٭ْ۔ہ کون ضا ا ,- جم ہے کر ےئ ۔ وہ س‌ . 
عَنْ ضالِح. ح وَحَدَثُنًا عَبْدٌ بْنْ خُمَیْدِ. أخْبَرَنَا عَبْدُ الرَزَاق. أخْبَرَنًا مَعْمَرٌّ. کِلَمُمَا عَن 
اھْرِيٌء بِھٰذًا الإِسْتًاوء نَحُوَ حَدِيثِ بُونس. 
ہے شی ت عم ن سیع اي ہے ا ا ۱ 
(٤)۔باب:‏ قضیة هند 


٢۔‏ (۷) حدَثني عَلِیُ بن حُجُر السَعْدِي. حَدثنًا عَلِيٌ بْنُ مْ ٠‏ عَنْ مِشام بن 


٦ -‏ 7" 
شثەث ےب سس تج ٤‏ سحس جح سے ھچ گ یں ہے ہسے کہم یی ۶'۰ وہ ٥‏ ےو ٤‏ ؤ تس 2 سے 
عروة؛ عَن آبیو: عن عَائٔشة. قالت: ذڈحلت:مند بئنت:عتے امرأة آبی سَفیْان؛ عَلیٰ 


وأما حدیث الباب فلیس فیه حجة علی الحنفیة لأنہ لا یمس بموضع النزاع؛ إذ ھو وارد 
64 . حیث قال: ‏ أتی رجلان یختصمان في مواریث لھما لم تکن لھما بینة إلا دعواھما) 
وفی روایة عیسی عندہ: اِیختصمان فی مواریٹ وأٗشیاء قد درست)؛ وسکت عنھما او داویے 
والمنذري في تلخیصهء والحافظ في الفتح . 

فتبین ان حدیث الباب لا یتعلق بموضع النزاع لوجوہ: 

١۔‏ إن الخصومة کانت في المواریث: وقد ذکرنا أن المواریث في حکم الأملاك المرسلة 
عند الحنفیةء لأنھا لا تقبل الإنشاء. 

٦لم‏ تکن ھناك بینة لاأحدء کما هو مصرح في روایة ابن المبارك وقد ذکرنا أن مذھب 
الحنفیة مختص بالقضاء بالشھود أو بالنکول. ولا یعم القضاء بالیمین . 

۳۔ والذي یظھر أن النبي لَ حکم في ھذہ القضیة علی وجه التحکیم؛ دون القضاءء فإن 
اللحن بالحجة لا یؤثر في القضاء بالشھودء وإنما یتأتی ذلك في التحکیم علی وجه المصالحة؛ 
حیث یقضي الحکم بشھادة الوجدان بعد سماع حجة الخصمین . أشار إليه شیخ مشایخنا الأنور 
ر حم اللہ فی فیض الباری ر٤‏ : آ۲ وتلمیذہ ر حمے اللہ فی البدر الساري رِ: ۷. 

٤‏ ۔ إن الحدیث مسوق لردع الناس عن [قامة شھادة الزور للقبض علی أموال الناس 
فالوعید إنما یتوجه إلی ھذا الفعل الشنیعء ولا شك أن هذا الفعل حرام عند الحنفیة أیضاًء 
وموجب للوبال الشدید وکذلك الانتفاع به لا یطیب لەء کما سنذکر إن شاء الل وإنما الکلام فی 
اباة الفعل بعد القضات رولس االعدرے مت تا لبیان حکمەء یقول ابن الھمام في فتح القدیر 
:٢(‏ ۳۹۰): (وإثباتھا بالطریق الباطل إئم یا لە من إئمء غیر أن الوطاأً بعد ذلك فی حل . 

ٹم إن بعض الحنفیة آفتوا في هذہ المسألة بمذھب الجمھور؛ (ومنھم أبو یوسف رحمه 


کتاب : الأقضہ"ة مت 





س 2 س7ص 74م سے س 7 9 9- لا کہ و لو ۱ ى دہ 4+ عم 
2 ا فَقَالت : یا رَسول الله إِن با سفیان رجل شحیح . لا یعطینی مِن النفقَةِ 
۱ 


يَکُفینی وَيَکُفی بَیج . إلاّ مَا أُحَذْثُ مِن مَالہ بِغَیْر عِلمه. فَهَل عَلَيٌ فِي ذْلِكُ مِن جُنَاح؟ 
. 27 الله عو : سو اس امش رق ما کت و یکنی سك 


الّ)ء فقال العلامة إبراھیم الطرابلسيی الحنفي (المتوفي سنة: ۹۲۲ھ) فی البرھان: شرح مواھب 
الرحمن (۲: ۷۸۵۰ مخطوطة بدار العلوم کراتشي): (وقصراہ (یعني: أبا یوسف ومحمد) علی 
الظاھر؛ کما فی الأملاك المرسلة؛ وعليه الفتوی)ء وقال فی آخر کلامه علی ھذہ المسألة (ص: 
۷ء: ووإنما کانت الفتوی علی قولھما لظھور أدلتھما بالنسبة إلی دلیلەء وإِن بالغ صاحب 
المبسوط في توجیھه في کتاب الرجوع عن الشھادۃ وتبعه فی ذلك بعض شراح الھدایة4. وبقول 
صاحب البرھان آفتی فی الشرنبلالیةء کما في الدر المختار . 

لکن قال ابن الھمام رحمه اللہ في فتح القدیر (۲: ۳۹۰): (وقول أبي حنیفة أوْجَه٥ء‏ وقال 
ابن عابدین رحمه اللہ في رد المحتار ٦1٤ : ٤(‏ و٤٦٦):‏ (وقد حقق العلامة قاسم في رسالته 
قول الإمام بما لا مزید عليهء ثم أورد عليه |[شکالاء وأجاب عنه؛ وعليه المتون٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ما ذکرہ السرنخسی رحمہ اللہ من دلیل أبی حنیفة رحمہ الله 
قوي جداًء فإن طبیعة العقود والفسوخ تقتضي أن تعتمد القضاء ظاھراً ۳( 7۶س ہہ ہو 
لأن فی التفریق بین الظاھر والباطن بعد القضاء مشاکل عملیة یختل بھا النظامء وتتعقد بھا 
المْسائل: والمعھود في أحکام الشریعة أُنھا تفرق ہین صحة العقد وبین جواز الطریق الموصل 
إلیەء فربما یکون الطریق حراماء ولکن العقد الذي عقد بذلك الطریق الحرام یحکم عليه 
بالصحة وھذا مثل البائع الذي أنفق سلعته بالیمین الکاذبةء فإن الیمین الکاذبة حرام قطعاء وإن 
بیع السلعة بالأیمان الکاذبة :قد ورد عليه الوعید الشدید فی الحدیث . وإن ھذا البائع یأئم بذلك 
إئماً عظیما ولکن العقد الذي یعقد بذلك یحکم عليه بالصحة؛ فملك بە المشتري المبیع؛ والبائع 
الثمن ظاھرا وباطنا. 

ومثل ذلك رجل رغب امرأۃ في نکاحه ببیان أوصاف لنفسهە لا توجد فیه في نفس الامر 
وحلف علی ذلك بما جعل المرأة تستیقن بھا ٠‏ فإنه قد استعمل طریقاً غیر مشروع؛ فیه إئم کہیں 
ولم تعقد المرأة النکاح معه إلا وثوقاً بھذہ الأیمان الکاذبةء ولکن العقد الذي عقد بذلك الطریق 
الحرام یکون صحِحاً في الظاھر والباطن بمعنی أن المرأۃ تصیر زوجتهء قضاء ودیانة . 

فکذلك إن الرجل الذي یقیم علی النکاح شاھدي زور فإنه یرتکب حراماً لا شبھة في 
حرمته: ویآئم بذلك إثماً عظیماًء ولکن القاضي إذا حکم بالنکاح بعد بذل کل ما في وسعه من 
جھد في البلوغ إلی حقیقة الأمرء فإن قضاءہ الذي لم یشرعه الله إلا لحسم النزاعات یقوم مقام 
العقد فی حقھما ویعتبر ذلكَ العقد صحیحاً في الظاھر والباطن؛ ولولا ذلك لما وسع للمرأۃ ان 
تمکكنهە من وطئھا٘ ٠‏ فإنھا تعلم بیقین أن دعواہ کاذبةق وفيی جانب آخر منه لو فرت احترازاً عن 


ا الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثناہ مُحَمَّدُ بْنْ عَبْدِ الله بن ثمَیْر وَآَبُو كُرَیْب. كِلاَمْمَا عَنْ 


الحرام جبرھا القاضي علی مطاوعتەء فتبقی في معضلة لیس لھا خلاص من ذلك. ثم لو وطئٹھا 
الرجل کرھاٗ ولم ینفذ القضاء فی الباطن: صار ذلك زنا٘ وإن أولادھما لا یثبت نسبھم في 
الباطن؛ مع أنه یثبت في الظاھرء فیرثونھما في الظاھرء ولا یرثونھما في الباطن ولو نکحت 
المرأة في ھذہ الحالة رجلا آخر صح هنا النکاح الثاني في الباطنء ولم یصح في الظاھرء 
وقس علی ذلك المسائل العملیة الأخری العی لا نھایة لھا . 

وقد یکن حسم هذہ المسائل العملیة فی مجلس القاضيء فإن القاضي لە ولایة عامة 
اعتبرھا الشارع في إنشاء کثیر من العقود وفسخھاء فله ولایة إنکاِح الصغیرہ ولە ولایة فسخ 
نکاح الزوجین لعدة أُسباب . فان کان الأمر المتخاصم فيه یقبل إنشاء عقد. أو فسخ؛ فالمخلص 
الوحید من ھذہ المشاکل العملیة ان یجعل القاضي مُنشئاً لتلك العقود والفسوخ بولایتہ العامة عن 
طریق الاقتضاء . 

ولیس معنی ذلك أن المدعي الذي ارتکب الحرام في الدعوی الکاذبةء وإقامة شہادة 
الزور یصونە القاضی عن عذاب الآخرۃة؛ فإنه یستوجب العذاب فی الآخرة؛ لارتکاب ھذہ 
الیح رثات اي راغار الطرق السعلامتد میس ۱ 

ٹم الذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنهء ان ما یقوله الإمام أبو حنیفة رحمه اللہ في 
مثل هذہ الحالة من حل الوطأً لذلك الرجل؛ فإنما یرید بە حل المحلء لا أن یطیب لە ذلك 
الفعل فینبغي أن یجب عليه فسخ ذلك العقد وعقدہ من جدید بطریق مشروعء وذلك لآن العقد 
کی فقل نظ تح محعظین فإن ذلك الطریق المحظور یورٹ فیه خبثاً یکرہ معه الانتفاع بمحل 
العقد وإن کان المحل قد صار مملوکاً لەء فیجب عليه فسخە؛ کما في البیع الفاسد فإن 
الرعل (3اٹریٰ جاریہ ا ا قاحسا ضارت ھا مل کالہ ر کو کو صرطاتھ کیا 
ذکرہ البابرني في العنایة ٤(‏ : ۲۳۲) عن شمس الائمة الحلوانيیء وعن شرح الطحاوي . 

وكذلك المنکوحة ربما یکون بضعھا مملوکاً للرجل؛ ولکنە لا یحل لە وطڑھاء فیحل 
المحل ولا یحل الانتفاعء کما في النکاح في حالة الإحرامء فلو وطژٹھا أثمء ولکن یثبت 
کی و ا ا ا ا 0 ای الا 
فان لم ی یمتنع فالائم علی الزوجء ولا تعتبر مزنیةء لحل محلھا لە. 

فالظاھر أن معنی نفاذ القضاء ء باطناً فی مسالتنا أن المرأة تصیر زوجة للرجل: لبضع_ا 
بل کا لس یثبت النسب بالوطء في تلك الحالةء ولا تعتبر المرأة مزنیةء ولکن الرجل یکرہ 
لہ أن یصیھا لما ارتکب من إقامة شھادة الزورہ فیجب علیہ ان بطلقھا: ٠‏ ثم یعقد النکاح من 
جدید بطریق مشروع . ۰ 0 0 ای 00 0غ خبث الکسب+ وخبیث السیت؛ 
وخبث البدل؛ وقد ذکر شیخ مشایخنا الاذیہ, جم الله في کتاب انت شق الشذي (باب 


کتاب : الأقضہیة اوہ ۔ 





رج سے 2 مر جح ۔۔ 


2ہ .2 و ا وهو ھ۔ 


لا تفادی جیفة الأسیر ص: )٦٢١٤‏ ان المسلم إِذا باع الخمر والخنزیر فی دار الحربء وأخذ 
ئمنھا فلیس ھناك خبث فی السبب ولا في البدل ولکن یوجد ھناك خبث في الکسب؛ فإن تعاطي 
الخمر والخنزیر حرام علی المسلم . ٴ 

فكکذلك فی مسألتنا لا یوجد الخبث في السببء لآأن سبب الجل هو القضاء وھو سبب 
ا او کی ار ا ا ا کا ا مک ہر ولا 


کپ الحقی عوسمسی 


مت ری ون سا اف الاضا اط فقال: کر جو 
الحل باطناً من النارء لا في الکذب ابتداء فقطء عش ونظیرہ ما ذکرہ فی رد المحتار في 
نکاح الرقیق فیما وطيء جاریة ابن وادعی الولدا. 

قلت: أشار بە الشیخ رحمه الله إلی مسألة ذکرھا ابن عابدین فی رد المحتار )٦١٤ :٢(‏ أن 
من وطيء جاریة ابنەء فعلقت مئەه؛ وولدت: فادعاہ الاب ثبت نسبه منه؛ وصارت أآم ولد لہ 
وعليه قیمتھا . واتفعق ق الشافعیة والحنفیة فی هذہ المسألة أن ملك الاب علی الجاریة بت شت اقتضاء 
ضرورہ ة إثبات النسبء ثم إن ھذا الملك الثابت بطریق الاقضاء یثبت عند الشافعیة قبیل العلوق 
وعند الحنفیة قبیل الإیلاج ء فیرید الشیخ رحمه اللہ تعالی أن الجاریة وإِن صارت أم ولد للاب 
ضرورة: فان ذلك لا یستلزم أن یکون ھذا الفعل حلالاً . وإنما یأثم الاب بارتکاب طریق حرام؛ 
ویبقی ھذا الخبث مستمرأ. فکذلك الذي أقام شھادة زور فقضي لە بالشيء فإنه قد ملك ذلك 

وأضف إلی ذلك ان الخبث إن کان مستمرأء فلا یطیب للرجل الانتفاع بالمرأة. تی ڑاول 
ذلك الخبث بطریق مشروع؛ وھو العقد المستأنف . ویؤژیدہ أن الرجل الذي قضی لە علي طؤ" 
فی القصة التي استدل بھا الإمام أبو حنیفةء قد تزوج المرأأة بعد ھذا القضاء وقد صرح بە عمرو 
بن المقدامء فیما روی عنه الخصاف رحمہ اللہ في آدب القضاء (مع شرحه للصدر الشھید ۳: 
)٦‏ ولفظهە: افقال (أیي : علی): قد زوجك الشاهدانء وقضی علیھا بالنکاحء قال عمرو: 
فتزوجھا الرجل بعد ذلك). 

وأما علي طَلللہء فقد امتنع عن التزویج المستأئنفء لأنه کان قاضیأء وقد قضی بالنکاح 
حسب الشھاد ام رو و 0 رم أنە لم یقض في تلك المسألة بحق؛ ثم أراد 
ان تعلم المرأة مسألة نفاذ القضاء ء فی الباطن: وأنھا صارت زوجتەہ ولا تکون مزنیة بوطئٹھا . 


َ٘ٔ٤‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے جم وہ ےپ ۶ھ 


وَحَدَْنا محمد محمد بْنُ زافع . دنا بای نف سے نا ال21 (یعْنی ابْنَ عُثْمَان). لَهْمْ 
عَنْ وِشام بھٰذا الاسْتاد. 

٤٤‏ )۸ وحدثنا عَبْدُ بْىُ حُمَیْد. أمْبرَنا عَبْدُ الرَزَاقِ. اَخْبَرَنًا مَمْمَرٌّ عَنِ 
الزْخْرِیٗ عَنْ عَرَوَةَ غَن قَائشة: قفَالےْ: ججاءث منڈذ إِلی التِئ 8ل. فقَالتْ: 
وا ما گان عَلَیٰ ظھُر الأَرْض أَهْلُ خْباء مستیؤڑیُممٗے کس 


تنبيه في القضاء بالنکول وبالیمین: 

00ھ" 2 -. ۹و ابي حنیفة إذا کان بشھود و وقد صرح 
ارت 

وأما القضاء بالیمین؛ فلا ینفذ فی الباطن: وصورتە: امرأۃ ادعت أن زوجھا أبانھا بٹلاٹ 
فانکسں موہ اقاقی فحلف:؛: والمرأة ة تعلم أُن الأمر کما قالت؛ لا یسعھا المقام معه ولا ان 
ا کیٹا . قال ابن عابدین في رد المحتار ٤(‏ وو جا ئا ): (ومذا لا یشکل إذا کان 

ثلاث لبطلان المحلیة للنشای قبل زوج آخس وفیما دون الللاث مشکل؛ لأنہ یقبل الانشاء . 

واجیب بأنه إ[نما یثبت إذا قضی القاضيی بالنکاحء وھذا لم یقض بەء لاعترافھما بەء واإنما ادعت 
الفرقة. زیلعی). 
تنبيه آخر في اشتراط الشھود عند القضاء: 

رہ رہ رڈ لانشاء ذلك 
شاھدین: وإلا فلا پنفذء واإليه بال سس الأئمة کہ رحمه اث ےرت المیس وط 
:۱٦(‏ ۱۸۲): افکذلك الشھادة شرطء إلا أن مجلس القضاء لا یخلو من شامدین؛ فلھذا لم 
بذکر القهاوة فاما الولی لیس بقراط عتدناء ولا حاة الی نگر اھر 
ات الھمام اُوجہ وقال: (إن ثبوتهہ (ائ: النکاح) علی ھذا الو جه یکون َهَا ولا رظ 
للضمنیات ما یشترط لھا إذا کانت قصدیات) راجع فتح القدیرء قبیل باب الأولیاء والأکفاء (۲: 
۰ء وال سسبحانه وتعالی أعلم . 


٥‏ ۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (جلبة خصم) بفتح اللام والجیم وفي روایة معمر الاتیة: ا خصم) 
ات اللام بی س می . صحیحان) والجلۂ واللحیة: اختلاظطظ الاصوات؛: 


کتاب : الأئضہة ًٛٔ‌ 





اب إِلَي من ان يُدِلَهْمْ الله مِنْ أملِ خِبَائِك. وَمَا عَلَیٰ ظُھْر الأَرض أَهْلْ خِبَاء اَحَبٌ إِلَيْ 
مِنْ ان يُمرُّمْ الله مِنْ آمل خِبَائِك. فَقَال النّخ گل : ١وَأَبِضاً‏ " وَالَّذِي تَفْسِي بِیَوا؛ تُمَ 


جم 


08۳00۷8007 رَسُولَ الله إِنٌ انا سُفٰيَانَ رَجْل مُمْيك. ُهَلْ عَلَي حَرَج أَن فی عَلیٰ عِیَالِه مِنْ 
مَالِه بغَیْر إِذٰنه؟ فَقَال الہی چیا : دلأَ حَرَج عَلَيْكِ أَنْ تثففقي عَلَيْهِمْ بِالمَعْرُوفِ؛. 
ند رد سی ےہ کدٹتا َمْقُوبٌ بْنُ إِنرَاهیم. 97 


وی.۔۔ ہ2۶ وھ مھ >٥‏ ہ 


الزّھْرِیٗء عَنْ عَمه. 0ظ الا أَنَْ عَائِشَة فَالَتْ: جَاءَث مند بنت عتبْة بن 


م_'۔ 


قولە: (فاحسب أنه صادق) قد اتا تفق الأصولیون علی أنە لا لا یقر علی خطاأً في 
الأحکام. نالغثرات ‏ آ الا تارض یئ الحویت رقا فا لاف لن لان سر ا3 الا ضو لین لیتا 
حکم فیه باجتھادہ فھل یجوز أن یقع فیه خطأء فیه خلافء الاکٹرون علی جوازہ؛ ومنھم من 
منعهء فالذین جوزوہ قالوا: لا یقر علی إمضائهء بل یعلمه اللہ تعالی بە ویتدارکه . وأآما الذي 
فی الحدیث ۂ- فمعناہ إذا حکم بۃ بغیر اجتھاد کالبینة والیمینء فھذا إذا وقع منە ما یخالف ظاھرہ 
باطنه: ا ا ا بل الحکم صحیح:؛ بناء علی ما استقر بە التکلیف؛ وھو وجوب 
العمل بشاهدین مثلاّء فإن کانا شاهدي زور أو نحو ذلك٠ء‏ فالتقصیر منھما وممن ساعدھماء وأما 
الحکم فلا حیلة لە في ذلك: ولاعیب عليه بسببە؛ بخلاف ما إذا اأ٘خطاً في الاجتھاد فان هذا 
الذي حکم بە لیس هو حکم الشرع؛ واللہ أعلم. کذا فيی شرح النووي؛ والمرقاۃ لعلي القاري 


.)۲٥٢۳٢ :۷( 


)٤(‏ ۔ باب: قضیة هند 

۷۔ (٤۱۷۱)۔‏ قولە: (عن عائشة) هذا الحدیث أخرجہ البخاري فی البیوع باب من أآجری 
الأمصار علی ما یتعارفون بینھمء (رقم: ٢۲۲۱)ء‏ وفي المظالمء باب قصاص المظلوم إذا وجد 
مال ظالمهء (رقم: ٢٤٢۲)ء‏ وفي مناقب الأنصارء باب ذکر ھند بنت عتبة. (رقم : ۳۸۲۵)ء وفي 
النفقاتء باب نفقة المرأة إذا غاب عنھا زوجھاء ونفقة الولدء (رقم : ۹٥۵۳)ء‏ وباب إِذا لم ینفق 
الرجلء فللمرأة أن تأخذ بغیر علمه ما یکفیھاء وولدھا بالمعروفء (رقم: ٥٥٥۵)ء‏ وباب وعلی 
الوارثٹ مثل ذلك؛ (رقم : ۵۳۷۰)ء وفي الآیمان والنذورء باب کیف کانت یمین النبي 8ء 
(رقم: ٦٦٦١)ء‏ وفي الأحکامء باب من رأی للقاضي أن یحکم بعلمه في أمر الناس إذا لم یخف 
الظنون والتھمة (رقم : ١٦۷۱)ء‏ وباب القضاء علی الغائب (رقم : ۷۱۸۰). 

وأخرجه أیضاً أبو داود فی البیوعء باب في الرجل یأخذ حقه مُن تحت یدہ. (رقم: 
۲) والنسائي فی القضاةۃء باب قضاء الحاکم علی الغائب إذا عرفه؛ وابن ماجه في 
التعجارات؛ باب ما للمرأة من مال زوجھاء (رقم: ۲۲۹۳). 


قوله: (دخلت ھند بنت عتبة) ودھيی والدة معاویة 7ر قتل أبوھا یرم بدر وشھدذت مع 


فؤًٛ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َبِيعَةَ فَقَالْتُ: یا رَسُولَ الله ال مَا گان عَلَیٰ ظُھُر الأَرض بَا اب إِلَيٌّ مِنْ أَنْ 
لوا , مِنْ اُهُلِ جِبَائِك . وَمَا أَصْبََ ضيم الوم عَلیٰ ظھُر الأَرْض بَا اَحَبٌ إِلَيٌ مِنْ اَنْ یَجزُوا مِنْ 
0۳ھ040 کت" ال کا بک کو کی اہ ٌََ 
ماتا؟ قَانَ َء 5 الا رتا 


زوجھا أبی سفیان أَخْداء وحرضت علی قتل حمزۃ عم النبي کا لكونه قتل عمھا شیبة؛ وشرك 
و ا کی ا رک ا ا کا و کا 
خلافة عمر نر رووا سا 1. 

وذکر الحافظ في نفقات الفتح (۹: )٢۰۸‏ عدۃ روایات تثبت أنھا عاشت إلی خلافة 
معاویة ماد ولکنھا مرویة عن الواقدی؛ والله أعلم . والئظاھر من عدة روایات ان قصتھا ھذہ 

قوله: (إن أبا سفیان) اسمهہ صخر بن حرب بن أمیة بن عبد شمس؛ وکان سید قریش بعد 
وقعة بدر؛ وسار بھم فی أحد وساق الاأحزاب یوم الخندیں ٹم اُسلم لیلة الفتح . 

قوله: (رجل شحیح) قال الحافظ في الفتح (۹: :)٤۵۰۸‏ (الشح: البخل مع حرص؛ 
کالطبعء والبخل غیر لازم). 

وقال أبو ھلال العسکري في (الفروق في اللغة) (ص: ۱۷۰): ە(الفرق بین الشح والبخل 
ان الشح: الحرص علی منع الخیر؛ ویقال: زند شحاحء إذا لم یور ناراء وإن أشح عليه 
بالقدحء کأنه حریص علی منع ذلك. والبخل: منع الحقء فلا یقال لمن یؤدي حقوق اللہ تعالی : 
بخیل) . 
الرؤساء یفعل ذلك مع أھله: ویؤثر الأجانب استتلافاً لھم). 


وقال الابي : افیه ان ذکر الرجل ہما فیه عند الحاکم والمفتي لیس بغییة). 


قوله: (وما یکفي بني) قال القاضي عیاض : ا( فيه صحة تکلم الحاضن فی حق محضونه) 
حکاہ الأہی . 


قولە: (إلا ما أخذت من ماله) زاد الشافعي في روایته: (سرأء فھل علیٔ في ذلك من 


کتاب : الأقضیة كٴً 





)٥(‏ ۔باب: الٹھي عن کثرۃ المسائل من غیر حاجة. والنھي عن منع 
وھاتء وھو الامتناع من أداء حق لزمه أو طلب ما لا ستحقه 


رریوڑ ےم ظھ سے 


7 ) لیف رر را حَدَثًا جَرِیرٌ؛ عَنْ سُھَيْلء ؛ عَن أبیو عَنْ 
7 فا0 فَال رون الله کلا: ىك اه بی لک کان دنگ لُگ ٹادتا. 
ره ضیٰ لَکُمْ ان تَغبْدوهۂ وَلا تُشْرکوا بو شَیْنا ات ران تن تَفتَصِمُوا بِحَبْل الله جَمیعا وَلاً تََرَقُوا. 
رخ ا بیز رکال 90 9 9 بب 9 - ە1ە949410| ہہ ہہ" 





شیء) نقله الحافظ . 
قولە: (خذي من مالە بالمعروف) قال القرطبي : (قوله: (خذي) أمر إباحةء بدلیل قوله: 


را رح والمراد بالمعروف : القدر الدي عرف بالعادة آن الكمُایة) كُدا فی فتح الباري (۹: 
۹... 


ٹم اختلف العلماء فی جواب النبی پا ھل کان فضاء أو إفتاء؟ والصحیح ا گان 
إفتاء 7 سفیان للسماع منه جوابە؛ ولئن کان ذلك قضاء لأمکن آبا 
سفیان للجواب عنەه؛ لان القضاء اذ الخصمین بدون سماع کلام الآخر لا یجوزء ولللأك قال 
القرطبی رحمہ اللہ : (وھذہ الإباحة وإن کانت مطلقة لفظاء لکٹھا مقیدة معنی؛ کأنه قال: إن صح 
ما ذکرت)ء لأن المفتی إنما یجیب دائماً علی تقدیر صحة السؤالء ولا یدخل في تفتیش صحتہء 
لان قوله مظھر لحکم اللہء ولیس ملزماً کالقضاء. 


مسالة الظفر: 

استدل الشافعی رحمہ اللہ بحدیث الباب علی مذھبه فی أن الدائن إن ظفر بشيٍء من مال 
افحقرت سنامل کا لااطظاسم ات فالد جزا کات اقال ضس کی طف ارھوا 
وتسمی ھذہ المسألة: مسألة الظفر والمشھور من مذھب الحنفیة أنە یجوز لە الاخذ إن کان ما 
ظفر به من جنس حقهء ولا یجوز إن کان من غیر جنسەء غیر أن المتأخرین من الحنفیة آفتوا في 
ھذہ المسألة بمذھب الشافعي؛ کما سیأتي . 

وتفصیل المسألة علی ما ذکرہ ابن قدامة فی المغنی؛ ان من ظفر بشيء من مال المدیون: 
نہ تاج اھ لہ 8-3 ۱ 

١۔‏ إن کان المدیون مقراً بالدین بإذلالہ؛ لم یکن للظافر ان یأاخذ مما ظفر بەء إلا ما یعطيه 
المدیون برضاہ. وھذا لا خلاف فيه بین أھل العلم . نات اعل یی مال ئینا خر الله لاف دہ 
إلیەء وإن کان قدر حقهء لأنە لا یجوز أن یملك عیناً من أعیان ماله بغیر اختیارہ لغیر ضرورة؛ 
وإن کان من جنس حقهء لآنه قد یکون للإنسان غرض فی العین . 


ہہ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رر لالب مس سس مھ سح ومسمممت ےعسٌسس ات 


۲ وت گان الْعَدَيْوَنَمَانعا لین ن لامر یبیح المنع کالتاجیل والاعسار: لم یجز اُخذ شيء 
من ماله بغیر خلاف؛ وإن جا لزمه ردہ ِن کان باقیا و عوضه إِن کان تالفاً . 

۳ وإك کان المدیون دا لە بغیر حق؛ وقدر الدائن علی استخلاصه بالحاکم لم یجز لە 
الاڈ اَقتاے ٠‏ لانه قدر علی استیفاء حقه بمن یقوم مقامه وعند الشافعي رحمه الله فی ھذہ 
الصورۃ وجھان. 

رت غاق لت جاحتات ولا بینة لە بەء ولا یقدر الدائن علی استخلاصہ بالحاکم: 
ولا یجیبە إلی المحاکمة؛ فھذا موضع خلاف بین الأئمة علی الشکل التالی : 

قال الشافعيی رحمہ اللہ تعالی : جاز لە اأخذ حقه مما ظفر بەء سواء کان المال الذی وجدہ 
من جنس حقه أو من خلاف جنسہ؛ وھو روایة عن مالك رحمہ الله. 

وقال أحمد رحمہ اللہ في المشھور عنە: لیس لە الأخذ من ذلك المالء بل یردہء ثم یطالبه 
بدینەء وھو روایة عن مالك رحمہ الله. 

وقال أبو حنیفة رحمہ الل : یجوز لە الأخذ إن کان ما وجدہ من جنس حقہه؛ ولا یجوز إن 

وقد وردت عن مالك في ذلك روایات ٹلالة. کالمذاھمب المتقدمة والمشھور من مذھبه 
أنه إن لم یکن لغیرہ عليه دین فله أن یأخذ بقدر حقه: وإن کان عليه دین لم یجز لأنھا یتحاصان 
فی ماله إذا فلس . 

هذا ملخص ما في المغنی لابن قدامة (۱۲: ۲۲۹ و .)٢۲۳٣‏ کتاب الدعاوي والبینات . 

و ا ا ا ا ا ت تر الترمذي في 
البیوع زبیات: رود رقم : )٤‏ عن أبی ھریرہ میں قال: قال النبی پیا ایا : (أد الآمانة آلی 
من ائتمنك؛ ولا تخن من خانك٤.‏ وأآخرج کس (رقم : )٥٤‏ عن یوسف بن 
مامك المکي قال: (اکنت اعت لفلان نفقة أیتا کان وليھم فغالطوہ الف درهم؛ فأداما 
إليھم فادرکت لھم من مالھم مثلیھاء قال: قلت : اقبض الالف الذی ذھبوا بہ منك؟ قال: لا 
حدثني أبي : أنہ سمع رسول الل گل یقول: ٴأد الأمانة إلی من اثتمنك ولا نحن من خانك). 

فآما حدیث یوسف بن ماك ففيه مجھول؛ کما صرح بە المنذري فی تلخیصہ؛ وأما 
حدیث أبی ھریرة فقد حسنە الترمذي؛ ولکن أجاب عنە الخطابي فی معالم السنن :٥(‏ ۱۸۰) 
بقوله: (وھذا الحدیث یعد فی الظاھر مخالفاً لحدیث ھندء ولیس بینھما فی الحقیقة خلاف . 
وذلك لان الخائن ھو الذي یأخذ ما لیس لە أخذہ ظلماً وعدواناء فأما من کان مأذوناً له فی أخذ 
حقه من مال خصمہہ واستدراك ظلامتهہ منهء فلیس بخائن . وإنما معناہ: لا تخن من خانك؛ بأن 
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تقابله بخیانة مثل خیانته. وھذا لم یخنہء لان یقبض حقاً لنفسەء والأول یغتصب حقاً لغیرہ. 

وأما الشافعیة فاستدلوا بحدیث ھند فی الباب؛ وھو صریح في جواز أخذ الحق مما ظفرت 
بە المرأۃ من مال الزوج . 

وأما الحنفیة فقالوا فی أصل مذھبھم: إن حدیث ھند محمول علی ما إذا کان المال 
المظفور بە من جنی حق الظافرء فأما إذا کان من غیر جنسەء فإن أخذہ یقتضي بیع دینە بذلك 
المال وإنە لیس بمأذون في بیع ماله. 

ولکن أفتی المتأخرون من الحنفیة بقول الشافعیة. یقول ابن عابدین في کتاب الحجر من 
رد المحتار :)۱۰١ : ٥(‏ ا(قال الحموي في شرح الکنزلں نقلاً عن العلامة المقدسي؛ عن جدہ 
الأشقر عن شرح القدوري للأخصب : إن عدم جواز الآأخذ من خلاف الجنس کان في زمانھم؛ 
لمطاوعتھم في الحقوق؛ والفتوی الیوم علی جواز الأخذ عند القدرۃ من أي مال کان لا سيا 
في دیارنا لمداومتھم العقوق٤.‏ وکذلك نقل ابن عابدین فی کتاب الحدود (۳: ۹ و٢٢٣٢(‏ 
عن القھستاني فی مذھب الشافعي : (وھذا اُوسع: فیجوز الأخذ بەء وإن لم یکن مذھبنا فان 
الإنسان یعذر في العمل بە عند الضرورۃء کما في الزاهدي) ثم نقل عبارةۃ الحموي المذکورۃ؛ 
رالے یظھر لان ضاعحت الو الان عیۓ قال نی الحظر رالار ا2ء الین لڈی الحق آن ياغذ 
غیر جنس حقهء وجوزہ الشافعيیء رالاس1 غاد ابن عابدین رحمہ اللہ تحته )۳۰٣۰ :٥(‏ 
فقال: ‏ آما الیومء فالفتوی علی الجوازا. 
فائدۃ في الظفر ہمال بیت المال: 

قال ابن عابدین رحمه اللہ في کتاب السیر من رد المحتار (۳: :)۲٦٢‏ ونقل في القنیة عن 
الإمام الوبريی: أن من لە حظ في بیت المال ظفر بما لە وجه لبیت المالء فله أن یاخذ دیانة اھ 
ونظمه فی الوھبانیة. وفي البزازیة: قال الإمام الحلواني: إذا کان عندہ ودیعةء فات المودع بلا 
وارث؛ لە أن یصرف الودیعة إلی نفسه فی زمانناء لأنه لو أعطاھا لبیت المال لضاعت؛ لآنھم لا 
یصرفونه مصارفهہ فإذا کان من أهله صرفەه إلٰی نفس+؛ وإلا صرفەه إلی المصرف اھ؛ وقدم 
الشارح هذا في باب العشر من کتاب الزکاۃء وظاھرہ ان من لە حظ في بیت المال بکونە فقیراء 
اوعالمَا أو نحو ذلك؛ ووجد ما مرجعه إلی بیت المال من أىي بیت من البیوت الأربعة التیة 
فی آخر الجزیةء لە أخذہ دیانة بطریق الظفر في زمانناء ولا یتقید أخذہ بأن یکون مرجع المأخوذ 
إلی البیت الذي یستحق منە٥.‏ " 

وراجعه للتفصیل؛ وراجع أیضاً باب العشر من رد المحتار .)٦٦ :٢(‏ 

ٹم استدل بعض الفقھاء بحدیث الباب علی جواز أن یقضي القاضي بعلمهء وعلی جواز 


کھ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَاِضَاعَةً الْمَالِ٤.‏ 


القضاء علی الغائب؛ ولکننا ذکرنا أن جواب النبی پُ کان علی وجہ الافتاء دون القضاء فلا 

۸ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (ما کان علی ظھر الأرض أھل خباء) الخباء بکسر الخاء وتخفیف 
الباء والمد: خیمة من وبر؛ أو صوف: ٹم أطلقت علی البیت کیف ما کان. کذا فيی فتح 
الباريی ۷: ۱.. 


وقال العراققي رحمہ اللہ في طرح التٹریب ٤(‏ : ۱۷۱): (وسمی البیت خباء؛ لآنہ یخبیء ما 
فیەء والخباء في الأصل مصدرہ تقول: خبأت الشيء خبأء وخباء. .. قال القرطبي : ووصف 
خوق ایت کالائق لکش وداکات کت سم فی مل ا گ2 ہشن آو معن 
مات التحالواق اسنے کک مت رعالہ ما اھ الله منهء وبما أوصلھا إلي 
وتعظیم لحرمة رسول الل قلٌء ولتنبسط فیما ترید ان تسأل عنه؛ ولتزول آلام القلوب؛ لما کان 
منھا یوم أحد فی شأن حمزة وغیر ذلك٤.‏ 

قولە: (احب إلي) هو بالنصب فی آکٹر النسخ المشکولة؛ علی أنه خبر (کان) وشکلوہ في 
بعض نسخ البخاري بالرفعء کأنه صفة لقولھا : (أھل خباء: والوجھان سائغانء ولم أر من صرح 
بإعرابه في الروایة. 

قولە: (من ان یذلھم اش) کذا فی سائر النسخ الموجودة عنديی؛ ولعل کلمة (من) ھھنا 
اقاک ای بیانیة. ولا توجد کلمة (من الل) روایة البخاري فی المناقبء وفي الاأحکام: ولفظھا: 
اما کان علی ظھر الأرض أھل خباء اأُحب إلی ان یذلوا) وھو أوضح؛ وأوجه. أما قولھا: من 
اُھمل خبائك) فکلمة (من) فيه تفضیلیة . 

قوله: (وأیضاء والذي نفسی بیدہ) فسرہ ابن التین بأن معناہ: ٦‏ أنا أیضاً بالنسبة إليیك مثل 
ذلكا؛ رلک ےی غاطی ال رالنے فقثذ کان فی الیشرکیں من کان اَئَّد اذی 
للنبي پل من هند وأھلھاء وکان في المسلمین بعد أن أسلمت من هو أحب إلی النبي قُ منھا 
ومن أھلھا. 

رفسرہ آگئو العلماء 0س× ال سمامیی نی السة گلا کک الاہتان می یف 
وترجعین عن البغض المذکور حتی لا یبقی لە أثرء (فأیضاً) خاص بما یتعلق بھاء لا أن المراد 
بھا إنيی کنت في حقك کما ذکرت في البغض؛ ثم صرت علی خلافه في الحب؛ کذا فی فتح 
الباريی (۷: .)۲٦٤٢‏ 

۹ ۔(٢٠٥۰)۔‏ قوله: (حدثٹنا ابن أخي الزھري) هو محمد بن عبد الله بن مسلم الزھري؛ أبو 
عبد الله المدنيی؛ وکان ابنا لأخي الزھري المعروف؛ فربما یذکرہ المحدثون بابن أُخي الزھري؛ 


کتاب : الأقضیة ۱ءَ 





الإسْادِء مِثله. وت خظ لک کا ول بلگز: ولا نوا 
۸ڈ "ھ۶" اعم بنا عَریر عَنْ نشور 
7 إِن ےج ہے ود دس سسہ 





ولا یسمونهء وھو صالح کثیر الحدیثء غیر أن العلماء وصفوہ برداءة الحفظ؛ وکثرة الوهھم؛ 
فیتوقفون فیما یتفرد بە عن الزھری؛ وھو من الطبقة الثانیة من أصحاب الزھري؛ مع أسامة بن 
زید وابن إسحاق: وابن أبي آویسء وفلیح؛ ومع ذلك روی عنه الجماعةء وأخرج لە البخاري 
حدیثینء وأخرج عنه مسلم للاستشھاد وراجع تھذیب (۹: ۲۸۰). 

قوله: (رجل مسیك) قال النووي : ٢‏ أٗي : شحیحء وبخیلء واختلفوا فيی ضبطه علی وجھین 
حکاھما القاضی: أحدھما مسيك؛ ہفتح المیمء وتخفیف السین. والثاني: بکسر المیم؛ وتشدید 
السینء وھذا الثانی هو الأشھر في روایات المحدثینء والأول أصح عند أھل العربیة وھما 
سا سا 

قولە: (عیالنا) منصوب علی أنه مفعول لقوله: (ا٘طعم)ء وقولھا: (من الذي لە) تعني بھ 
(من المال الذی ھو ملکه). 

اق ا 7 : ۹): (واستدل بە علی وجوب نفقة الابن علی الأب؛ ولو 
عاا الات ےا وتعقب بأنھا واقعة ا ولا عموم في الافعال؛ فیحتمل ان یکون المراد 
بقولھا (بنی) بعضھم أيی: من کان وت ا اواہقے ا دسا ٠‏ لا جمیعھم). 

قوله: (إلا بالمعروف) قال العراقی فی شرح التقریب ٤(‏ : ۱۷۰): ا(فيه اعتماد العرف في 
الأمور التي لیس فیھا تحدید شرعي . قال النووي : وقال أبو العباس القرطبي : لی ین 
اعتبار العرف في الاحکام ال عغَية خلافاً للشافعیة وغیرھم من المنکرین لە لفظاء الآخذین بە 
عملا انتھی . وقوله (لا إلا بالمعروف) ذکر القاضي عیاض؛: والنووی؛ والقرطبي ان تا 
(لا حرج) ثم ابتداء ٠‏ فقال: لاء إلا بالمعروف؛ أي: لا تنفقی إلا بالمعروف؛ أو لا حرج إذا لم 
تنفقي إلا بالمعروف قلت : (القائل العراقي رحمه الل): ویحتمل ان تقدیرہ: لا تنفقي إلا 
بالمعروف؛ وا أعلم٢.‏ 
الفوائد الآخری المستنبطة من ھذا الحدیٹ: 

زدل العدذیث علی فرائك آخر غیر گا ذکرنا: 

منھا : آنه یجوز سماع کلام الأجنیة عند الحکم والإفتاء عند من یقول: : إن صوتھا عورۃ: 
ویقول : جاز ھنا للضرورةء وقال آخرون: إن صوتھا لیس عورة. 


۱۲( الجزء الثاني من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سماسےسسٹتسپستتٹسٹٹ ےلسلس سسٹسٹٹشہ۹× ں۹۹ _۔۔۔فم... . ہہ ہیٛی.ں۔.. ۔_۔۔ ہے 
وَمَنْعاً وَهَاتِ. وَگرۃ لَگُمْ ثَلاَثا: قیل وَقَال. وَثْرَة المُوَالِ. وَإِضَاعَةً الْمَاِ؛. 

ا ہے ۔(٭) وحذثني الْقَايسمٌ : کک تائت ےئ 9 غُبَیْد الله مُوسَیٰ ی 
نا عَنْ مَنْصُورٍء بدا ناو مل ین انَدَفان ےت شُول اللہ ل2. 
وَلَمْ يَقُل: إِنَ الله حَرّمَ عَلَيْكُم. 

٤‏ ۔ (۱۳) حتثنا ابُو بَکْرِ بْنْ أبي شَيْبَةَ. 2ئ إِسْمَامِيل بن عُلَیَةَ ٤‏ عَنْ 
کات الغتھ حَدَثیي ابْنُ أَشْوَمَ > غَن الشُعیٔ: 21,0 المُغِيرَة ِ بن شغعبَة. قَال: 


2 تب مُعَاوبَة إِلَی المُقيرَو ا ا الله وق مَتحتَب إلنو: آنی 
سَمعث رَسُول الله لی بَتُولٌ: دانَ الله رہ لُکُمْ تُلااً : قیل وَفَالء وَإضَاعَةً الّمَالِء وَکَثرۃً 
المُوال٤.‏ 


کم وو عَدَنَنًا مَرْوَان بْنْ مُعَارِيَةً الْفَرَارِی عَنْ 
وس لہ نے انت عُبَبْدِ الله الک عَنْ وَراو. 0 مب الع تال 
مُعَاويَةً: سَلأَمْ عَلَيْكَ. أمَا بَمْدُ کڈ کائی سَمفٹ رَمُول اللہ قل بَتُو : دن الله حَوْم گااتاً. 


وَنَهَیٰ عَنْ لاٹ : حَرّمْ غُقَوقٌ الَوَالِه. راک القات: وَلاً وَمّات. وَنَهَیْ عَنْ ٹلاٹ: قیل 
وَقَال. وکثرة الوا0ق: وَإِضَاعَةِ الْمَالِ). 


ومنھا : أن من نسب إلی نفسە أمرا عليه فیه غضاضة فلیقرنہ نە ہما یقیم عذرہ فی ذلك ذکرہ 
الحافظ . 


ومنھا: ان للمرأة مدخلاً في القیام علی أولادھاء وکفالتھ والانفاق علٰیھم . 

ومنھا : ان بعض الفقھاء قد استدلوا بھذا الحدیث علی وجوب نفقة خادم المرأۃ علی 
الزوج لان . سمّیان رئیس قومھ؛ وییعد ان یمنع زوجته أولادہ التققةف فکأنهہ کان یعطیها قدر 
کفایتھاء وولدھاض دون من یخدمھم فاأاضافت ذلك إلی تَمَسَما لان عادمھا داخل فی جملتھا٘ 
ذکرہ الحافظ في الفتح (۹: )٢١١۹‏ عن الخطابي . 

ربان اغراق کی شرے آفظرت (203722 راف رف سى لاعت التتیاء اتجاب نٹ 
خادم الزوجة؛ وبە قال الأئمة الاربعةء واعتبر الشافعیة والمالکیة والحنابلة فی إیجاب ذلك أن 
تکون ممن یخدم مثلھا عادة أو تحتاج إِليه لمرَضََ واعتبر الحنفیة ان یکون الزوج مزا . رواہ 
الحسن بن زیاد عن أبی حنفةء وصححهہ صاحب الھدایف وخالف فی ذلك محمد بن الحسن). 


۶ 


کتاب : الأقضیة ۳َ 





(٦)۔باب:‏ بیان أجر الحاکم إذا وی فاصاب أو أخطا 


٢ڈ"‏ ۔ )۱١(‏ حدثذا یَحْیٰ بن يَحیَیٰ التّمِیمِئ. آ خْبَرنًا عَبْدُ الْعَزِیزِ بْنُ مُحَمَيٍء عَنْ 
وڈ بن عو الله بٔن أَسَامَةً بِْ الاو عَنْ مُحَمّد بْيٍ إِنَامِیمء عَنْ بُسر بن سَعیدء عَنْ أبي 
یْس مَوْلَیٰ عَمْرو بْنٍ الَاصِء عَنْ عَمْرِو بْنٍ العاص؛ أنه سَوعَ رَسُولَ الله گل فَال: (إِذا 
عَکُم الَْائ فَاجْتهَد تم 7 فان لا نا َإِذَا عَکُم فَاجْكَھد ُم اغطا لها 4۵ 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: المراد منە نفقة الخادم المملوك لھا إذا أُتت به معهاء ولا 
یلزمه استئجار خادم لھاء یخدم ذاتھاء إلا فيی حالة المرض؛ فیجب علی الزوج استئجار من 
یخدمھا. أما إذا طالبت بخادم یطبخ لھا فإن کانت ممن لا تخدم أو لا تقدر فعلی الزوج ان 
یأتی إلیھا بمن یکفیھا ذلك. وراجع رد المحتار (۲: ۷۱۱). ھذا حکم نفقة الخادم؛ زآما 
استدلال الخطابی رحمه اللہ بحدیث الباب علی ھذہ المسألة فلا یخلو من بعد. والل أعلم . 


)٥(‏ ۔ باب: النٹھي عن کثرۃ المسائل من غیر حاجة إلخ 
٠۔‏ (۱۷۱۵) ۔ قوله: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً مالك فی کتاب الجامعء 
باب ما جاء فی إضاعة المال وذي الوجھین؛ وأحمد فی مسندہ (۲: ۳۲۷). 


قوله: (ولا تفرقوا) وذکر حماد في روایته عن سھیل عند أحمد (۲: ۷) بدلەه: (وآن 
تنصحوا تر اھ اع ارت بن عامر عن حماد بین الامرینء فقال : (رآن تنصحوا لمن 
ولاہ ال أمرک وآن تعتصموا بحبل اللہ جمیعأء ولا تفرقوا٤ء‏ أخرجہ أحمد (۲: .)۳٦٣‏ 


قوله: (ویکرہ لکم قیل وقال) ضبطه العلماء بوجھین؛ أشھرھما: أن اللام مفتوحة فیھا من 
غیر تنوینء علی أنھما فعلان فکأنهہ حکایةء یعنی : یکرہ لکم أن تقولوا: قیلء وقال. والثاني : 
أنھما مصدران منونانء وعليه فینبغی أن یکون (قیلاًء وقالاً) علی أنھما اسمان. 

قال المحب الطبری : ١فی‏ قیل وقال ثلائثة أُوجە : اُحدھا أنھما مصدران للقول؛ تة 
قلت قولاًء وقیلاًء وقالاً۔ والمراد فی الأحادیث الإشارة إلی کرامة کثرۃ الکلامء لأنھا تؤول 
إلی خطأء وإنما کررہ للمبالغة فی الزجر عنەہ. ثانیھا : إرادة حکایة أقاویل الناس؛ والبحث عنھا 
يجے فا نتر اف الات گڈارتل گت راس عت ]نالاوکر ضر الاسسکنار مت اما 
لشيء مخصوص منهء وھو ما یکرهە المحکي عنه. ثالٹھا: أن ذلك في حکایة الاختلاف في _ 
أُمور الدینء کقوله: قال فلان کذاء وقال فلان کذا. ومحل کراهة ذلك آج بعر ہے تلق 
بحیث لا یؤمن مع الإکثار من الزلل وھو مخصوص بمن ینقل ذلك من غیر تثبت؛ ولکن یقلد 
من سمعه؛ ولا یحتاط لە) کذا في فتح الباريء کتاب الأدب؛ باب عقوق الوالدین (۱۰: 
۷. 


٤ھ‏ الجزء الٹاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔ )٠٠۰(‏ وحتَثني إِسْحَاق بُیْ إِبْرَامِيمَ وَمُحَمّدُ بْنْ أَبي عُمَرَ. کِلاَمُمَا عَنْ 
کا العزِیزِ بُن مُعَمٍَء بھٰذا الإسْتًاوِ ِنْله. وَزَادَ ففي عَقِبِ الْحدِیثِ: قَال یَزِید: فُحَدُنْتُ 
ٰذا الییك آی بر بٔٔ مُحمّ بُي مرو بن عم فقَال: اکڑاھانی ا فی جن 


و 1ك“ 


ا ھریرہ . 
٤ٰ٤‏ ۔(٭٠٠)‏ وحدّثنی عَبْد الله ا امن الدارِمٔ . َخْبرنَا س0 (یعنی 
ابْنٌ مُحَمدِ ا و کََفا ئا 7ر نل عَدَتيي یَریڈ بن عَبْدٍ الله بْن أُسَامَةً بن الْمَاد 


اللِْی : . الْكَذۓ: نل رِوَایَةِ عَبْدِ العَزیز بْن مُحَمَيٍ. بالإِسْتَادیْن ججمیعا. 
(۷) ۔ باب: کراهة قضاء القاضي وھو غضبان 


٭٤٥۔‏ (۱۹) ساکٹا ٥‏ مس ا و ات عَنْ عَبْل الْمَلِكٍ بْن عَمَیْر 
عَنْ عَبْدٍ الرّحْمٰن بٰن أَبي بکرة . قَال: کت آ0 وت 10 ال مل اللہ بن أَبي بَکرَة 


وقال ابن الأئیر فی جامع الأصول )٢٥ :٥(‏ (قال أبو عبید فیه: جعل القال مصدراء کأنه 
قال: تھی عن قیل وقول: یقال: قلٹ قولاء وقیلاء وٹالاء وقال غیرہ: لو کان ھذا تثقلٹ 
الفائدۃء لان الثاني هو الأول. والقیل والقال بمعنی واحدء فأي معنی للٹھي عن اللفظینء 
سواء؟ والأحسن یکون علی الحکایة فیکون الٹھي عن القول بما لا یصح؛ وما لا تعلم حقیقتہ 
وأن یقول المرء فی حدیثه : قیل کذاء وقال قائل کذاء هو نحو الحدیث الآخر: ےت 
ارول سرب فو دشرا لا رس رشل ات مال شع صاتہ وہر الشرس 
وأما من حکی ما یصح ویعرف حقیقة وأسند ذلك إلی معروف بالصدق والثقةء فلا وجہ للنھي 
عنه ولاذم فیه عند اأحد من أُھل العلم). 

قال العبد الضعیف عفا ال عنه: ومما یتضمن الحدیث کراھته الجدل والمناظرة ۂ فی أمور 
لاف السظغعتاہ آز العاا الای لا مت اذ اظہار ماف رعہتت تروتتن 
الحقء وھکذا آکثر المجادلات والمناظرات فی عصرناء حیث لا یقصد المجادلون أن یستسلموا 
للحق کلما بان لھمء وإنما یقصدون بذلك الترفع علی الفریق الآخرء وإظھار أنھم أعلم منه؛ 
والعیاذ بال العظیم. وھذا الجدل هو الذي کرهه العلماء: والذڈی قال فیه الإمام مالغ نت ان 


رحمهہ اللہ : ل(المراء یذھب بنور العلم. وراجع کتاب الاآداب الشر غة والمنح المرعیة للحافظ 
ای رعت(20 079۷, 


قولە: (وکثرة السؤال) اختلفوا فی المراد بەء فقیل: المراد منە سؤال المالء ومن أجل 


9 0 یل و 
السؤال عن المشکلات والمعضلات: وقیل: هو عام للأمرین جمیعاً. وإن ھذا الأآخیر قد رجحه 


کتاب : الأقضیة (٥‏ 





ول 1 ن وَهُوَ .7 
٦ڈ )٠٠٠(‏ وحتثناہ يَحْییٰ بن يَحْیَیٰ . أَمْبَرَنَا مُشَیْمْ ح وَعَدَلَنَا شَيَْان بن 
فرُوخ. کات ساوت مات زع وَكَدَتتا ابو بکر یی ای يك 700 


ى نا ہرت 


تفتات ۔ ح وَعَلَتنا مُحَمْذٌ بْن می دنا مُحَمّد بی جَنْفَر. ح وَعَثَتتا يد الله بن 
معاذ. سح عَدَنَنَا أَبي. کِلاَمْمَا عَنْ شُعبَة . ح وَحَْدَنَا ابو كُریٔب . عَلَثَا حْسَیْن بْنْ عَلِيء عَنْ 
زائدة . گل هُولاءِءَ عَبْ الْمَلِكِ بن غُمَْريء عَن عَبْد الرّخْلٰيِ بُنِ أَبي بَكُرَةَ عَنْ بیو 
عَن ال قَللةء ہوثْل حَدِیثٍ آأپي عَوَائَة. 


الحافظ فی الزکاۃء وفی الأدب .))١۷ :٠١(‏ 


ثم الذین فسروہ بالسؤال عن المشکلات؛ اختلفوا في تعیین السؤال المذمومء علی الشکل 
الما 

۔ المراد منه السؤال عن المسائل التی لا حاجة إِلیھا . 

٢۔‏ المراد منه السؤال عن أخبار الناس . 

۔ المقصود منه السؤال عن أحوال تفاصیل معاش صاحبك . 

کذا ذکر العینی ھذہ الأقوال فی عمدۃ القاری (۱۱: .)٦٦۸‏ 

وقد فسرہ بعض العلماء بأن المراد من البحث فی المسائل التي لم تقع بعد وقد ورد فی 
کراهته أحادیث وآثار عقد لھا الدارمی رحمہ الله باہاً فی أوائل مسندہ؛ وقد ساقھا ابن عبد البر 
فی جامع بیان العلم :٢(‏ ١٠٥)ء‏ وذکر الحافظ کثیراً منھا فيی کتاب الاعتصامء وقد مَرّ منا بعض 
الکلام علی ھذہ المسألة في أوائل کتاب اللعانء تحت حدیث سمل شَلإلهء حیث نقلنا عبارة 

وأحسن ما رأیت فی تفصیل ھذہ المسألة کلام الحافظ ابن حجر رحمه اللہ تعالی في کتاب 
الاعتصام من فتح الباري؛ فلا بس بإیرادہ بلفظەء وإن کان فیه شيء من التطویل؛ فإنه کلام متین 
عدت یقول رحمہه الله تعالی : 


“۸٦‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سمیبحجچَسچجيھستتحجحے ہے ے ےا ےا دا ا ما و ا ےس سے ےا ا سخ کل کی کشر تا 
 )۸(‏ باب: نقض الاحکام الباطلةء وردّ محدثات الأمور 

[۷٤‏ ام و کا ر‫ کے 
0+) عتا ابی صس القاسم ان تحثوۃ عن عایقة ان 
ول اللہ 6ا : هَنْ أَخْدّك في أَمْرنَ فا ما فی ہے یک مان 


5٦ 


اوالتحقیق في ذلك ان البحث عما لا یوجد فیه نص علی قسمین : أحدھما أن یبحث في 
دغرقہ ىی ڈلاله الس علی احلات رچجرھائئیدااطللمن لا کرو ہا سا کات یا 
علی من تعین عليه من المجتھدین ؛ ثانیھما : أن یدقق النظر ۂ فی وجوہ الفروق؛ فیمرق بین 
متماثلین بفرق لیس لە آثر في الشرع؛ مع وجود وصف الجمع؛ أو بالعکس؛ بأن یجمع بین 
طرقین برست ا طردی فلا قہدا: الد ی ند العلف:, وعليه ینطبق حدیث ابن مسعود اه رفعەه: 
(ھملك المتنطعون): آخرجه مسلم فرأوا ان فیه تضییع الزمانء رہما لا طائل تحتہ) . 

اومثله الإکثار من التفریع علی مسألة لا أصل لھا في الکتاب ولا السنةء ولا الإجماغ: 
وھي نادرۃ الوقوع جداء فیصرف فیھا زمان کان صرفه فی غیرھا أولی لا سیما إن لزم من ذلك 
إغفال التوسع في بیان ما یکثر وقوعہ٦.‏ 

وأشد من ذلك ىي کثرۃ السؤال: البحث عن أمور مغیبة ورد الشرع بالإیمان بھاء مع تر 
کیفیتھاء ومنھا ما لا یکون لە شامد في عالم الحس٠؛‏ کالسؤال عن وقت الساعةء وعن الروح؛ 
وعن مدة هذہ الامةء إلی أمثال ذلك. مما لا یعرف إِلا بالنقل الصرف . والکثیر منه لم یثبت فیه 
شيء؛ فیجب الإیمان بە من غیر بحث). 

(وأشد من ذلك ما یوقع کثرة البحث عنه في الشك والحیرةء وسیأتيی مثال ذلك فی حدیث 
ائی فریر1 ر 307700 ہزال القاس شنتاءلو تار عو 0× دا اف علق الخلق فق خاق [18. 

[. . وقال بعض الشراح: مثال التنطع في السؤال؛ حتی یفضي بالمسؤول إلی الجواب 
بالمنع؛ بعد ان یفتي بالإذن: أن یسأل عن السلع التي توجد فی الأسواقء ھل یکرہ شراؤھا ممن 
هي في یدہ من قبل البحث عن مصیرھاء أو لا؟ فیجیب بالجواز فإن عادء قال: اأخشی أن 
کرر سح قرب آو ہد کرات رید ضا موھج لت تی السلت فیحتاج أن 
یجیبه بالمنع؛ ویقید ذلك إن ثبت شيء من ذلك حرم؛ وإن تردد کرہ؛ أو کان خلاف الأولی . 
ولو سکت السائل عن ھذا التنطعء لم یزد المفتي علی جوابہ بالجواز). 

اوإذا تقرر ذلك؛ فمن یسد باب المسائل حتی فاته معرفة کثیر من الأحکام التي یکثٹر 
وقوعھاء فإانه یقل فھمه وعلمه. ومن توسع في تفریع المسائل وتولیدھاء لا سیما فیما یقل 


کتاب : الأقضیة ۷ 

۸ڈ (۱۸) وحدثنا إِسْحَاق بن إِيْرَاهيمٌ وَعَبْدَُ بْنْ حُمَيٍْ جُمیعاً عَنْ أبی عَامِر. 

قَال عَبْد: عَدَتََا عَبْدٌ الْعَلِكِ بن عَمرِو۔ رع کی ا ا اع ا 

ابراقیی:: قال: َأَلْتُ الْقَاِمَ بِيَ مُحَمَد عَن رَجُلٍ اه مَسَائِن . فَا هر ثْلبْ کل 

سو ای قَال: بُجْمَعْ ذٰلِكَ كُلَه في مُشگن واجۓ. ثُم ل: آغرونی عاہ ة٤‏ ان 
سُول الله گل فَال: مَنْ عَمل عَمّلاً لَیْس عَلَيْهِ أَمْرنَا فَھُو رڈ . 


وقوعه. أو یندر ولا سیما إن کان الحامل علی ذلك المباھاة والمغالبةء فإنه یذم فعلهء وھو 
عین الذي کرهه السلف. ومن أمعن فی البحث عن معانی کتاب اللہ محافظاً علی ما جاء فی 
تفسیرہ عن رسول ا وت وعن اُصحابه الذین شاھدوا التنزیل وحصل من الاحکام ما یستفاد 
من منطوقه ومفھومە وعن معاني السنةء وما دلت عليه کذلك مقتصراً علی ما یصلح للحجة 
بعدھم. حتی حدثت الطائفة الثانیة. فعارضتھا الطائفة الأولی؛ وکثر بینھما المراء والجدال: 
وتولدت الیغضاء وسموا 2270+ وحم من ال ڈدیں واحد. والواسط هو المعتدل من کل 
شیء). 

و لی :ذلث) پسشے نوله و في الحدیث الماضي: افإتما علك من کات قبلکم بکٹرۃ 
مسائلھم واختلافھم علی انبیائھم)ء فان الاختلاف یجر إلی عدم الانقیاد . وھذا کله من حیٹ 
تقسیم المشتغلین بالعلم. وأما العمل بما ورد في الکتاب والسنة؛ والتشاغل بە فقد وقع الکلام 
فی أیھما أولی؟ والإنصاف أن یقال: کلما زاد علی ما هو فی حق المکلف فرض عینء فالناس 
فیە علی قسمین : من وجد في نفسه قوة علی الفھم والتحریر فتشاغله بذلك أولی من إعراضہهہ 
عنهء وتشاغله بالعبادة لما فیه من النفع المتعدي . ومن وجد فی نفسه قصوراً فإقباله علی العبادة 
اولی؛ لعسر اجتماع الأمرین؛ فإن الأول لو ترك العلم لأوشك أن یضیع بعض الأحکام 
بإاعراضه والثاني لو أقبل علی العلم؛ وترك العبادةء فاتە الأمرانء لعدم حصول الأول لە؛ 
وإعراضه بە عن الثانی : والل الموفق). 

انتھی کلام الحافظ في فتح الباری کات الاعتصام (۱۳: ۲٦۷‏ ر۸٦۲).‏ 

قوله: (وإضاعة المال) لعل مناسبته ہما قبله من کثرة السؤال؛ والقیل والقال: أن الوقت 
من أعز متاع الإنسان فلو ضیعه في ما لا فائدۃ فیه من فضول الکلام: فإنه أشد من إضاعة 
المالء واش أعلم . 

ویدخل فی إضاعة المال کل إنفاق فی غیر وجھه المأذون فیه شرعأء سواء کانت دینیةء أو 
دنیویة. وراجع لتفصیل الإسراف فتح الباري؛ کتاب الأدب (۱۰: .)٥٦۸‏ 

٢‏ ۔ (۵۹۳) ۔ قوله : (عن وَرّاد مولی المغیرة بن شعبة) ویقال لە کاتب المغیرة أیضاًء وھو 


رھ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۹) ۔ باب: بیان خیر الشھود 
"َء ۔ )١۹(‏ وحدثنا یحییٰ بن یخییٰ. ان رت عَلَیٰ مَالِكٍء َنْ عَبْدِ الله بْنٍ 
اي بک عَن آبیوء عَنْ عَبْد الله بْ عَمٰرو بن غُنْمَانَء عَنِ ابْنِ اي عَمرَة الأَنصَارِيٌء عَنْ 
بن الد الْجْھَيْیْ؛ ان ابی گل فَالَ: اَل 7ئ بِخَیْر الشّهَدَاءٍ الُذِي نی بِشٌهَادَته 
قبْل ان لاوق 


ابو سعید الثقفٰی روی عن المغیرۃء ووفد علی معاویةء ذکرہ ابن حبان فی الثقات . کذا فی 
اتفیتیت:(1۸7:71700): 


قوله: (عن المغیرة بن شعبة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الاعتصامء باب ما یکرہ 
من کثرة السؤال: (رقم : ۲(+)) وفی صفٰۂة الصلاۃ باب ال گے بعد الصلاة (رقم : ۸0+٤‏ 
وفي الزکاۃء باب قول اللہ تعالی: لا یسألون الناس إلحافاء (رقم: ۷۷٢۱)ء‏ وفي الدعوات: 
باب الدعاء بعد الصلاۃ (رقم : ۰٠ء‏ وفی الرقاقف؛ باب مایکرہ من قفیل وقالش (رقم : 
0۳ء ودفيی القدرء باب لا مانع لما اعطی اش (رقم : 080 وفي ا باب عقوق 
الوالدینء (رقم: ۵۹۷۵٦)ء‏ ولم اأجدہ فی غیر الصحیحین من الأصول الستة. وأخرجه الدارميی 
فی الرقاقء باب إن ال کرہ لکم قیل وقال: (رقم : .٤‏ وأخرجهہ احمد فی مسندہ :٤(‏ 
٦‏ و۹١٤۲‏ و٢٥۲).‏ 


قوله: (إن اللہ عز وجل حرم علیکم) سیاتي أن المغیرۃ ة بن شعبة کتب ھذا الحدیث إلی 
معاویة ڑا بطلب منەهء وقد روی الرواۃ عدة قطعات من ھذا الکتاب وأخرج المحدثون مقطعاً 
فی مواضع مختلفة. ولعل اأجمع ھذہ الروایات ما أخرجهە أحمد فی مسندہ )۲٥٢ : ٤٤‏ من طریق 
المغیرة بن شبلء ولفظه : (عن وراد کاتب المغیرۃ قال : کتب معاویة إلی المغیرۃ بن شعبة : اکتب 
إليٌٗ بما سمعت من رسول اللہ قء فدعاني المغیرة. قال: فکتبت إليه نی سمعت رسول الل پل 
رك 0 70صف د ااضاا الد 0 لھا رعتن لائررف ھ فا رتا ااصوی مز 
علی کل شء قدیر اللھم لا مانع لما أعطیت؛ ولا معطي لما منعت؛ ولا ینفع ذا الجد منك 
الجدء وسمعته یٹھی عن قیل وقالء وعن کثرة السؤال؛ وإضاعة المال: وعن وأد البنات . 
وعقوق الاأمھات: ومنع وھات٢.‏ 

قوله: (منعاً وھات) أما (منعاً) فھو مصدرء وأما (ھات) فقیل هو اسم فعل بمعنی (أعط) 
وقیل : 0و9 فقلبت الھمزۃة هاء لکثرة الاستعمال والحاصل من النھي منع ما أمر 
باعطائه وطلب مالا ی بی ا ٹم و محتمل أن لا یدخل في النھي ما یکون خطاباً لائنین 
کما ینھی الطالب عن طلب ما لا یستحقه. وینھی المطلوب منە عن إعطاء ما لا یستحقه 
الطالب . لئثلا یعینه علی الإئم. کذا في فتح الباري (۱۰: .)٦٥٠٤‏ 


کتاب : الأئضہة ۹ء( 





(١٠)۔باب:‏ بیان اختلاف المجتھدین 


٤ ٤‏ ۔(٣٣)(‏ حدّثني زَعَيْرُ بْنُ عرب . رر غائےی شاف حَدَنَنِي وَرْفَاءُ عَنْ أبي 


مر 
۴ 


وء عَنِ الأغرجء عَنْ أَبي مُرَيْرَةَء عَنٍ نپ ال ا ق20 ما ا راتا تق 


٣۔‏ (٢٠٠)۔‏ قولە: (بشيء سمعتہ من رسول ال لا کذا وقع مطلقاً ني رٹ 
ولکن ورد فی روایة عبدة بن أ, بی لبابة عند البخاري في القدر: اکتب معاویة إِلَيٌ المغیرة : 
إلی ما سمعت النبی قليٹ یقول خلف الصلاة؛ وذکر الحافظ في الصلاة ان معاویة طؤ کان قد 
سمع ھذا الدعاء من النبي ُء فأراد أن یستثبت؛ فکتب إلی المغیرةء وھو یومئذ أمیر علی 
الکوفة. ویدل علی سماعه ما أخرجه مالك فی الموطاأً عن معاویة أنه کان یقول علی المنبر: 
أیھا الناس؛ إنە لا مائع لما أعطی اللہ ولا معطي لما منع اللہ لا ینفع ذا الجد منە الجدء من 
یرد اللہ بە خیراً یفقھه في الدین) ثم یقول: اسمعتہ من رسول اللہ پل علی ھذہ الأعواد6. 


)١(‏ ۔باب: بیان أن أجر الحاکم إِذا اجتھد فاصاب أو أخطا 
٥۔ )۱۷۱٦۹(‏ ۔ قوله: (عبد العزیز بن محمد) یعني : الدراوردي . 
قولهە: (عن أبي فیس) یقال: اسمه عبد الرحمن بن ثابت . ٰ 


یقال: إنه رأی أبا بکر الصدیق؛ وکان أحد الفقھاء الموالي الذین أدرکھم یزید 
حبیب؛ وشھد فتح مصرہ واختط بھاء ومات سنة أربع وخمسین . وثقه العجلي ویعقوب بن 
سفیانء وروی عنه الجماعةء کما فی التھذیب (۱۲: ۲۰۸). 

قولە: (عن عمرو بن العاص) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الاعتصامء باب أجر 
الحاکم إذا اجتھدء فأصاب أو أخطأء (رقم: ۷۳۰۲)ء وأبو داود في الأقضیةء باب في القاضي 
یخطیء؛ (رقم : 9۶ بن ماجهە فی الأحکام پات الحاکم یجتھد فیصیب الحق؛ (رقم : 
),٤‏ 


قوله: (ثم أخطأء فله أجر) قال النووي رحمہ اللہ : ( اأجمع المسلمون علی أن ھذا الحدیث 
فی حاکم عالم أُھل للحکم؛ فإن أصاب فله أجران: أجر باجتھادہء وأجر بإصابته؛ وإن ا٘خطأً 
فله أجر باجتھادہ. وفی الحدیث محذوف؛ تقدیرہ: إذا راد الحاکم فاجتھد. قالوا: فأما من 
لیس بأھل للحکم فلا یحل لە الحکم؛ فإن حکم فلا أجر لە؛ بل هو آثئم؛ ولا ینفذ حکمە؛ سواء 
وافق الحق أم لاء لان إصابته اتفاقیةء لیست صادرة عن اأصل شرعي؛ فھو عاص في جمیع 
أحکامەہ سواء وافق الصواب أم لاء وھی مردودة کلھاء ولا یعذر فی شيء من ذلك. وقد جاء 
فی الحدیث في السنن: القضاة ثلائة : قاض في الجنة؛ واثنان فی النار: قاض عرف الحق 
فقضی بەء فھو في الجنةء وقاض عرف الحق فقضی بخلافه فھو في النار وقاض قضی علی 


٠ھ‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے ہو کو >ےے ٥‏ و سے ے۔ے گج ؛ئبي٥ً8‏ ا 7 لح حم اس کے۔۔ ٠‏ 1 سپ 
جِاءَ الذئب فذھب بابن إحداھما. فقالت مذہو لِصاحبتھا : إنما دھب بابَيكِ انت . وَفالت 


۔ ‌ْ 7 ٤ص‏ ١۔‏ سج سح ہر ے ہے ۳۴ 2 72 ا اس ہ۔ پک کے ھ2 ۔ًٌَ 
و و سی و ررھ۔ ۔؟ٗهہ ّ ك‌1,,>ھ ٠‏ ِ ہکےہ ومھے : 2 ھ یھ رو ۔ ک0 
سلیمان بن ڈاوذ عَليْهما السلام. فاخبرتاہ. فقال : انتویی ناک اآشفه بینکما. فقالت 


الَضَفریٰ: لا تر حَمْك الله هو اِبْھا فَفَضر ِ للضغریٰ). 
ال: َال أبُو مُرَیْرَہً: وَالله: إِنْ سَمِعْث بِالسُگینِ فُظ إِلا يَزمَْذِ. مَا کُنَا نَقُودَ إلا 


۱ 


جھل؛ فھو فی النار٤.‏ 

وقال الخطابي في معالم السنن: ہإنما یؤجر المجتھد إذا کان جامعاً لأَلة الاجتھاد فھو 
الذي نعذرہ بالخطاأء بخلاف المتکلف فیخاف عليه. ثم إنما یؤجر العالم لأن اجتھادہ فی طلب 
الحق عبادةء ھذا إذا أصاب؛ء وأما إذا اأخطاً فلا یؤجر علی الخطاأء بل یوضع عنه الإئم فقط٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : لا حاجة إلی ھذا التکلفء فإن الحدیث صریح في ثبوت 
أجر من أخطاأً من المجتھدین: ولیس ذلك أجراً علی الخطأء وإنما هو أجر علی اجتھادہ فی 
طلب الحق. وھو عبادة کما ذکر الخطابي نفسهء فالاأصح ما أسلفنا عن النووي رحمه الله أنە 
یؤجر علی تقدیر الخطأ أیضأء لا أنە یرفع عنه الإثم فقط . 

ٹم اختلف الأصولیون والمتکلمون: ھل کل مجتھد مصیب . أو أنه یخطیء ویصیب؛ 
والمسألة مفصلة في کتب العقائد والکلامء وحدیث الباب یؤید المذھب الثانيء وھو اختیار أکٹر 
العلماءء والل أعلم . 

(٠٠٠)۔‏ قوله: (حدثني أہو سلمة عن أبي ھریرة). حدیث أبي ھریرة ھذا أآخرجه النسائي 
فی القضاءء باب الإصابة فی الحکم؛ والترمذي فی الاأحکام باب ما جاء في القاضي یصیب 
ویخطیء. (رقم : )۱۳۲١‏ ولفظە: ف(إذا حکم الحاکم فاجتھد فأصاب؛ فله أجران. وإذا حکم 
فاجتھد فأخطأء فله أجر واحد٤.‏ 

(۷) ۔ باب: کراهة قضاء القاضي وھو غضبان 

٦۔‏ (۱۷۱۷)۔ قوله: (کتب آأہی) یعنی بە: أبا بکرة ظل 4ء وحدیثه ھذا أآخرجه أیضاً 
البخاري في الأحکام باب ھل یقضی الحاکم أو یفتی وھو غضبانء (رقم: ۸٥۷۱)ء‏ والترمذي 
فی الأحکام؛ باب لا یقضي القاضي وھو غضبان؛ (رقم : ۹۶ء وابو داود فی الأقضیةء باب 
القاضي یقضي وھو غضبان؛ (رقم : ۸۹٥۳)ء‏ والنسائی فی القضاةء باب ذکر ما ینبغي للحاکم 
أُن یجتنبهء وابن ماجه في الأحکامء باب لا یحکم الحاکم وھو غضبان. 

ترلع؛ رر گے اق ل5 سنا اک ابو کرد شی نر راب لتدعید ال سی آن کت 


کتاب : الأقضیة ۹ھ 





ق ہے س8 مم ےپ 


کش )٠٠٠(٠‏ وحدکنا سُوَْذ بْنْ سَمید. عَذثني حَفْص لِیْعْيِْي ابْنْ مَيْسَرً 
الصَنْعَايِي) عَنْ مُوسَی بُنِ عَقبة ح وَعَدّلتَ أمَيه بن پشظام عَدَّا يَزِيدڈُ بن زریٔع. تن 
روح (وَهُو ابنُ القَاِم) عَنْ مُحَمّد بْن عَجْلان. جَمیعاً عَنْ أبي الرّنَاِء بھٰذًا الإسْنّادِ مِنْل 
مَعْتّیٰ حَدِييثٍ وَرَقاء. 
(١۱١(‏ ۔باب: استحیاب إصلاح الحاکم بد بین الخصمین 
۲ رما ای و عَتنَا عَیْدُ الرراق. حَدَثنًا مَعْمَوٌْ عَنْ 


مام بٰن مو ال2 متام و ا ا ا الله گا . فُگر أَحَاویث مِْھَا: 
رکال نول ا (اشتریٰ رَجُل مِنْ رَجُل عَقَاراً لَهُ. وَجَد الرّجْلْ الَّدِي اڈ ھی و 
فی عَقَارِو جَرَةَ فِيهَا دَهَبٌ. َال لهُ الَّذِي اشْتری الْعَقَارَ: خُذُ فَعَبَكَ مِئٌی. قافو روا اق روا06 66 68ہ 


لأخیهە. فکتب لە مرة أآخری. قلت: ولا یتعین في ذلكء بل الذي یظھر أن قولە: 9کتب أبي) 
أي: أمر بالکتابةء وقوله: ‏ وکتبت لە) أي : باشرت الکتابة التي أمر بھا : والأصل عدم التعدد 
ویؤیدہ قوله فی المتن المکتوب : لإنی سمعت) فإن هذہ العبارة لاہيی بکرۃ؛ لا لابنه عبد الرحمن : 
فإنہ لا صحبة لە وھو أول مولود ولد بالبصرۃ. کذا في الفتح (۱۳: ۱۳۷). 

قولە: (وھو غضبان) قال العلماء : ویلتحو بالغضب کل حال یخرج الحاکم فیھا عن سداد 
النظرء واستقامة الحال؛ کالشبع المفرط؛ والجوع المقلق؛ والھم؛ والفرح البالغ . وَمَدَافَعة 
الحدث٠ء‏ وتعلق القلب بأمر ونحو ذلك. وکل ھذہ الأحوال یکرہ لە القضاء فیھا خوفاً من الغلط 
فان قضی فیھا صح قضاؤہء لان النبي گل قضی فی شراج الحرۃ ة في مثل هذا الحالء وقال في 
اللقطة  :‏ ومالك ولھا) إلی آخر وکان فی حال الغضب . کذا ففي شرح النووي . 

قال الحافظ في الفٹح (۱۳: ۱۳۷): (وکان الحکمة فی الاقتصار علی ذکر الغفضب 
لاستیلائه علی النفس؛ وصعوبة مقاومتہ بخلاف غیرہ. وقد أخرج البیھقي بسند ضعیف عن أبي 
سعید رفعه : لا یقضي القاضی إلا وھو شبعان ریان). 

وفي الحدیث دلیل علی أن الکتابة بالحدیث کالسماع من الشیخ فيی وجوب العمل . وفيه 
ذکر الحکم مع دلیله في التعلیم؛ وفیه شفقة الاب علی ولدہ وإعلامه بما ینفعەء وتحذیرہ من 
الوقع فیما ینکر . وفیه نشر العلم للعمل به والاقتداءء وإن لم یسل العالم عنه. کذا في الفتح. 
واللل أعلم . 

٣‏ (۸) ۔ باب: نقص الأحکام الیاطلةء ورد محدثات الأمور 

۷۔ (۱۷۱۸) ۔ قولە: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الصلح؛ باب إذا 

اصطلحوا علی صلح جور فالصلح مردود (رقم : ۹۷٦۲)ء‏ وعلقه في البیوعء باب النجش: 


رھ الجزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


انم ا ےون الا فی وَلَمْ ابع مِنْك اللْعَبَ قّالَ الَّذِي شٌری الأَرْض: اك 
اوت تا . قَالَ: فُتحَاکَمًا إلٰ رَجُل . فقَالَ الَّذِي تَحَاکُمًا إِلَيْه: الکاو لد نل 





وأخرجه ابو داود في السنة؛ نات لزوم اي (رقم : ٦‏ وأخرجه ابن ماجه في المقدمة؛ 
باب تعظیم حدیث رسول ال گلا (رقم: .)٦١‏ 

وقد أخرج أبو الحسین بن حامد في کتاب السنة لە قصة ھذا الحدیث عن سعد بن 
إبراھیمء قال: (کان الفضل بن عباس بن عتبة بن أبي لھب آوصی بوصیةء فجعل بعضھا صدقة؛ 
سسھاھراثان یرغاط تھا واتا سضلاعلى التضاف نا ثرورث گت اض تیا؟ تصضلنت 
- ۰م,/ جَاٰسر فان سرت نات لت رست ررھناہ جات الا 6ات 
عائشة حدثتني) فذکرہ بلفظ إبراھیم بن سعد. ذکرہ الحافظ في فتح الباري :٥(‏ ۴۰۲). 

قوله: (من أحدث فی أمرنا ھذا) یعني : ابتدع في الإسلام بدعة. والبدعة قد عرفھا 
الشاطبی في الاعتصام :١‏ ۳۷ بقوله: اطریقة في الدین مخترعة تضاھي الشرعیة؛ یقصد بالسلوك 
علیھا المبالغة فی التعبد للہ سبحانه٠.‏ وھذا علی رأي من لا یدخل العادات فی معنی البدعة؛ 
الس ایر اناقل راع مر اھر شاو مات سی نہ نترا 
(الَبذعمة طریفة تی الاین مخترغة تضامی' الشرعیة رقسة بالسلوة علیھا ما یقصة بالطرَیقة 
الشرعیة۴. ۱ ۱ 

قال الشاطبي: وإنما قیدت بالدینء لأنھا فیه تخترعء وإليه یضیفھا صاحبھاء وأیضاء فلو 
کانت طریقة مخترعة فی الدنیا علی الخصوص لم تسم بدعةء کإحداث الصنائع والبلدان التي لا 
عھد بھا فیما تقدم. 

قولە: (فھو رَد) قال النووي: اقال أھل العربیة: الرد ھنا بمعنی المردود ومعناہ: فھو 
باطل غیر معتد بە. وھذا الحدیث قاعدة عظیمة من قواعد الإسلامء وھو من جوامع کلمه 25ء 
فإنه صریح في رد کل البدع والمخترعات... وھذا وج جو ےت 
ابطال المنکرات؛ وإشاعة الاستدلال بە٠.‏ 

۸۔(٠٠٠)‏ قوله: (عن آبي عامر) یعني: العقدي؛ اه غيد الْعَلك ‏ غمرو:؛ فذگر 
مسلم بقوله: (قال عبد) ان |إسحاق ؛ بن إبراھیم ذکرہ بکنیته یت وعبد بن حمید باسمه؛ وقد مر دکرہ 
فی باب حد السرقة. 

قولە: (عبد الله بن جعفر الزھري) المخرمي المدني؛ أبوہ حفید للمسور بن مخزمة طلہہہ 
ثقه اأحمد بن حنبل؛ وقال ابن معین: لیس بە بأاسء صدوق؛ ولیس بثبت٠‏ قال ابن سعد: لکان 
سن اَل السدعَلا پاعتازی والفتوی) مات بالمدینة (سنة: ۱۷۰ھ) وھو ابن بضع 
وسبعین سنة. ۵ٰ 01" ك۵ُ۹۰۷۷,2. 


کتاب : الأقضیة اوھ 


أُحَثمْمَا: لی غُلاَم. وَقَالَ الآَحَرّ: لی جَارِیَة. قَال: أَنْکِشوا الْعلاَمَ الْجَارَِة. وَأنْمْنُوا عَلَیٰ 


۵ 2 ۶9 ھا پک 
اَْيِکما مِنە. وَتصدقا). 


قولە: (یجمع ذلك کلە فی مسکن واحد) قال الحافظ فی الفتح ٥(‏ : ۳۰۲): ا صرح أبو 
عوانة في روایته بأنه کلام القاسم بن محمد وھو مشکل جداء فالذي أوصی بثٹلث کل مسکن 
أوصی بأمر جائز اتفاقء وأما إلزام القاسم بأن یجمع في مسکن واحد ففيه نظرء لاحتمال أن 
یکون بعض المساکن أغلی قیمة من بعض؛ لکن یحتمل ان تکون تلك المساکن متساویةء فیکون 
الاولی ان تقع الوصیة بمسکن واحد من الثلاثة. ولعله کان في الوصیة شيء زائد علی ذلك 
یوجب إنکارھاء کما شارت إليه روایة أبيی الحسین بن حامد والل أعلم. وقد استشکل القرطبي 
شارح مسلم ما استشکلته؛ وأجاب عنە بالحمل علی ما إذا راد أحد الفریقین الفدیة؛ أو 
الموصی لھم القسمة وتمیز حقهء وکانت المساکن بحیث یضم بعضھا إلی بعض فی القسمة 
فحینئذ تقوم المساکن قیمة التعدیلء ویجمع نصیب الموصی لھم في موضع واحدٍ فیبقی نصیب 
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--۔ کتاب: اللخفطهة 


۷۳۔ )١(‏ حدثنا يَحْییٰ بْنُ يَحْیّیٰ اللميمِی قَال: قَرَأثُ عَلَیٰ مَالِكٍء عَنْ رَبيعَةً بن 
آئٰی عبد الرحمن: کو مو و و کا وھ ور و ین کے پا اج وا رپ ری ا کا لے سے و و و کا و ا ا 


الورثة فیما عدا ذلك. واللہ أعلم٦.‏ 


وقال القاضي عیاض رحمہ ال : ا ووجه ذلك ان السنة في قسم الدور المشترك في 
آحادھا: أنھا إن تباعدت أماکٹھا من بعضھا البعض قسمت کل دار علی حدتھا إذا احتملت 
القسم. وإن لم تحمله بقیت مشترکة؛ وإن تقاربت جمعت في القسم؛ فتعدل بالقیمةء ویحمل 
نصیب کل وارث من تلك الدور فی دار ینفرد بسکناھا ومنفعتھا . فتحمل فتیا ابن القاسم ھذہ 
علی ان هذہ الدور کانت متقاربة الأماکن؛ فلذا جمعت الائلاٹ فی دار واحدةء ولیست وصیة 
فت یقاس گل دا راف تی صھاق التس اکارسمت اعاض کی الال الین 
ملکەء لا فیما یغیر سنة القسم. حتی لو أوصی أُن لا تجمع؛ آأو لا تفرق؛ لم یلتفت إلی قوله. 
ولو کانت ھذہ الدور متباعدة فی المکان لبقی الأمر علی ما أوصی بە المیت؛ کما یبقی الورثة 
علی مواریٹھم إذا کانت لا تنقسم؛ کتاق فی الا .)۲٢۲ :٥(‏ 


(۹) ۔ باب: بیان خیر الشھود 

۹۔ (۱۷۱۹) ۔ قوله: (عن عبد الله ؛ بن أبي بکر) هو ابن للقاضي أبي بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم الأنصاري؛ وأبوہ ابن اخت لعمرة بنت عبد الرحمن وعبد الله بن أبي بکر ھذا 
تابعی ثقة ثبت ر قال ایخ غعید الیرت:ل٭کان من اأھل العلم ثقة فقیھاً مأموناً عَافَظا وھو حجة فیما 
۔نقل وحمل. کذا في التھذیب ٦٦١ : ٥(‏ و١٦٦).‏ 

وھذا یکین در سار کی کر ا ا کا 
اوہہ و القالث عية اللعصعمری ئن غنات والرابع ابن أبيی عمرة؛ واسمه عبد الرحمن بن 
عمرو بن محصن الانصاري؛ کذا في شرح النووي. 

قولە: (عن زید بن خالد الجھني) بضم الجیم وفتح الھاء نسبة إلی بنيی جھینةء کان من 
المھاجرین الاولینء وکان معه لواء جھینة یوم الفتح. قال ابن البرقيی وغیرہ. مات (سنة: ۷۸ھ) 
بالمدینةء وله خمس وئمانون؛ وقیل: مات (سنة: ۸ھ)ء وقیل : مات قبل ذلك فی خلافة 


کتاب : اللقطة (۲۶٥٠‏ 
عَنْ يَزِید مَولّی الْمبَيثِء عَ بد بن َال الْجْهَيئ؛ اَل قال: ججاء رَجْلُ إِلی اللِي کی 


معاویة بالمدینة. کذا فی الاإصابة (۱: ٥٥٤)ء‏ والتھذیب (۳: .)٦١١٤‏ 

وحدیثه ھذا خ انا مالك فی الأاقضیة؛ء باب ما جاء فی الشھادات؛ وأہو داود فی 
الأقضیةء باب في الشھاداتء (رقم : ٣۹٥۳)ء‏ والٹرمذي في الأحکام باب ما جاء في الشھداء 
أیھهم خیر؟ (رقم : ٦)ء‏ وا بن ماجهە فی الأحکام: باب الرجل عندہ الشھادة لا یعلم بھا 
صاحبھا: (رقم: 8-4-4 

قولە: (الذي یأتي بشھادته قبل أن یسألھا) بضم الیاء مبنیاً للمجھول؛ وفيه فضل الشھادة 
قبل طلبھا فی الحقوق المالیةء وجواز قبولھاء وب قال جماعة من الحنفیةء کالطحاوي؛ والصدر 
اقلییتَ 7 صرح في القنیة عن شرح الزیادات؛ کما فی معین الحکام (ص: .)۸٦‏ وقال 
الخصاف وغیرہ: لا ینبغي للشاھد أن بأتي بشھادته قبل أن یطالب بھاء واستدلوا في ذلك 
بحدیث ابن عمر 5 اثم یفشو الکذب؛ حتی یحلف الرجل ولا یستحلف؛ ویشھد 
الشاهد ولا یستشھدا أخرجه الترمذي في الفَثت (رقم : ٥٤‏ ۰- الشھادات: (رقم : 
٤ء‏ وا بن ماجه في الاحکامِ (رقم: .)۲۳٣٣‏ فجعل الشھادة قبل الطلب من علامات 
الکذب . وھذا المعنی مروي اأیضاً نی حدیث عمران بن حصین عند البخاري في الشھادات: 
وعند مسلم في الفضائل . 

واستدل المجوزون بحدیث الباب . فإنه صریح في فضل أداء الشھادة قبل أن یسأل الرجل 
بذلك؛ وقال الصدر الشھید رحمه اللہ فی شرح دب القضاء للخصاف :١(‏ ۳۳۱) (وتأویل قوله 
عليه الصلاۃ والسلام: قبل ان یستشھد: قبل ان یتحمل؛ کما قال اللہ تعالی : لا وَستَٹہدوا ہمت 
ین يَمَالِحَم م4 (سورۂ البقرق الَیة: 1۲۸۲ء والمراد من الاستشھاد؛ هو التحمیل. والحاصل أن 
المراد من الشھادة قبل الاستشھاد التي ذمھا رسول ال گل ان یشھد الرجل ہما لم یعاینه کذباء 
وزوراً. 

فالحاصل أن حدیث الباب قد دل علی فضل أداء الشھادة قبل ان یطالب الشاھد بھاء 
وتفصیل الکلام ذلك ان الأمر المشھود بە إن کان من حقوق اللہ تعالی التي تقبل فیھا شہادة 
حر ٹالمل مل اف اف وت غامد تر عولة ات یائی ممیائق رانا الے 
القاضي؛ فیقبلھاء لأن حقوق اللہ تعالی لا یشترط لھا تقدم دعوی. ۱ 

وشھادة الحسبة عرفھا الفقھاء بقولھم : (إنھا عبارة عن أداء الشاهد شھادة تحملھا ابتداء لا 
بطلب طالب؛: ولا بتقدم دعوی مدع) ومعنی حسبة: آی: اخستاناً تعالی رظان لاجر منه 
فشاھد الحسبة لا یتقدمه دعوی مدع رک تقر عاضتے کما هو شاھد في نفس الوقت . وتقبل 
شھادةۃ الحسبة فی حقوق ال تعالی الخالصة؛ مثل حد الزناء والشربء وقطع الطریق؛ کما تقبل 
في الزکاۃء والعتاق والوصیة للفقراءء والوقف علیھم وعلی المصالح العامة وفي الطلاق: 
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ا 27 وو کے ہہ صےےے٭ہ نی ہی ای س" س 4 خر و ۶۔ رض ہے کیہ 
فُسَلَهَ عَن اللقْطة؟ فَقَالَ: (اغرف عِفَاصّها وَوكاتَهَا . تم عَوْفَهَا سَنَة. فَإِنَ جَاءَ صَاحِبْھَا 


والعدةء وحرمة المصاھرةء والخلعء والرضاع وغیرہء وراجع رد المحتار .)۵١٥ :٤(‏ 

فآما حقوق العباد التي لا تقبل فیھا شھادۃ حسبة؛ والتی یشترط لھا تقدم دعوی؛ فإن کان 
الطالب تقدم بدعواہ عند القاضي فالعمل بحدیث الباب ظاھر أیضاء لأنه یجوز لە أن یذھب إلی 
مجلس القاضي رأسأء ویشھد بما عندہ بدون طلب المدعي؛ کما حققنا قریباأء وأما إذا لم یکن 
الطالب تقدم بدعواہ فیستطیع الشامد للحصول علی فضیلة حدیث الباب أن یذھب إلی من لە 
الحقء ویخبرہ بأنه شاھد لەء فإن شاء ادعی عند القاضی ؛ واستفاد من شھادته . 


2 6 ۔ یاب: اختلاف المجتھدین 
٠۔‏ (۱۷۲۰)۔ قوله: (عن أبی ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی الفرائض باب إِذا 
ادعت ال اة انتا (رقم : ()۷١‏ اتا انتا نی الأانبباء باب قول اللہ تعالی : ووھبنا لداود 
سلیمان نعم العبد إنه آوابء (رقم : ۷٤٢٣۳)ء‏ والنسائی فی القضاةء باب حکم الحاکم بعلمه. 


قوله: (فقضی بە للکبری) قال القرطبی : ٦‏ والذی ینبغی أن یقال: إن داود للا قضی بە 
گی لی اقعی سے تر فان ا 0ےل اعت ہا زرل سس الحرت 
اختصاراً لا یلزم منه عدم وقوعهء فیحتمل أن یقال: إن الولد الباقی کان فی ید الکبری وعجزت 
الأآخری عن إقامة البینة. وھذا تأویل حسن جار علی القواعد الشرعیةء ولیس فی السیاق ما یآباہ 
ولا یمنعه٢.‏ کذا في فتح الباري )٦٦٤ :٦(‏ وھو أحسن ما قیل فی توجیه هذا القضاء عندي؛ 
وراجع لبقیة التوجیھات شرح النووي وفتح الباري . 

قوله: (أشقه بینکما) ولم یعزم ذلك فی الباطن؛ وإنما أراد استکشاف الأمر بحیلة لطیفة 
أظھرت ما في نفس الأمر؛ ومثل ھذا یفعله الحکام لیتوصلوا بە إلی حقیقة الصواب بحیث إِذا 
انفرد ذلك لم یتعلق بە حکم . 

قوله: (فقضی بە للصغری) لما رأی من جزعھا علی ابنھا الدال علی عظیم الشفقةء ولم 
یلتفت إلی إقرارھا بأنه ابن للکبری؛ لآنه علم أُنھا آثرت حیاته؛ فظھر لە من قرینة شفقة 
الصغری؛ وعدمھا فی الکبری؛ مع ما انضاف إلی ذلك من القرینة الدالة علی صدقھاء ما ھجر 
بە علی الحکم للصغری. ویحتمل أن یکون سلیمان ظلّلا ممن یسوغ لە أن یحکم بعلمه؛ أو 
تکون الکبری في تلك الحالة اعترفت بالحق لما رأت من سلیمان الحد والعزم في ذلك٠‏ أو لما 
رأت من الصغری إیثار الحیاة ابنھاء فقضی سلیمان عليه السلام حینثلٍ بإقرارھا . 


وأما أنه کیف جاز لسلیمان عليه السلام نقض حکم داود للا مع أنه کان حکماً من 
مجتھد؟ فقد أجاب عنە العلماء بأاجوبة مختلفةء منھا أنە یحتمل أن یکون فی شرعھم فسخ الحکم 
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إذا رفع إلی قاض آخر یری خلافه: ومنھا أن یکون داود للا لم یجزم بحکمە واإنما انی راب 
ٹم بعٹھما إلی سلیمان للا وأحسن الأجوبة عندي ما ذکرہ النوري في الاآخیر ان سلیمان ظٍلا لم 
یرد نقص الحکم؛ وإنما احتال لاستکشاف حقیقة الأمر فلما تبین الحق اعترفت الکبری بأن 
الابن لصاحبتھا٘ فعمل بإقرارھا٘ فان الاإقرار ملزم ولو کان بعد الحکم بخلافهء والل سبحانه 
0۳-۵ ٰ ہف "9و ہہ : 
)١١(‏ ۔ باب: استحیباب إصلاح الحاکم بین الحصمین 

١۔‏ (۱۷۲۱) ۔ قوله: (ھذا ما حدثنا أبو ھریرۃة) والحدیث موجود فيی صحیفة ھمام بن 
منبه (ص : یج رقم : ۸ بہذا اللمُظ بعینه؛ مع فرق یسیر في کلمة أو کلمتین: والحدیث 
أخرجه أیضاً البخاریي فی الأنبیاءء فی ذکر بنی إسرائیلء (رقم: ٤٤۷٣۳)ء‏ وابن ماجه في اللقطة 
بات ئن اضاتت:ّگازآ (رقم : ٦۱‏ راحعیتاقی سد ای ھریرة :٢(‏ ٣۳۱)ء‏ وفی نسخه 
أحمد شاکر :۱١(‏ ۷۸ء رقم: ۸۱۷۲). 

قوله: (اشتری رجل من رجل) قال الحافظ فی الفتح :)۵١۸ :٦(‏ الم أقف عل اسمھماء 
ولا علی اسم أحد ممن ذکر في ھذہ القصة لکن في المبتداأً لوهب بن منبه أن الذي تحاکما إليه 
ھو داود النبی ظلّللڑء وفي المبتدأً لإسحاق بن بشر أن ذلك وقع في زمن ذي القرنین من بعض 
قفضاتہ والله اأعلم . مجع البخاري یقتضی ترجیح ما وفع عند وهب؛ لکونه اوردہ کی ذکر تی 
إسرائیل٢.‏ 

قوله: (عقاراً) العقار في اللغة: المنزل والضیعةء وخصه بعضھم بالنخل ویقال للمتاع 
النفیس الذي للمنزل عقار أیضا . وأما عیاض فقال: العقار : الأصل من المال؛ وقیل: المنزل 
والضیعة؛ وقیل: متاع البیت؛ فجعلە خلافاً. والمعروف في اللغة أنه مقول بالاشتراك علی 
الجمیعء والمراد بە ھنا الدار وصرح بذلك فيی حدیث وهھب ابن منبە. کذا في فتح الباري . 

قوله: (جرۃ) بفتح الجیم؛ وھی من الفخارء ما یصنع من المدر. کذا في عمدۃ القاري 
.))٦٤٤ :۷(‏ 

قولە: (إنما اشتریت منك الأرض) قال الحافظ : (وھذا صریح في أُن العقد إنما وقع بینھما 
علی الأرض خاصةء فاعتقد البائعم دخول ما فیھا ضمناء واعتقد المشتري أنە لا یدخلء وأما 
صورۃ الدعوی بینھما فوقعت علی ھذہ الصورة؛ وأنھما لم یختلفا فی صورۃ العقد التي وقعت: 
والحکم في شرعنا في مثل ذلك (یعنی إذا اتفق المتبایعان علی أن المصرح به في البیع هو 
الأرض فقط. ولم یکن ھناك تصریح ہما فی الأرض) أُن القول قول المشتري؛ وآن الذھب باق 
علی ملك البائع). 
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ےہ 


َإلاً فُشَأَنكَ بھا). فا ق ونس مرملاس مس مت لھهٗا لمج ہیمست 


(ویحتمل أنھما اختلفا فی صورۃ العقد بأن یقول المشتریي: لم یقع تصریح ببیع الأرض 
وما فبھا بل ببیع الأرض خحاصة: والبائع یقول : وفع التصریح بذلك . والحکم فی ھذہ الصورة 
اُن یتحالفا ویستردا المبیع). 

اوھذا کلە بناء علی ظاھر اللفظ أنه وجد فیه جرۃ من ذھب . لکن في روایة إسحاق بن 
بشرہ أُن المشتري قال: إنه اشتری داراء فعمرھاء فوجد فیھا کنزاء وأن البائع قال لە لما دعاہ 
ا اأآخذہ: ما دفنت؛ ولا علمت؛ وأنھما قالا للقاضی : ابعث من یقبضەه؛ وتضمه حیث رایت 
فامتنم1. 

(وعلی ھذاء فحکم ھذا المال حکم الرکاز فی ھذہ الشریعة: إن عرف أنە من دفین 
الجاھلیة وإلا فإان عرف أنه من دفین المسلمین فھو لقطة وإن جھل فحکمە حکم المال الضائع 
یوضع في بیت المال: ولعلھم لم یکن فيی شرعھم ھذا التفصیلء فلھذا حکم القاضي بما حکم 
ہ٥)‏ . 

قوله: (فتحاکما إلی رجل) قال العینی فی العمدة (۷: :)٦۷٤‏ (وفی الحدیث إشارۃ إلی 
جواز التحکیم وفی ھذا الباب خلاف: فقال أبو حنیفة : إن وافق رائ التعک رأي قاضی البلد 
یعتدء وإلا فلا وأجاز مالك والشافعي بشرط أن یکون فیه أھلیة الحکم أن یحکم بینھما بالحق . 
سواء وافق ذلك رأي قاضي البلد أم لا١.‏ 

قلت : ومذھب الإمام اأحمد فی ھذا الباب موافق لمذھب مالك والشافعی؛ فلا یجوز عندہ 
ان ینقض القاضي ما حکم بە المحکمء راجع لە المغني لابن قدامة .)4۸٤ :۱١۱(‏ وأما مذھب 
اي حنیفة فقد صرح بە فقھاء الحنفیة في الھدایة وفتح القدیر :٦(‏ ۸٥٦)ء‏ ورد المحتار :٤(‏ 
۷ 

وقال القرطبی کو تا وإنما أصلح بینھما علی الصفة المذکورۃء وذلك 
اُن هذا المال ضائع فلم یدعه احد لنفسه؛ ولعله لم یکن لھم بیت المال: فرأی الرجل أنھما 
اُحق بە من غیرھماء لزمدھما وورعھماء ولما یرتجي من صلاح ذریتھما) حکاہ الأبی فی شرحه 
:٥(‏ ۸ ٹم قال: 

(وإذا کان الرجل محکماء 7 ا ا ا کک لان المحکم 
کالحاکم وإنما یرشد إليه؛ وکذلك المحکم . رذ( کان کيا تعاضاآ نە حکم بقسمه بینھماء 
لآن قوله : (أنفقا علی أنفسکما) یتنزل منزلة القسم.. وله عندنا وجەء وھو القیاس علی مال 
تداعاہ اثنان: فانہ یقسم بینھماء فکنلك یقسم إِذا تدافعاہ) وراجعه للتفصیل . 

انتھی شرح کتاب القضاء بتوفیق اللہ سبحانە ظھیرة یوم الأحد الخامس والعشرین من شھر 
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رجب الاأصم سنة ألف وأربعمائة وست؛ والحمد تل تعالی؛ وإیاہ أُسأل التوفیق لإکمال باقی 
الأبواب؛ وإنە سمیع قریب مجیب. 
کتاب: اللقطة 

مناسبته بکتاب القضاء أن اللقطة رہما یحتاج فیھا إلی القضاء ومن ئثم أوردہ بعض 
المحدثین في کتاب القضاء ثم لآخر حدیث من کتاب القضاء لە مناسبة باللقطة لآأن مشتر 
الأرض وجد فیھا کنزاء ومن ثم أخرج ابن ماجە ذلك الحدیث في اللقطة. والل أعلم . 

۱ (۱۷۲۲)۔ قوله: (عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) المعروف بأبي ربیعة الرأيء مفتي 
المدینةء وأستاذ الإمام مالك رحمه اللہ قال فيه مالك : اذھبت حلاوۃ الفقه منذ مات ربیعةا؛ 
وکان یجلس إليه وجوہ الناس بالمدینةء وکان یحصی في مجلسه أربعون معتمأء وقال عبد العزیز 

بن أبي سلمة یا مل العراق! تقولون: ربیعة الرأي؛ واللہ ما رأیت أحداً اأحفظ للسنة منەء وکان 
ات زان لانه کان ینظر فیەء ویفتي ء ویھاب التحدیث . 

وکان والد ربیعة اسمه فروخ؛ وکنیته أبو عبد الرحمن؛ وروي أنه کان غازیء فخرج إلی 
خراسان مجاھداً زمن بني أمیةق وربیعة حمل فی بطن أمه؛ وخلف عندھا ثلائین ى آلف دیتناں فلم 
یزل یغزوء وإنما رجع إلی المدینة بعد سبع وعشرین سنةء وھو راکب فرس في یدہ رمحء فدفع 
الباب برمحە؛ فخرج ربیعة وھو شاب؛ فلم یعرف أحدھما الآخر؛ فقال: یا عدو اللہ! أتھجم 
علی منزلي؟ وقال فروخ: یا عدو اللہ! أُنت رجل دخلت علی حرمتي؛ فتلبب کل واحد منھما 
بصاحبهء حتی اع الجیرانء وسمعت أم ربیعة صوت زوجهە؛ فصاحت : مذا زوجي؛ وھذا 
ابنیء فاعتنقا جمیعاً وہکیاء ٹم سأل أبو عبد الرحمن زوجته عن الثلائین ألف التی خلفھاء 
فقالت: دفنتەء وآخرجھا بعد أیام. فخرج ربیعة إلی المسجدء وجلس في حلقتہ وأتاہ مالك بن 
آنس وغیرہء وأحدق الناس بەء فقالت أم ربیعة لزوجھا: اخرجء صل في مسجد الرسول لق 
فخرج فصلىی؛ فرأی حلقة وافرةء وعلی ربیعة طویلةء فلم یعرفەء حتی سأل الناس؛ فأخبروہ بأنە 
ربیعةء فرجع إلی منزلهء وقال لزوجتە: لقد رأیت ولدك في حالة ما رأیت یت أحداً من أھل العلم 
والفقه عليهء فقالت أمە: فأیما أحب إلیيك؟ ثلاثون ألف دینارء أو هذا الذی هو فيه من الجاہ؟ 
قال: لا وا إلا هذاء قالت : فإنی قد أنفقت المال کلە عليه. 

ذکر ھذہ القصة المزي في تھذیب الکمال (۳: ٢۲۰)ء‏ وذکرھا أیضاً الذھبيی فی سیر أعلام 
النبلاء :٦(‏ ۹۳)ء ثم أعلھا بالانقطاعء وبأن فیھا أموراً لا تثبت تاریخاً ودرایةء ٹم قال: ولعله 
قد جری بعض ذلك؟ والل أُعلم . 

قوله: (عن یزید مولی المنبعٹ) بضم المیم وکسر العین کما في التقریب؛ تابعي ثقة من 


۰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رواة الجماعة . 

قوله: (عن زید بن خالد الجھني) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العلم باب الغضب 

فی الموعظة والتعلیم إذا رأی ما یکرہ ہ (رقم: ۱ءء وفي الج و بات شت الناس والدواب من 

الأآٹھاں (رقم: ۲۳۷۲)ء وفي اللقطةء باب ضالة الإبل (رقم : ۷٢٢۲)ء‏ وباب ضالة الغنم 
(رقم : ۸ء وباب إِذا لم یوجد صاحب اللقطة بعد سنة؛ فھيی لمن وجدھا (رقم : ۹)) 
وباب إِذا جاء صاحب اللقطة بعد سنة ردھا عليه؛ (رقم : ٦ء‏ وباب من عرف اللقطة ولم 
یدفعھا إلی السلطانء (رقم: ۴۳۸١٢۲)ء‏ وفي الطلاق؛ باب حکم المفقود في أھله وماله (رقم: 
۲. وفی الأدب؛ باب ما یجوز من الغضب والشدہة لأمر اللہ (رقم: .)٢٦٦٦‏ وأخرجه 
مالك فی الأقضیةء باب القضاء في اللقطةء وأبو داود في اللقطة في فاتحتهء (رقم: ۱۷۰١‏ إلی 
۸ء والترمذي فی الأحکامء باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغنمء (رقم: ۱۲۷۲ 
و۱۳۷۳)ء وابن ماجه فی اللقطة؛ باب ضالة الإبل والبقر والغنمء (رقم: ٢٥٥۲)ء‏ وباب 
اللقطة (رقم : ۷.. 

قوله: (جاء رجل) في روایة سفیان عند البخاري : (جاء أعرابيی)؛ وزعم ابن بشکوال أنه 
بلال المؤذن ظلللہء وتعقبہ الحافظ فی الفتح بأنه لم یثبت روایةء وبأن بلالاً ظللہ لا یوصف بأنہ 
اأعرابي. وقیل : المراد منە زید بن خالد الراوی نفسهء ولکن یردہ ما سیأتيی عند المصنف من 
طریق عمرو بن الحارث وغیرہء حیث یقول زید بن خالد: ‏ أتی رجل رسول اللہ قَُء وأنا معہ) 
070 

واستظھر الحافظ فی الفتح :٥(‏ ۸۰ و۸۱) ان ھذا السائل اسمه سوید الجھني وذلك لما 
أخرجه الحمیدي٠ہ‏ والبغوي؛ وابن السکنء والبارودي؛ والطبرانيء کلھم من طریق محمد بن 
معن العقاري: عن ربیعة عن عقبة بن سوید الجھنی عن أبيه قال: سالت رسول ال قَُ عن 
اللقطةء فقال: عرفھا سنة؛ ٹم أوثئق وعاءھا) فذکر الحدیث؛ وقد ذکر اہو ذَاوَة ظرَفاً ہی 
ولم یسق لفظه وکذلك البخاري في تاریخه. قال الحافظ : ہ وهو أولی ما یفسر بەه ھذا المبھم: 
لکونە من رھط زید بن خالد) وتعقبه العینی فی العمدة :٦(‏ ۸۷) بأنە لا یتعین کونە هو السائل فی 
حدیث زید بن خالد. 0 ۱ 

وحدیث عقبة بن سوید هذا ذکرہ الھیثميی فی مجمع الزوائد ٤(‏ : ۸ء ٹم قال : (وعقبة بن 
سوید مستور لم یضعفه اأحدہ وبقیة رجاله رجال الصحیح). 

قوله: (أاعرف عفاصھا) بکسر العین؛ قال ا ای ان فا 7 ۲ء: 
(العفاص : الوعاء الذي تکون فيه النفقةء جلداً کان أو خرقةء أو غیر ذلك٢.‏ وقال العینيی في 
عمدۃة القاريی :٦(‏ ۸۷): (وقد اختلف فی العفاص؛ فذھب الوشعال اشوقٰ ولف 


کتاب : اللقطة ۱ھ 





وقال الخطابي : أُصله الجلد الذي یلبس رأس القارورةء وقال الجمھور: هو الوعاء؛ قال 
شیخنا : قول الخطابي هو الأولی فإنه جمع في حدیث زید بین الوعاء والعفاص فدل علی آنه 
غیرہ. قلت: الذي ذکرہ شیخنا هو فی روایة الترمذي؛ وفی روایة البخاري ذکر العفاص 
نال قااررالای کر آد الطافی سر الرعاءس الار نے رھ یسر تی علیت زیة الا العتاض 
والوکاء). 

وقال الحافظ في الفتح :٥(‏ ۸۱): ٢وقیل‏ لە العفاص أخذ من العفص٠؛‏ وھهو الثني؛ لان 
الوعاء یٹنی علی ما فيه... والعفاص أیضاً: الجلد الذیي یکون علی رأس القارورةۃء وأما الذي 
یدخل فم القارورة من جلد أو غیرہ فھو (الصمام) بکسر الصاد المھملة؛ قلت : فحیث ذکر 
العفاص مع الوعاء فالمراد الثانی ؛ وحیث لم یذکر العفاص مع الوعاء فالمراد بە الأول . 

قوله: (ووکاءھا) وھو الخیط الذي یشد بە رأس الکیس؛ والجراب؛ والقربة ونحو ذلك: 
والمراد أُن ذلك یکون علامة لما التقطهء فمن جاء یتعرفھاء أو یطلبھا بتلك الصفة دفعت إليه کذا 
فی جامع الأصول لابن الائیر. 

قال الحافظ : ٢‏ والغرض معرفة الآلات التی تحفظ النفقةء ویلتحق ہما ذکر حفظ الجنس: 
والصفة؛ والقدر؛ والکیل فیما یکال: والوزن فیما یوزنء والذرع فیما یلذرع. وقال جماعة من 
الشافعیة : یستحب تقییدھا بالکتابة خوف النسیان٤.‏ 
مسالة مدۃ التعریف: 

قوله: (ثم عرفھا سنة) بە استدل جمھور الفقھاء علی أن مدة تعریف اللقطة سنةء وفی ھذہ 
المسألة مذاهب: 

١۔‏ مدة التعریف سنة فيی کل شيء خسیس ونفیس وھو مذھب احمد بن حنبل. وروایة 
الطحاوي عن أبی حنیفة؛ وبە قال الشعبی وسعید بن المسیب وھو روایة عن الشافعی ومالك؛ 
راجع لە المغني لابن إشتکشرّ تھی الات علی ھہامش الفتح رو ۸۸م 

٢‏ إذا کائے اللقطة شیا کت ا لا بت تعریقدستف بل رف زسا ین آنفائد یعغرض 
قاتا غداقی اف سقَاّت لالم ردای الا راہ روصت آو کاغی ارااقیے 
ال مت سرھ ٹلا ری ساھ تی قح سد الک دالااا مماز شرظ ز 
ق کا ساب فلنکا اصات ات ڈاکو لا کل امیر را کول طل لھ را رکیر 
حقیراء وقدرہ بعضھم بدرھم؛ وبعضھم بدینار . 

وھذا المذھب هو الأصح عند الشافعیةء کما فی مغني المحتاج (۲: )٦٦٤‏ وھو قول آکثر 
الفقھاء من المالکیةء کما یظھر من مواھب الجلیل للحطاب :٦(‏ ۷۳). 


٢۲ھ‏ الحزء الثاننی من کتاب تکمله فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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۳۔ إن کانت اللقطة ما دون الخمسین درھماً یعرفھا ثلاثة أیام إلی سبعة أیامء وھو قول 
أبي یوب الھاشمي؛ کما في المغني لابن قدامة .)۳۲٣٣ :٦(‏ 

٤‏ إن کانت اللقطة أقل من عشرۃ دراھم عرفھا أیاماً وإن کانت عشرۃ فصاعداء عرفھا 
حولاء وھو المشھور من مذھب الحنفیة؛ کما في الھدایةء وھو قول الثوري؛ وإسحاق؛: 
والحسن بن صالح. رحمھم اللہ تعالی. ثم اختلفوا في تحدید الایام التي یعرف فیھا عند کون 
اللقطة أقل من عشرة دراهم؛ فقال الحسن بن صالح: یعرفھا ثلائة أیامء وقال الثوري : في 
الدرھم یعرفه أربعة أیامء وقال إسحاق: ما دون الدینار یعرفہ جمعة أو نحوھاء کما فی المغنی 
لابن قدامة. 

وروي عن أبي حنیفة: إن کانت ثلائة دراھم فصاعداء یعني إلی العشرة؛ یعرفھا عشرة 
أیام؛ وإن کانت درھماً فصاعداء یعني إلی ثلاثةء یعرفھا ثلاثة أیامء وإن کانت دانقاً فصاعداًء 
یعني إلی درھم؛ یعرفھا یوماء وإن کانت دون الدائق ینظر یمنة ویسرةء ثم یضعه في کف فقیرء 
کما في فتح القدیر ۴٥٣ :١(‏ و٥۳)ء‏ واختار صاحب الھدایة عدم التقدیر فیما دون عشرة 
دراھم بل یعرفہ حسب ما یری. 

٥‏ ۔ إن کانت اللقطة مائتین فصاعداً عرفھا حولاًء وإن کانت أقل من مائتین إلی عشرة 
عرفھا شھرأء وإن کانت أقل من عشرۃ یعرفھا علی حسب ما یری؛ وھو روایة عن أبيی حنیفة 
رحمه اللہ ذکرھا ابن الھمام في فتح القدیر .)۳٥٣ :٦(‏ 

٦ء‏ الہسں الفغریت الله عَدَة ره ْرغا ئی عالت: الآخرال) راِل ا يف فدر یا بنلت 
کی تن اسر ظالرا مد مر فلت الہ اضلاک افی سیہ سرت 
الشيء یومأء أآو یومین؛ ورہما یعرفه اکثر من سنةء إذا کان الشيء لە قیمة عظیمة. وھو الذي 
ساو فقس لال ال شی رحلاھ عاق یر انل سر اف امقتھاللائت کرت 
جس الافکرعت آقماسرہ ااتزاؤق عخنآاتات 

اوشيء من ھذا لیس بتقدیر لازمء لآن نصیب المقادیر بالرأي لا یکون؛ ولکنا نعلم أن 
التعریف بناء علی طلب صاحب اللقطة؛ ولا طریق لە إلی معرفة مدة طلبه حقیقةء فیبنيی علی 
غالب رأیەء ویعرف القلیل إلی أن یغلب علی رأیه أن صاحبه لا یطلبه بعد ذلك؛ فإذا لم یجیء 
صاحبھا بعد التعریف تصدق بھا) راجع مبسوط السرخسي (۱۱: ۳). 

وإلی ھذا القول یظھر میلان صاحب الھدایةء حیث ذکر ھذا القول فی الآأخیرء وکذلك 
ابن الھمام في الفتح :٦(‏ ٣٥۳)ء‏ حیث قال بعد حکایة قول السرخسي : (وھذا جیدا ٹم استدل 
عليه بما سیأتي عند المصنف من قصة أبي بن کعب ظلللہء أنه وجد مائة دینارء فأمرہ النبی چیہ 


ےے ےو جس و وع مھ وج جو ےج ج٘ اع جج ج جج جو ےج جج جع جع ےج وج جح جج ےج جج جو جا ےی یىی عج جج و جج جع جو ھی یج جج و وج ہے یب ج٭ ">> ےج بی یج جً ہہ جم > وج ی*٭ ە٭ +م٭ہ 


بتعریفھا ثلاث سنینء قال ابن الھمام: ‏ لا تری أن المال لما کان ذا خطر کبیرء آمرہ قُ ان 
یعرفهہ لاٹ سنین). 

وھذا القول قد جزم به في الدر المختارء ولم یذکر للتعریف مدةء وقال ابن عابدین في رد 
المختار (۳: :)۳٥٣‏ الم یجعل للتعریف مدۃ؛ 7 للسرخسي؛ء فإنه بنی الحکم علی غالب 
الرأيىء فیعرف القلیل والکثیر إلی آن:یغلت علی :را یه ان صاحبه لا یطلبهء وصححه في الھدایة 
وفيی المضمرات٠‏ والجوھرۃ؛ وعليه الفتوی). 

ویژید ھذا القول ما مو 6 کا ا ا ۹غ اساظل بن 
قال: قال عمر بن الخطاب ظا : (إذا وجدت لقطة فعرفھا علی باب المسجد ثلائة 2 فان 
جاء من یعترفھاء وإلا 0 0)) 

وفی جانب آخر؛ أخرج عبد الرزاق )۱۳١ :۱١(‏ عن مجاھد؛ أن کرک 
الثقفي وجد عیبة فیھا مال عظیمء فأمرہ عمر بن الخطاب ظللہ بتعریفه سنة. فظھر أنه لم یکن في 
ڈلق اس اتی کر غار راتا عای سدقت تب ناوان مالم الاو امام ئل راد 
سبحانه وتعالی أعلم . 
مسالة استمتاع الملتقط باللقطة: 

قوله : (وإلا فشأنك بھا) بنصب النونء منصوب بفعل مقدر . رغوت (انات اك وشتاوَ 
عليك بەء وفي التھذیب: اشأن شأنك: اعمل ما تحسن. وأصله من قولھم شأن شأنه: إذا قصد 
قصدہ وعمل ما یحسنە؛ وراجع لسان العرب (۱۷: ۵۹)ء وتاج العروس (۹: .)۲٢٤۹‏ وقال 
ابن الآثیر فی النھایة (۲: ۲۱۷): (ویجوز رفعه علی الابتداءء والخبر محذوف. تقدیرہ: مباح؛ 
أو جائز) . 

وبە استدل الشافعیة والحنابلة علی أن الملتقط إذا لم یجد المالك بعد التعریف ملك 
اللقطةء وحل لە الانتفاع بھاء سواء کان غنیاء أو فقیراًء فإِن جاء صاحبھا بعد التملك وجب أن 
یردھا إليه إِن کانت باقیةء أو بدلھا إن کانت مستھلکكة. وھو قول إسحاق. وابن المنلر. 
والشعبي؛ والنخعي؛ والطاؤس؛ وعکرمة؛ وروي ذلك عن عمرہ؛ وابن مسعود. وعائشة؛ 
وعلي وابن عباس: رضي اللہ عنھم؛ کما في المغنی لابن قدامة ٦(‏ صؾػ. لی ۳۲۸۰): 

وقال أبو حنیفة رحمه الل : إنما یجوز الانتفاع للملتقط إذا کان فقیراًء وأما الغني فیتصدق 
ب٭. فإن جاءہ صاحبھا بعد ذلك خیرہ بین أجر الصدقة والغرم فإن غرم لە بھا انتقل أجر الصدقة 
إلٰی الملتقطء وھو مذھب الثوري؛ والحسن بن صالح؛ وروایة عن اأحمدء کما في المغني . 

وأآما الإمام مالك رحمه اللہ فقد رویت عنە روایتان کالمذھبینء والمذکور فی کتبھم ان 


٤٥ھ‏ الجزء الثانيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


5ت الْكَنَم؟ ا0ج نک آ راکآ لِلثُْْ٥.‏ َال : فَضَالَهُ الإبل؟ قَال: ٢‏ مَالَكَ وَنَھَا؟ 
انا ما داع رڈ المَاءَ وَتَأكُلْ الشُجَر. حَتّیٰ يَلقَاھَا رَبُھَا). 
0 ےت کہ اعت 
٤۔‏ (۲) وحدّثنا يَحْیَیٰ بْنْ أَبُوبَ وَفُتَبْبَةُ وَابْنُ حُجر (قَالَ ابْنُ حُجر: أَخْبرَنًا. 
وَکَالَالآحَرَآق> خلٹتا إِسْمَاعِیلٌ) (وَمُو ابْنْ جَغْفَر) عَن رَبيعَةً بن أَبي عَبْدِ الرّحْدٰنْء عَنْ 
ريد مَوْلَی الْمْنْبَعِثٍ نو بن الد الْجَيی؛ ا رَجُلا سال رو الله ول٤‏ عَن 
للََة؟ نقَال: 0.0 ثمٌ رف وِكَاءمَا وَعِفَاصَهَا. ا ُمْ اسْتَنْفِق بها فَإِن جَاء رَبُھا 
اما إِِيْه ا مال تا رَسُولَ اللہ فَضَالَة العُم؟ قال: را . فَإنَمَا مِيْ لَكَ أو لأخك از 


لِلاْنٍ . قَال: يّا رَسُول الله فَضَلَةُ الإبل؟ فَالَ: ہہس سس 


غخ ام *۔۔ 
َُُ۔ 


الملتقط بعد التعریف بین خیارات ثلائثةء إما ان یمسکھا لصاحبھا أمانةء وإما ان یتصدق بھا؛ 
وإما آن یٹملکھا وعلی تقدیر التصدق والتملك یضمن لصاحبھا إن أتاہ بعد ذلكء وراجع التاج 
والإکلیل للمواق؛ ومواهب الجلیل للحطاب .)۷١ :٦(‏ 

فاستدل بحدیث الباب من قال بان الملتقط یحل لە الانتفاع باللقطةء فان النبی گل لم یأمرہ 
بالتعصدق: واإنما قال: ‏ فشاك بھا)ء وفيی الزرابیات الاتیة غنة العلے) فا سلنٹھا1 سا یل 
علی ان الملتقط یجوز لە الانتفاع . 


اما انیو حختَفة رح الله ومن وافقه فاستدل ہما یأتي 

. من أصاب لقطة؛ فلیشھد ذا عدل‎ ١ ۔عن عیاض بن حمارں عن رسول ا قٍَلُ قال:‎ ١ 
و ذوي عدلء ولا یکتم ولا یغیب؛ فإن وجد صاحبھا فلیردھا عليهء وإلا فھو مال اللہ یؤتیه‎ 
من یشاء) أخرجه أبو داود فی سننهء وھذا اللفظ لەء وأخرجه أیضا ابن ماجه فيی سننه (رقم:‎ 
ء| والنسائي؛ وإٰسحاق بن راھویه.‎ ٥ 

ووجه الاستدلال بھذا الحدیث أنہ پل جعل اللقطة مال اللہ وھذا اللفظ یطلق عموماً علی 
نا ایسحعقۂۃ الْفقر ا2 :درن الاغتیایٰ واعترض عليه ابن قدامة فی المغنی ٦(‏ ۲۷) بآن الاشیاء 
ملافتاہ لے اھ تتالی علتا لیا 00 انمھائی: و اوت مال او لی اکپ 
[سورة النو الایة: ۳۳]. 

٦۲‏ عن أبي ھریرة ظل٭ء قال: قال رسول ال قل: ۷لا تحل اللقطة؛ من التقط شیئاً 
فلیعرفہ فإن جاء صاحبھا فلیردھا إليەء فإن لم یأت فلیتصدق بھاء فإن جاء فلیخیرہ بین الأجر 
وبین الذي له٥‏ رواہ الطبراني في الصغیر والأوسط؛ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد :٤(‏ 
۸ھ) ئم قال: ہوفيه یوسف بن خالد السمتی؛ وھو کذاب) وقد اأُجمع الناس علی ضعف 


کتاب : اللقطة ٥م‏ 





ُ۔ 


مت ون لاو و سی اف وھٹا (اأو احْمَر وَجْھُهُ) : کی 7ت ئک تا 
حذاؤمَا وَسِفَاؤمًا < حَّیٰ يَلقَامَا کا 

٥ء‏ ۔ )٣(‏ وحدّثني أبُو الطامِرِ. أَخْبَرَنًا عَبْدُ الله ِنْ هب . "0 0ھ 
الٹوری ماك بن أنُس وَعَمْرُو بْيُ الْحَارِثِ وَعَيْرْهُمْ أَنَ رَبِيعَةً رن اس ق1 الرَحمنِ 
حَدَثْهُم بھٰڈا الإِسّاو ئل عَییثِ مَالِكٍ. 0 سا تی رَجْلَ رَسُولَ اللہ پا 


جس 
و‌۔ 


7 ا ا اہ عَن اللّمََلةَ؟ قَال: وَقَالَ عَمْرٌو فی الْحَییثِ: دا لَمْ بَأتِ لَھَا طَالِبٌ 
فَاستنفْقَهھا). 


یوسف بن خالدء ولم اأجد من وثقه راجع التھذیب (۱۱: .)٦٦١٤‏ 

۳ے غرہ یعلیئ بن مر غن ال لق فال: قئن التقط لقطة پسیرة: ٹزہا او شمة فَليْعَرَف 
ثلائة أیامء ومن التقط اکثر من ذلك ستة أیامء فإن جاء صاحبھاء وإلا فلیتصدق بھاء فإن جاء 
صاحبھا فلیخبرہ) ذکرہ الھیثمي فی مجمع الزوائد ٤(‏ : ۹٦۱)ء‏ ثم قال: ارواہ الطبراني في 
الکبیر. وفیه عمرو بن عبد الله بن یعلیء وھو ضعیف) قلت: هو من رجال أبي داود وابن 
ماجه؛ ضعفه جماعة؛ ولم یذکر الحافظ في التھذیب (۷: )٦۷٤‏ أحداً یوثقه ولکن ذکر في 
التلخیص (۳: )۷٢‏ أن اہن خزیمة آخرج لە متابعةء وروی عنه جماعات؛ وحکی اھ ان نپ 
نیل الأوطار ٥(‏ : ۲۸۲) عن ابن رسلان أنه قال: لینبغي ان کر تا ا ایخ سی لاس لان 
رجال إسنادہ ثقات). 


٤‏ ۔عن مطرف بن عبد الله ؛ الشتی عن أبیہ قال: قال رسول الله ہن : (اضالة المسلم 
حرق النارا أخرجه ابن ماجه (رقم: ھ )٠‏ وإسنادہ صحیح ورجاله ثقات علی ما صرح به في 
الزوای راجع تعلیق فژؤاد عبدالباقی :٢(‏ ۸۳۰). 

وأخرجه أحمد والطبراني في الکبیر عن الجارود في حدیث طویل بلفظ : اضالة المسلم 
حرق النار. فلا یقرینھا . ضالة المسلم حرق النار فلا یقربنھا) ذکر کرہ الهیثمي في مجمع الزوائد 
َ ۷) ٹم قال: ازوَاء اعت والطبرانی فی الکبیر بأسانید رجال ؛ بعضھا رجال الصحیح). 

وإن ھذہ الأحادیث الم رفوعة التی اتل بنا الشلااشساج :فاتا:التان اکا لكَ فلا 
شعنات افتادات گمااعلت و اما الأول زالا ہے اق کے سر عال ‏ تت ولکن 
للحنفیة أن یقولوا : إن تعامل الصحابة علی وفق خدیث أبی ھریرةء ویعلی بن مرۃ یدل علی أن 
لھما اوت مل ا07 سس ایت گرا رالاع ماف سا انت 

وإن تعامل الصحابة یظھر من الآثار الأتیة : 

١۔عن‏ عاصم بن ضمرۃ عن علي بن أبي طالب ظلللہ؛ أنه قال في اللقطة: (یعرفھا 
صاحبھا الذي اأُخذھا سنة إن جاء لھا طالب؛ وإلا تصدق بھاء ثم إن جاء لھا طالب بعد ذلك 


7 الحزء الثانی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦۔ )٤(‏ وحدّثني َحْمَدُ بْم عُلْمَانَ بن کیم الأَردی. حَدَثنَا خَايِد بْنُ مَحْلد. 
حَدَئٍی سَلِيْمَانْ (وَهُو ابْنُ بلالِ) دج کت الرّحْمٰنء ما ا 
ال: َیفث يد بی حَال هي يَكُو ا رک فا ال لق وی کت عرت 
إِسُمَاعیل بن جَغفر۔ غَيْرَ أَنَهُ قَالَ: فاحْمَار وَجُهُه وَجَِينةُ. وَّغضِبٌ؛٠‏ وَزَادَ (بْعْد فُوْله: 
عَرّفها بت اإِنْ لم بُچی؛ ؛ صَاحبّھَا كَانتُ یم 001 

)٥( ۷‏ حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلمَة بی قعْتَبٍ. َدَتنَا سُلَیْمَانْ (يَعْني ابْنَ بكَلٍِ) 
عَنْ يَحْیَیٰ بن سُعید ٠‏ عَ یَزِيد مَلیٰ المبَيثِ؛ اَل سَمع رید بی حَالِٰ الجْهَييٌَ صَاجبَ 
رسول الہپ )َ [1007. نا وت ال گلا عَن اللَْعةِ الْعَبِ أو الوَرِق؟ فَقَال: (اغرف 
وِكَاءَمَا وَعِفَاصَھَا تم عَرَفهَا سَنّة. لم تَعْرِت فَاسْتَلْفْقھا . وَلْمَکن وَدِيعَةً عِنْدَ. فان 
جَْاءَ ظَالِیُھَا یوما مِنٌ اہر نا إلَيْهِ) 0 ااإبل! نقال2 مَالك رَلی٢؟‏ هَعیا: 
فإنْ مَعَهَا جِدَاءَمًا وَسِفَاءَمَا ٹر المَاء وَتَأَكُل المُجْر حَیٰ يَچِدَمَا رَبُهَا؛ وَسَأَلَهُ عَن القًاو؟ 
َال اعلمان َإنمَا می لَكُ أز لأخيكَ أؤْ ِلاْنُْ٤‏ . 

۸ء )٦(‏ وحڈثنی إِسْحَاق بن مر أَخْبرَنَا حَبَانْ بْنُ مِلاَلِ. حَدََنَا حَمَاذ بَنُ 
سَلَمَة. . عَدَثني يَحْیّیٰ بْنُ سَمید وَربيعَة الڑّاي بن أَبي عَبْدِ الرّحْديء عَنْ یَزِية مَولَی 
اليثے عَنْ زَبْد بن خَالِدِ الجْهَيیْ؛ رَجُلاً سَال ال لا عَنْ ضَالَة الإیل؟ زَاد رَِیعَة: 
کی و را ھا و عَیِيبِھم . . وَزَادَ افَإِنْ جَاءَ صَاحِبْھَا 


سے ہس حا مر رم _۔_ ک٘کھھ 


فَرَفَ عِفَاصَهاء وَعَدَدَمَا وَوِكَاءَمَا فَاَعْطھَا ِيَاهَء وإلا فَھيَ لَكَ). 


کان صاحبھا بالخیارء إن شاء ضمنە مثلھاء وکان الآأجر للذي تصدق بھاء وإن شاء أمضی 
الصدقة؛ وکان لە الاجرہ أآخرجه ابن خحسرو فی مسند أبی حنفیةء وأخرجە محمد فی کتاب 
الاکار غت آیٰ حنقیة؛ والحسن بن زیاد ومسندہ لااْمام گا فی جامع المسائبد .:.٦ :٢(‏ 


وأآخرجہە البيھقيی فيی سننه الکبری :٦(‏ ۱۸۸)ء بنحوہ؛ وقال: اعاصم بن ضمرۃ غیر قوي) 
وهذا الاعتراض منە فاسدہ فإن عاصم بن ضمرۃ من ثقات اأصحاب علي ظللهءأخرج لە 
الاربعة. وثقه علي بن المدیني . والعجلي . وابن سعد والنسائیء وجماعف؛ کما فی التھذیب 
.))٤ :٥(‏ 


۲ ۔ عن عبد العزیز بن رفیع. قال: حدثنی أبيی. قال: (وجدت عشرۃ دنانیرء فأثیت ابن 
عباس؛ فسالته عنھاء فقال: عرفھا علی الحجر سنة؛ فإن لم تعرف فتصدق بھاء فإن جاء 
صاحبھا فخیرہ الآجر؛ أو الغرم) أخرجه ابن أبيی شیبة فی مصنفه :٦(‏ ٤٦٤٦ء‏ رقم: ١۷٦۱)ء‏ 
وأاخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۱۰: ٤ء‏ رقم: ۳۲٦۱۸)ء‏ وفيه رجل مجھول؛ ولفظهە: اعن 


کتاب : اللقطة ۷مھ 





آ 


ھب . تی القَّحَاڈ : ا""*ِ* َء" مو پر ئن شوید؛ عن تد زن الو 


ّ 
۔ 


انت قَال: سُیْل رَسُولِ اللہ لا عَن اللْفََة؟ فَفَالَ: نات فَإِنْ لم تَعتَرّف . 


فأغرفْ عِفَاصَھا وَوكَاعَهَا. کُلَها فَإِن جاء يََا پا فَأَتْمًَ إِلَيْه. 

۸۰۔ (۸) وَحَدَكَيِيه إِسْحَاق ِنْ مَنصُور. ہے کا بُو بگُر الْحَتَفِي. عذ 
الشحَالا بر عَلمَاتََ دا الاستًاو۔ وَقَالَ فی الحَدِیثِ: افَإِنِ اعُتَرفَتْ فَاَدما . وَإِلاً فاغرف 
عفْاصَھا وَوكَاءَهَا وَعَددھَا) 


٤‏ ۔ (۹) وحدّثنا مُحَمّدُ بْنُ بَکُار. عَدَثنًا مُحَمَذ بْنٌ جَعْم . حَدَنَنَا شُعْبَة. ح 
وَحَدلَيي أبُو بَکُر : بن اع (وَاللْفْظٌ له). حَدَثَنًا غُنْدَرٌ. حَدَلنَا شُغعبَةء عَنْ سَلمَة بن کُهَيْل. 


۶ ب0 ٥٦‏ سی 2 ۔س ھ2 ۶٥‏ 


قَال: یت سو بِنٌ غَفلَةَ قَال: کت آ0ا 110 فموغان ٠899‏ 


ابن عباس فی اللقطة : یتصدق بھاء فإن جاء صاحبھا خیرہء فإن اختار الأجر کان لە الآأجر؛ وإن 
اختار مال کان لە ماله4. وقال ابن الترکمانی فی إسناد ابن اہی شیبة: (ھذا السند علی شرط 
البخاری؛ خلا رَتَعات وھو ثقة. 


وآخرج البیھھقی فی سننه (1 : ۱ء عن أبي الجویریةء قال: (سمعت آغر ار ہی سلیم 
سال یعنی ۔ اب عباس -غن الضوال: فقَال: ما تری فی الضنوال؟ قالَ؟ مَن اکل من الغتوال فھو 
ال کسر افتاری 0لا الا کی ات ارہ ات الا نال لاف اف فلکم 
تسؤکم (رقم : ۲ وقال الحافظ فی الفتح (۸: ۲۸۲) تحته: (ووقع عند أبي نعیم في 
المستخرج من وجه آخر عن أبي خیئمةء عن أبي الجویریةء عن ابن عباس أنه سئل من الضالة؟ 
فقال ابن عباس : من أکل الضالة فھو ضال٢.‏ 

۳ ۔عن أبي وائل: قال: (اشتری عبد اللہ (یعنی : ابن مسعود ظلہ) جاریة بسبعمائة درھم 
فخغاب صاحبھا فأنشدھا حولا ۔ أو قال سنة ۔ ثم أآخرج إلی المسجد؛ فجعل یتصدق٠‏ ویقول : 
اللھم فله : فإن أبی فعلي؛ ثم قال: ھکذا افعلوا باللقطةء أو بالضالة) أخرجه ابن أہي شیبة في 
مصنفه ٦٥۹ :٦(‏ و٤٥٥‏ رقم: ۱ء وآأخرجه أیضاً عبد الرزاق في مصنفه (۱۰: ۱۳۹) 
بنحوہ معناہء وعارضه البیھقی رحمہ اللہ بأثر آخر لابن مسعود؛ ولکن فی سندہ رجل مجھول؛ 
کالہ اجار مستاقایق تلحر ای 0۸۸707: 

۔عن عبد اللہ بن عمرو أن رجلاً قال: (التقطت دینارأء فقال: لا یأوي الضالة إلا 
ضال؛ قال: فأھوی بە الرجل لیرمی بەء فقال: لا تفعل. قال: فما أصنع بە؟ قال: تعرفه؛ فإن 
جاء صاحبه فردہ إليه وإلا فتصدق بە)ء أخرجه ابن أبي شیبة فی مصنفه ٥٥٤ :٦(‏ و٤٥٥‏ 


۸ك ٰ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نت ور ۔ ِ ے رظ و ِٗ ۱ 
وَسَلمَانَ بن رَبيعَةُ غَازِينَ. ُوَجِذْتُ سَزطا فَأَعَذتة. الا لی : تہ کات ہہ 0-7 





7 إِنْ جا صَاحبُه وَإلاً اسْتَنْتمْتُ ہو. ات ات عَلَيْهِمَا ٦‏ 7000۷0 
سے لے آنن مت انت ققت فرافقیت ا بن فنت: ٣‏ سھ 7 
وَبمَوْلِهمَا . فَقَال: نی وَجَذثٌ صُرَۃ فِیهَا ماک ِیّارِ عَلَیٰ عَهُد رَسُولِ اللہ کا نیٔت بَا 


رو ےط 


رسشول ال کلون َال اعَرَفَها اتال ره فَلُمْ اذ مَنْ يَنْرِكهَا. ؛ ُم اه تَفالَ: 
اهَرْنها حَزلا عَرَفْفهَا فَلمْ أجذ مَنْ يَعْرنهَا. تم اه فَقَال: َرْفها حزلاأ تھا لم اج 
مَنْ يَعْرِفهَ کا (اخْفظٌ عَدَدَمَا وَوِعَاءَمَا وَوكَاءَمَا. َإنْ جَاء صَاحبْھَا وَإلاً فاسْتَمْْعم بھا؛ 


و 06ے نا 


یر 


تليِته بَعْدَ ذْلِكَ بِمَکُة قَقَال: لا آذری بَلاَتَةِ أَخْوَال از حَزلِ واجدِ. 


رقم: ١۷٦۱)ء‏ وقال ابن الترکماني رحمہ اللہ . (ھذا السند علی شرط مسلم؛ خلا أہا قبیل؛ وھو 


رھہ) . 

٥‏ ۔ عن نافع: (أن رجلا وجد لقطة؛ فجاء إلی عبد اللہ بن عمرء فقال لە: إنيی وجدت 
لقطةء فماذا تری؟ فقال لە ابن عمر: عرفھاء قال: قد فعلت؛ قال: زد؛ قال: قد فعلت؛ قال: 
9۹ 00 کا گایات اوت شثت لم تأخذھا). ا خرجہ البیھقی فی سننه :٦(‏ ۱۸۸)ء ولم یتکلم علی 
إسنادہ بشیء . 

٦‏ عن أَبي نوفل بن عقرب؛ عن أبيەء قال: (التقطت بدرۃء فأتیت بھا عمر بن الخطاب: 
لیا سے ح17 ا اس ھالتر مہا اھر کرالت وا مس سارہ فا 
حولاء فعرفتھا فلم أجد أحداً یعرفھاء فأتیتہء فقلت : أغنھا عني؛ فقال. لا أخبرك بخیر سبلھاء 
تصدق بھاء فإن جاء صاحیھا فاختار المال غرمتٗ لەء وکان الآجر لك: وإن اختار الأجر کان 
الأجر له٢.‏ أخرجہ ابن ُبي شیبة في مصنفه ٣ :٦(‏ و٤٤٤‏ رقم: ۷۸٦۱)ء‏ وقال ابن 
الترکمانيی في الجوھر النقی :٦(‏ ۱۸۷). (ھذا ایضاً سند صحیحء والأسود وأبو نوفل أخرج لھا 
بس لت روسان از 

۷ عن سوید بن غفلةء قال: ‏ کان عمر بن الخطاب یأمر أن تعرف اللقطة سنة؛ فإن جاء 
صاحبھا وإلا تصدق بھاء فإن جاء صاحبھا خیر) أخرجہ ابن أبی شیبة فی مصنفه ٣٥٤ :٦(‏ 
رقم : ۷ء وأخرجه عبد الرزاق انا ( ۹۳۹:۶ و رٹ بنحوہ؛ وقال ابن 
الترکمانی : اوھذا سند جلیل متفق عليهء إلا إبراھیمء فإن مسلما انفرد بہ). 

۸ عن أبی إسحاق؛ عن العالیةء قالت : کنت جالسة عند عائشةء فأتتھا امرأۃء فقالت یا 
أُم ا ا وجدت شاة ضالف نت کافریٹی ان اُصنع؟ فقالت: عرف . واحلبي . 
واعلفی؛ ٹم عادت؛ فسألتھاء فقالت عائشة: تأمرینی أن آمرك أن تذبحیھاء أو تبیعیھا؟ فیلس 


کتاب : اللقطة ۹ےھ 





۲ڈ رو و یہ و قاع ناشن 
أَحَْرَنِي سَلَمَة بْنُ كُهَيْل. آؤ أحْبر الَْوْمَ وَآَنَا فِهمْ . فا لح وت 0 نت 0 فو 6ات 


جج 


حرَجْت مَم رب بی صُوحَانَ وَمَلمَانَ بن رَبیعَة . ١ی"‏ ءء"×" َاقْكَص الَحَدِیگٗ بِوثله. 
إلَیٰ قُوْلِه : فَاسْتَمْتَعْتُ بِھَا. قَال تمس رن نا غاب رات 
کت" 7 وحدثنا فَتَِْيةَ بن سُوید. خَدثتا جَرِيرٌء عَنِ الأَعمَش ح وَحَدَتََ 2 
بکر بٰنُ أي شْيَْة ہہ عَدَثَا وَكِيغ ح وَعَتَنََا ابْنُ لَمَبْر عَدَثنَا أہي. جمیعاً عَنْ سُفْيَان. ح 
وَحَدثْنی مُحمّد ؛ بُنْ حاتم . عَدَننًا عَبْدُ الله بن جَغفر الرقی. اما يد الہ تی ا 


ط‌ يہ ہ۔ 
۰ 


شرو) عَن رب بُن أپي اَی اح وَعَدَبي عَبْدُ الرّعْلٰي بُنُ پشر ۰81٣سیمی)‏ پڑت 


عَمَاڈ بن سَلمَة. گل مُؤلاءٍ عَنْ سَلَمَةَ بْنٍ كُھيْل ٠‏ ِهٰذًا الإِسْنّاو ىُحُوَ عَیِيثِ شُغْبَة. وَفي 

عَیِبِهغ جُمیعا ا أَخُوَالِ . 
عَییثِ مُفَيَانَ وََبْدِ بن أبي نيْمَةَ وَحَمًاد بن سَلَمَة ففَإِنْ ججاء 2 بَخِْرَ بِعَددمًا وَوِعَايھا 
وَوِكَايْھَا . فَأَعْطھَ َا). وَزَاد سُفَانْ فی رِوَایة - َإلاً ہی کُتہیل مَاِكَ. . وَفِي رِوایة 
بن نمَیْر: : وَإلا فَاسْتَمَیْع بھا). 


1 سَلَمَة قإِن في حَدیثو؛ عَامینِ او نا وی 


8۹١٠ سم)‎ 


مر 


(١)۔باب:‏ في لقطة الحاج 


"0 کت فا ]خر 


سے 


لك ذلك. أخرجه ابن أبی شییة فی مصنفه ٦٦٤ :٦(‏ و٤٤٦ء‏ رقم: ۹۹٦۱)ء‏ وآأخرجه عبد الرزاق 
فی مصنفه (۱۰: ٤۱ء‏ رقم: ١۳٦۱۸)ء‏ وقال ابن الترکماني في الجوھر النقي: (وھذا سند 
صحیح علی شرط الجماعةء خلا العالیةف وھی ثقة ذکرھا اف حبان فی الثقات). 


۹ عن عبد اللہ مولی لال طلحة بن عبید اللہ ء قال: سأل رجل آم سلمة زوج النبي َء 
فقال لھا : الرجل یجد سوطا؟ فقالت : لا بس بەء یصل بە المسلم یدہ؛ قال: والحذاء؟ قالت : 
والحذاءء قال: والوعاء؟ قالت : لا أحل ما حرم اللہ والوعاء یکون فيه النفقة) أخرجه ابن أبي 
شیبة فی مصنفه ]٥٤ :٦(‏ و٤٥٥ء‏ رقم: ٥۵ء‏ وقال ابن الترکمانی : )ھذا السند علی شرط 
مسلمء خلا ابن فروخء وقد ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقد ذکر البیھقي هذا الاثر فیما بعد في 
باب قلیل اللقطة۲. 


ة٥‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وھ مھ ام وو مہ و وا وم وع مم وا مم وو دع و وو وع مہو وو ہم وو مہو وو وہ دو مہو ہے ےئید مج دج دہھےھیء+ودھه 


فھؤلاء ثمانیة من الصحابة: عمر وعلي ‏ وابن مسعود؛ وابن عباس: وابن عمر؛ وعبد اللہ 
بن عمرو؛ وعائشة: وأ سلمة لچ ثبت عن کل واحد منھم أنه لم یأذن للملتقط بالانتفاع 
باللقطةء بل أمر بالتصدق بھاء أو بإمساکھا. وھذا من أقوی الدلائل علی أن الأحادیث والاآثار 
الواردة فی حل الانتفاع للملتقط محمولة علی ما إذا کان الملتقط فقیراً. 
وآما ما سیأتی من قصة أبی بن کعب ظللہ أن رسول اللہ گل أذن لە باستنفاق ما وجدہ من 
دنانیر وکان أبي بن کعب ظللہ من میاسیر الصحابة؛ فیجاب عنہ بأنه ظل4ہ لم یکن غنیاً في 
جمیع الآزمان. ویدل علی فقرہ فی بعض الأزمنة؛ ما أخرجه الشیخان من قصة صدقة أبي 
طلحةء آنه استشار النبی ا فی صدقتہ فقال پل : اجعلھا فی فقراء أھلك. فجعلھا أبو طلحة 
نی ای تن کت سا ,ھ8 . وقد اعترف الحافظ تی الَلََطن مات ٦‏ من اأُجل ھذا 
الحدیث بأن أبي بن کعب و مہ کان من الفقراء في آول الأمر؛ ثم ادعی ان قصة التقاط الدنانیر 
رش ھا ضار غنا ولكنە دعوی من غیر دلیل؛ ولیس في الحدیث ما یدل علی کونە غنیا 
فی قصة الالتقاط . 

وربما یستدل الشافعیة بأن النبي قَلل آجاز لعلي لہ الانتفاع بالدینار الذي وجدہ ولو کان 
واجب التصدق لما حل أکله لعلي لہ . لأنہ من بنی ھاشم. 

وإن هذہ القصة اأخرجھا أبو داود عن سھل بن سعد: (ان علي , "یچ" 
فاطمةء وحسن وحسین یبکیان؛ فقال ما یبکیھما؟ قالت الجوع؛ فخرج علي طلله فوجد دیناراً 
بالسوق. فجاء إلی فاطمةء فأخبرھاء فقالت: اذھب إلی فلان الیھودی؛ فخذ لنا دقیقاًء فجاء 
الیھودی فاشتری بە دقیقا فقال الیھودی : انت ختن ھذا الذي یزعم نہ رسول اش؟ قال: نعم 
قال: فخذ دیناركء ولك الدقیق؛ فخرج علی ظلہ. حتی جاء بە فاطمة. فأاخبرھاء فقالت: 
اذھب إلی فلان الجزاں کت . فذھب؛ فرھن الدینار بدرهھم لحم. فجاء به 
فعجنت؛ ونصبت؛ وخبزت: وأرسلت لئ ابا فجاءھم فقالت : یا رسول ا۵! أذکر لك؛ 
فإن رأیته حلا حلالاً اقلتاو:واکلت :سان سر شان کذا وکذا. فقال: کلوا باسم اللہ فأکلوا 
فبیناھم مکانھم إذا غلام ینشد اللہ والإسلام الدینار. فأمر رسول الل گا فدعی لە: فسأاله 
فقال: سقط مني فی السوق؛ فقال النبی قل: یا علی! اذھب إلی الجزار فقل لە: إن رسول 
اللہ گا یتول لك : ارمنل إلي بالدیناں دساف عليء فارسل بەء فدفعہ رسول ال گل إليه) . 

وإن هذا الحدیث علی تقدیر صحععلفإنه أعله ابن الھمام في الفتح القدیر بأبي بکر بن 
عبد الله بن أبي سبرۃ؛ وھو لین الحدیث ومتروك عند عبد الحق؛ وبالاضطراب فی متنه؛ 
وبمعارضتہ للأحادیث الموجبة لتعریف الضالة) لا یتم بە استدلال الشافعیة لوجوہ: ۱ 
ٰ ۔ إِن الروایة المذکورة لاأبي داود صریحة في أن الطعام لم یکن فی مقابلة الدینار وإنما 


کتاب : اللقطة ۱ 





٥۵۔ ۲/٢٢‏ ۔ وحدّثني أَبُو الطاِرِ وَبُوتُس بْنْ عَبْهِ الأغلَیٰ. کات تن 
عَيْدُ الله ً ھب . قَانَ: أَخبَرَِي عَمْرُو بْنُ الحَارِثِء عَنْ بکر بن سَوَادَةٗ 6ای سام 


الَْکائع: عَنْ زّْدِ بن حَالِدِ الْجْهَيَْ عَنْ رسول الله یا ؛ اتی رک ای 0ئ 
ضَال مَا لم يَعَرْفها). 


کان الدقیق ھبة من الیھودي واللحم قد اشتراہ علي شظلہ من الجزار ہما لە فی ذمته وغایة ما فعله 
أنه رھن الدینار عندہ وثیقة للثمن الواجب فی ذمته. فافتاء النبي گلا بحل الطعام لا یمس 


۲۔ قال شیخ مشایخنا الگنگوھي رحمه اللہ تعالی : ہإن رفع اللقطة قد تکون للحفظ حتی 
تکون ید اللاقط علیھا ید أمائةء ویجب حینژوذٍ تعریفھا بفور ما أخذ. وقد یکون للانفاق فيی 
حاجته إذا علم من حال المالك رضاہ بذلك؛: 0ای وی من ولما کان الحسنان 
َنافیما علمتہ من حالھماء وکان أبواھما أیضأً كکذلك؛ کما یدل عليه العادةۃ ولم یکن أُحد في 
المدینة بحیث یظن بە الضن بعلي في مثل ذلك؛ سیما وقد رفعه لآداء ضمانه بعد ذلك؛ کان 
۔الدینار لا فی حکم اللقطة ٠‏ بل مثله في ذلك مثل صدیق لە مال عند رجلء و وت و ا 
أنە لو أنفق منه فی حاجتە؛ لاسیما في فاقة الجوع؛ لکان راضیاً ثم أنفق منە اتکالاً علی ذلك 
الإذن الغیر الصریحء ٠‏ لم یفعل بذلك بِاسأً .... فقد عرفت حال الیھودي . وھم اُخبث الأقوام 
فی عداوة أھل بیت الرسالة وسائر المؤمنین؛ فکیف بغیرھم؟) حکاہ الشیخ السھارنفوری رحمه 
الل فی بذل المجھود (۳: ۷۰). 


۳۔ قال ابن الھمام فی فتح القدیر :)۳٦٣٣ : ١(‏ اثم لو سلمنا حجیته (یعنی حدیث سھل بن 
سعد من جھة الإسناد4 کان الثابت بە أن استقراضه بإذن الإمام جائز ولیس هذا محل النزاع کما 
تقدمء فلم یثبت بعد جواز اقتراض الملتقط الغني). 

٤‏ ۔ قال شیخ مشائخنا الآنور رحمه اللہ في العرف الشذي (ص: )٦١٤‏ إن صدقة اللقطة 
صدقة نافلةء وإن الصدقة النافلة تحل لبنی ھاشم أیضاً عند أکثر الفقھاء الحنفیةء قال في الدر 
المختار: ہوجازت التطوعات من الصدقات؛ وغلة الأوقاف لھم؛ أي: لبنيی هاشم سواء سماھم 
الواقف؛ أو لا) وقال ابن عابدین تحتە: انقل فی البحر عن عدة کتب أن النفل جائز لھم 
إجماعاًء وذکر أنە المذھب؛ وأنە لا فرق بین التطوع والوقف؛ کما في المحیطء وکافي النسفي) 
وراجع رد المختار (۲: ۷۳) لتفصیل الأقوال في ھذا الباب . واللہ سبحانه أعلم . 

٢۔‏ (٠٠٠)۔‏ قوله: (فضالة الغنم) أي : ما حکمھا؟ فحذف ذلك لعلم بە. قال العلماء : 
الضالة لا تقع إلا علی الحیوان؛ وما سواہ یقال لە لقطة. ویقال للضوال أیضاً : الھواميی: 
والھوافيی؛ بالمیم والفاءء والھوامل . کذا في فتح الباري (ہ: ۸۲). 


٢ڈهً‌‏ الجزء الٹاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
صححسہ جص+خص.ےج بے جج بی سرع ےمان رت نے سے ےا ا اتا کا 


کہ .1 

٦ؤ‏ ؛ء* ۰۔۱۳۰ حدّثنا بَحْیَیٰ بن يَحَْیٰ التَّمِیمِئ. قَالَ: فر 
أَنُس؛ رع عَنِ ابْن عَمر؛ أُنْ رَسُول الله گل فَالَ: 7 : 
اذغ ٠‏ أَيْجبُ أحَدْكُمْ تُوتیٰ مَشْرَیَثهُ کسر جِزَائثهُء فَیْنتقلَ ما مُه؟ إنما مَا تَحَزنَ لَھْمْ 
ضرُوعٌ مَوَايِيهِمْ م اَطعمتهم . و سو و أَحِد إلأً يإذْه). 


قولە: (لك آو لاخيك: آو للذئب) فيه إشارۃ إلی جواز اأخذھاء کأنه قال. ھی ضعیفة 
لعدم الاستقلالء معرضۃ للھلاك مترددة بین أُن تاخذھا آأنٹ؛ آو اأخوك؛ وا رتا هو اعم 
من صاحبھاء أو من ملتقط آخر . والمراد بالذئب جنس ما یأکل الشاة من السباع وفيه حث لە 
علی اُخذھا لأنه إذا علم أنه إِن لم یأخذھا بقیت للذئب؛ کان ذلك أدعی لە إلی أخذھاء سیأتيی 
في روایة إسماعیل بن جعفر): اقال: خذھاء فإنما هي لك الخ) وھو صریح فی الأمر بالأخذء 
ففیه دلیل علی رد إحدی الروایتین عن احمد في قولەه: یترك التقاط الشاۃ. کذا في فتح الباري 

قوله: (فغضب رسول ال گا حتی احمرت وجنتاہ) الوجنة؛ بفتح الواوء وضمھاء 
وکسرھا: اللحم المرتفع من الخدینء واختلف العلماء فی وج غضب النبي لق فقال الحافظ 
فی الفتح :١(‏ ۱۸۷): ل(إما لأنه کان تھی قبل ذلك عن التقاطھاء وإما لان السائل قصر في 
فھمهەء فقاس ما یتعین التقاطه علی ما لا یتعین). 

وقال الخطابي : ہإنما کان غضبه اسقصاراً لعلم السائل وسوء فھمهء إذ لم یراع المعنی 
المشار إليه ولم یتنب لەء فقاس الشيء علی غیر نظیرہ؛ فإن اللقطة إنما هي اسم للشيء الذي 
یسقط من صاحبه ولا یدري أین موضعه؟ ولیس کذلك الإبلء فإنھا مخالفة للقطة اسماً وصفة. 
بآتھ ھی اه اف ار تاعلی سای روا ھا قات ک3 'افچتھراقمتھ سا 
لأنھا ترد الماء دنا رَخمتا وتمتنع من الذثاب وغیرھا من صغار السباع . ومن الترديی؛ وغیر 
ذلك بخلاف الغنمء فإنھا بالعکس؛ فجعل سبیل الغنم سبیل اللقطة٢.‏ 

قلت: ویحتمل أیضاً أن یکون الغضب علی کثرۃ السؤال في المسائل المفروضة التی لم 
تقع بعدہء فکأنه پل أنکر علی ذلك؛ والل سبحانه أعلم . 

قولە: (مالك ولھا؟) یعني : لا حاجة لك في أخذھا. 

قوله: (معھا خٰذاؤھا وسقاڑھا) الحذاءء بکسر الحاء الخف؛ وسقاڑھا: جوفھاء وقیل: 
عنقھاء وأشار بذلك إلی استغنائھا عن الحفظ لھا بما رکب فی طباعھا من الجلادۃ علی العطش؛ 
وتناول الماکول بغیر تعب؛ لطول عنقھاء فلا تخاف من السباع؛ ولا تحتاج إلی ملتقط . 

قولە: (حتی یلقاھا ربھا) وفي روایة سلیمان بن بلال عند البخاري في العلم : (فذرھا حتی 
یلقاھا ربھا) وفیه دلیل صریح لمذھب الائمة الحجازیین في ان الأفضل في البعیر والبقر والفرس 


کتاب : اللقطة 70 





۷(۔ ٢/٠٠٢‏ ۔ وحدَّثناہ َِة بن وید وَمُحَمَد بَن رح کا اج ال 
سد . ح وَحَدَثنَہُ بُو بر بْنْ أہي شُيْبَة عَدََنَا عَلِی بْنُ مُسْھر۔ ح وَعَثَننَا ابی تُمَيْر 
حَدَثنٍی أبي. کِلاَمْمَا عَنْ عُبَيْدٍ الله ح وَعَثَيي أَبُو الرّبیع وََبُو گامل. الا کن تا 


خَاد ۔ ح و َحدليي زُعيْرُ بن عَرب. کنا إِسْمَاعِیل (يَعْني ابْىٌ عُليَة). ,2 


۶٥ ا‎ 


0ج و تنَا عُفيَاثء عَن إِسمَاعیل بن مب و(" اح 

6 عَتَنًا عَيْدُ الَزَاقِ؛ عَنْ تَعْمَي عَنْ أَيْربَ. وَابن جو رو كُلَ مُؤلاَءٍ عَنْ 

ا کس 0 39۶ تخْوَ عَییث مَالِكٍ. غَيْر ان في عَیِييِهِمْ جَمیعاً 
َلَ؛ إلا اللیْكٌ بن سَغدِ فان فی حَییيه اَيْلتقَلَ طَعَامه' کَرِوَاَةِ مَالِكٍ 


أن لا یأاخذھا. بل یترکھا حتی یلقی ربھا . وقال الحنفیة: الالتقاط الیوم أفضل لفساد أحوال 
الناس. وقال السرحسي قالل في حدیث الباب: ‏ ذلك کان إذ ذاك لغلبة أھل الصلاح والامانة 
لا تصلح إلیھا ید خائنة فإذا ترکھا وجدھاء وأما فی زماننا فلا یآمن وصول ید خائنة إلیھا 
بعدہ. ففی اُخذھا إحیاؤھاء وحفظھا علی صاحبھاء فھو أولی) حکاہ ابن الھمام في فتح القدیر 
)٤ :٥(‏ وراجعه للتفصیل . 

٤‏ ۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (الأودي) بفتح الھمزة وسکون الواو نسبة إلی أود بن صعب بن سعد 
ره من مدحج؛ وأحمد بن عمان بن حکیم ھذا من رجال الشیخینء توفی سنة ٠٣ھ.‏ 
کذا فی الأنساب للسمعائی : (۳۸۵ و٦۳۸).‏ 

٦۔(٭٠۰)۔‏ قوله: (فعرف عفاصھا وعددھا ووکاءھا فأاعطھا إباہ) تمسك بظاھرہ المالکیة 
یدفعھا إليەء ولو لم یأت ببینةء وسواء غلب علی ظن الملتقط صدقه آو لم یغلب. وھو قول 
أبی عبیدء وداود؛ وابن المنذر أیضاً. کما فی المغنی لابن قدامة .)۳۲٢٣ :٦(‏ 

وقال الحنفیة : إن غلب علی ظن الملتقط صدق الواصف جاز لە أن یدفعھا إلیەء ولا یجب 
ذلك قضاء حتی یقیم الواصف البینة علی أُنھا ملکە: وھو قول الشافعي أیضاً فیما حکی عنه ابن 
قدامہ؛ وجعلەه النووی لہ المذھب فی مغني المحتاج (۲ : ٤٤١٦)(فما‏ ذکرہٴصاحب الھدایة من 
أنه مع مالك في ھذہ المسألة مبنيی علی روایة مرجوحة عنهہ). 

ویتأول الحنفیة والشافعیة فی حدیث الباب بأنه محمول علی ما إذا غلب ظن الواجد صدق 


٥٤٤‏ الجزء الثاني من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لکجبجشسشچ مشچ جھ بے _ ے ا ا ما ام عو سس گا و کت ات کا ےوہ 


)٣(‏ ۔ باب: الضیافة ونحوھا 
(۸]۔ ١٠/۱۔‏ حدٹنا فَتََِة بْنٌ سُویے. ا ما نے یج 
أبي شریح الْعَدَرِیٌ؛ ٠ 00 ٤‏ سَمِعَث أَفَْايَ وَأبْصَرَّث عَْنَايَ ین تَکُلَم ر شون الله کا 
قَال: اسُنْ گانٗ یمن بِالله وَالْیوْم الاَجِر: فَليْكْرمْ ضَیْفَهُ جَاؤْزكة. الو : وَمَا جائزته 
سا شر 0 0ا 6ال یرم وَلَيْلنَهُ, وَالضَتَفَة تَادَة ایام . فمَا کان وَرَاءَ ذُلِكَ فَھُوَ صَنَقَهُ 


اری 


7 َال المَن کان يَؤمِن بالله وَالْيوْم الآخر فَليْقُل خیراً و ا ا جا 





یصفھا بدون بینة. وقد مر في أول أبواب القضاء قول النبي ق: الو یعطی الناس بدعواھم لا 
دعی ناس إلخ٢ء‏ وراجع فتح القدیر )۳٥۱۷ :١٥(‏ وإعلاء السنن (۱۳: ۲۹). 

قوله: (سمعت سوید بن غفلة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في اللقطةء باب إذا أخبر 
رب اللقطة بالعلامة دفع إليه (رقم : ٦ء)‏ وباب ھهل یأخذ اللقطة ولا یدعھا تضیع؛ حتی لا 
یاخذھا من لا یستحق (رقم: ۷. وأبو داود فی اللقطة فی فاتحتەه (رقم : 0۹۱٦۷‏ 
والترمذي في الاأحکامن باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغنم: + (رقم: ۰٥ء‏ وابن ماجهہ 
فی اللقطةء باب اللقطة (رقم: .)۲٥٥٢‏ 


وسوید بن غفلة ھذاء بفتح الغین والفاء من کباراً المخضرمینء کان لدة رسول الل گل 
ولکن الصحیح أنه لم یرہ للّء وإنما قدم المدینة حین کان الصحابة نفضوا أیدیھم من التراب 
بعد دفن رسول اللہ ل فأقام بالمدینةء وروی عن الخلفاء الثلاثة الاول ئم شھد الفتوحء ونزل 
الکوفة وبھا مات وقد جاوز المائة والٹلائین من عمرہ؛ وکان َض نا بالزھد والتواضعء وکان 
یؤم قومه قائماء وھو ابن مائة وعشرین سنة. کذا فی الاإصابة (۲ : ۷. 

قوله: (أنا وزید بن صوحان) بضم الصاد وسکون الواوء اختلف لە صححتتہ؛ فانکرھا 
ابن عبد الب اھ ای و فروی عن أَبي عبیدة: ان لە وفادة وصحة وقد اخرج 
اب لی وابق ملاع علی ات ال2 تال رسول اھ گلااضہ سرہ آؤ رظ لی یر ہت 
بعض أعضائه إلٰی الجنة فلینظر إلی زید م0 ذکرہ الحافظ فی الاصابة )٤٦٥ :۱١(‏ ولم 
یتکلم فی إسنادہ بشيء؛ ثم قطعت ید زید ۂ کر ا ا او ا ظللہ نی 
وقعة الجمل؛ حیث کان مع علي ظلللہ وکتب معاویة إلی سعید بن العاص ظلللہ یوصیه بە لما 
زا من فضله؛ وھدیه؛ وقصدہہ وأمرھم بإاحسان جوارہ وکف الأذی عنه. وروی حنبل في 
فوائدہ من طریق عمل الذھني؛ قال: وطاأً عمر راحلتہ؛ وقال: ھکذا فاصنعوا بە؛ کذا في 
اللاصابة (۱: .)٦٤٤‏ 

قوله: (وسلمان بن ربیعة) مختلف في صحبتہ أیضاًء + قال أبو حاتمء لە صحبة. پگئی: انا 
عبد الله وقال ابو عم ذکرہ العقیلي في الصحابة؛ وھو عندي کما قال أبو حاتم. وأنکر ابن 


کتاب : اللقطة ٥٭8ٔ‌‏ 


۹ءء اود و كُرَیْب مُحَمَدُ کی اتی عَنثنًا وَيیع. عد 


عَبْدٌ الْحَمِیدِ ِن جَعْفر عَنْ سَوید سویت ان أبي سُعیلٍ ٍ الْمقَبریٌ عَنْ أبي شَرَیٔح الْحْرَاعِىء فَال: 
ا7ن الله پل : لصا تَلأَئَه ایام . َجَاِنه يَوْمْ وَلَبلَ ٠‏ وَلاَ يَجِل لِرَّْلٍِ مُسیم أَنْ 
یُقَیم عِنْد أَخجیه حَتّیٰ يُزْمَہُ ِمَه. فَالوا: یا رَسُول الله رَكَیْف يُزبِمه؟ فَال: ١ٔقِيمْ‏ عنَٴ وَلا 
شیٰء لَهُ یَفریه با. 

۰]۔ ۳/۱٣‏ ۔ وحدثناہ مُحَمّد بُنْ المثٌی. حَذ تَا أبُو بر (َعْني الْحَتَفِیٌ). نت 

َبْدٌ الْحمید بْنُ جغفر. حَدَلنًا سَعید المَفبْرِیّ؛ می مات ک بح الْحْرَاعِىٗ یَقُولْ: سَمِعَت 
اي وَبَصر عَييي وَوَعَاہ قَلبي ین تلم ہو رَسُول رق گر ہیٹل عییث اللَْي۔ 
وُذکر فیہ: وَلا يَل لأحَيْکُمْ أَنْ يْقيمَ عِند أخجیه عَلَیٰ يُبمَها بمثلِ مَا فِي حَییثِ وَکیع. 

۹۱۔ ٦/١۷‏ - حدثنا َتَِيةً بن وید عَدَثكا لئے اح وَعَتََا مُعَمد بن رن 
نے ااقاوی عَنْ یَیڈ بْن آپی خَبیب) عَنْ أ٘بي الْحَیْرَءَ عَنْ غَفقَبَة ؛ بن عَامر؛ أَنَهُ فَال: 


ا 
و لے 


تا ر کا سرت الَلَیَ انتا ُتَنْرِلَ بِقُوم فلا يَفَرُوننَ یت ئا مان نا 


۳ 


مندة صحتہ؛ ویقال لە: سلمان الحیل لخبرته بھاء شھد فتوح الشام ٹم سکن العراق: وولي 
غزو آرمینیة فی زمن عثمان؛ ویقال: إنه أول من فرق بین العتاق والھجین . فلقب اسلمان 
الخیل) وذکر ابن حبان أنه أول من استقضي علی الکوفةء وکان یلي الخیول أیام عمر بن 
الخطاب ظِلہه: کذا فی الاصابة (۲: ٢٥۹‏ و٦٦).‏ 

قوله: گا اس تب هذہ الغزوۃ. 

ترل2< (فرخدث ہوطا )اہ احیة مر طریع تعاضر علمات سی ]ذا کا جالعات) 
وھو مصغر؛ اسم موضع؛ کما فی فتح الباري :٥(‏ ۹۲). 

قولە: (فلقیته بعد ذلك بمكة) قائله: شعبةء والذي لقيه بمکة: سلمة بن کھیل ھو الذي 
صححہ الحافظ فی الفتح ٥(‏ : ۷۹). 

قوله: (لا آدري بثلاثة أحوال) قائله سلمة بن کھیل: قد صرح به في روایة مسند 
الطیالسي؛ ولفظهە: ٢‏ قال شعبة: فلقیت سلمة بعد ذلك؛ فقال: لا أدري إلخ٢.‏ وأغرب ابن 
بطال؛ فقال: الذي شك فيیه هو أبی بن کعبء والقائل هو سوید بن غفلة وردہ الحافظ فی 
الفتح ١٥(‏ : ۸۹) ہما لا مزید عليه . ۱ ۱ 


(١)۔باب:‏ فی لقطة الحاج 


١۔ )۱۷۲٢(‏ ۔ قولە: (عن عبد الرحمن بن عثمان الثیمي) هو ابن أخي طلحة؛ وکان 
یلقب (شارب الذھب)ء کان من مسلمة الفتحء وقیل: اُسلم في الحدیبیة وأول مشاهدہ عمرة 


شر اللہ اف ہن ررقم کامزوا لغ بن ھی بنشب؛ کایلا۔ تن تع پٹتگی: 
تن مِنْهُمْ حَقٌ الضَیْيِ الڑی سی 420 


القتضاء وشھد الیرموك مع أبي عبیدة ابن الجراح؛ قتل مع ابن الزبیر بمكکة (سنة: ۷۳ھ) ودفن 
بالحرورۃ. فلما وسع المسجد دخل قبرہ في المسجد الحرام. کذا فی الإصابة (۲: .)٥٤٤‏ 

وحدیثہ ھذا : أخرجه أیضاً أبو داود في اللقطةء (رقم: ۱۷۱۹). 

قولە: (عن لقطة الحاج) زاد أبو داود: اقال ابن وهھب: یعني في لقطة الحاج: یترکھا حتی 
یجد صاحبھا). قال المنذری فی تلخیصه لأبی داود: ٦‏ وقد قال گل : لا تحل لقطتھا إلا لمنشد) 
راف تارج نی الغرف کر پر 012 فلت (لالاسلا لی ھاعتا 
ولیعرفھا أبداء بخلاف لقطة سائر البلاد فإنە یجوز التقاطھا للتملك). 

قلت : الذي ذکرہ المنذري هو الصحیح من مذھب الشافعیةء کما صرح بە النووي في 
المنھاج وقال الخطیب الشربیني تحتە: ١‏ فی روایة البخاري لا تحل لقطته إلا لمنشد قال 
الشافعي شظَلللهء أي : لمعرف: ففرق بیٹھا وبین غیرھاء وأخبر أُنھا لا تحل إلا للتعریف؛ ولم 
یوقت في التعریف بسنة کغیرھاء فدل علی أنە أراد التعریف علی الدوامء وإلا فلا فائدۃ في 
التخصیص: والمعنی فيه ان حرم مکة شرفھا اللہ تعالی مثابة للناس؛ یعودون إليه المرة بعد 
الآخریء فرہما یعود مالکھا من اأجلھاء أو یبعث في طلبھاء فکأنہ جعل ما لە بە محفوظ عليه؛ 
کما غلظت الدیة فیها راجع مغني المحتاج (۲: ۷. 

والجمھور علی ان لقطة الحل والحرم سواء. یقول ابن قدامة فی المغني :٦(‏ ۳۳۲): 
(وظاھر کلام اأحمد والخرقي ان لقطة الحل والحرم سواء: وروي ذلك عن ابن عمر؛ وابن 
عباس؛ وعائشة؛ وابن المسیب؛ وھو مذھب مالك وأبی حنیفة . وروی عن اُحمد روایة آخی . 
أنه لا یجوز التقاط لقطة الحرم للتملك؛ وإنما یجوز حنفظھا لصاحبھاء فإن التقطھا عرفھا أبداء 
حتی یأتي صاحبھاء وھو قول عبد الرحمن بن مھدي؛ وأبی عبیدء وعن الشافعي کالمذھبین٤.‏ 

واستدل ابن قدامة للجمھور بعموم الأحادیث الواردة في اللقطةء وبأنھا أمانةء فلم یختلف 
حکمھا بالحل والحرمء کالودیعة. وقول النبي لَُ: ١إلا‏ لمنشدا یحتمل أُن یرید: إلا لمن عرفھا 
عامًء وتخصیصھا بذلك لتأاکدھاء لا لتخصیصھاء کقوله ٌلّل: اضالة المسلم حرق النار وضالة 
الذمی مقیسة علیھا٢.‏ 

واجاب صاحب الھدایة عن الحدیث بقوله: ١‏ وتأویل ما روی أنه لا یحل الالتقاط إلا 
للتعرف؛ والتخصیص بالحرم لبیان أنه لا یسقط التعریف فيهء لمکان أنه للغرباء ظاھراً) وشرحه 


کتاب : اللقطة ۷ك هًٔ‌ 





)٤(‏ ۔باب: استحباب الموؤاساۃ بفضول المال 
۲۔ (۱۸) حدثنا شَیْبَان بْنْ فَرُوخَ. عَدَنَا ابو الأَشْھَب؛ عَن أَبي نَضرَةَ ْ 
اہی سَعیدِ الْخْذرِیٌء فَال: نما تعن فی سَفَر مَعَ اي ہل إِذْ جَاء رَجْلُ عَلَیٰ رَاحِلٍَ له 
قَال: َجَعَلَ یرف بَصَرَه يَویناً وَیْمَالاٌ ٠‏ فَقَالَ رَسُول الله گلا ؛ 0پٍپٍوھه۹/پ/ 
وا وا فَضْلْ مِن زاد فَلْمْدْ ہو عَلیٰ مَنْ لاً زَادَ ه٢‏ . 
قَال: فَذكَرَ مِنْ أَصْتَافِ الْمَالِ مَا دگرَ؛ عَتّیٰ رَأَبنَا ان لأَ عَقٌ لأحَد مِنّا فِي فضل. 


ابن الھمام في فتح القدیر )۳٥۷ : ٥(‏ بقوله: وتخصیص مکة حینئذ لدفع وهھم سقوط التعریف 
بھاء بسبب أن الظاھر أن ما وجد بھا من لقطة فالظاھر أنه للغرباء؛ وقد تفرقواء فلا یفید 
التعریف؛ فیسقطء کما یسقط فیما یظھر إباحتهء فبین عليه الصلاة والسلام أنھا کغیرھا من البلاد 
فی وجوب التعریف). 


وأجاب عنە بعضھم بطریق آخرء فقال: ٦‏ والمراد بالخبر تاکید التعریف لھا سنةء لئلا یظن 
الا حتفاء بتعریفھا فی الموسم لکثرة الناس فےه٥)‏ حکاہ الشربینی فی مغنی المحتاج (۲: ۷.. 

وقال ابن القیم پل فی تھذیب السنن (۲ : ۲۷۳): (وقال بعضھم: الفرق ہین لقطة مکة 
وغیرها : أن الناس یتفرقون من مکة؛ فلا یمکن تعریف اللقطة فی العام فلا یحل لأحد أُن یلتقط 
لقطتھا إلا مبادراً إلی تعریفھا قبل تفرق الناس. بخلاف غیرھا من البلادا. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ھذہ التأویلات کلھا سائغة فی حدیث : الا تحل لقطتھا 
إلا لمنشد+. وأما فی حدیث الباب؛ فالٹھی صریح عن التقاط لقطة الحاج؛ فیکون حکمھا 
وحکم غیرھا مختلفاً خلاف ما ذھب إليه الجمھور. ولکن یظھر لي ۔ والل أعلم ۔ أن وجه ھذا 
الٹھي یؤول إلی عدم اختلاف الحکم. وذلك لان لقطة الحاج إنما نھی عن التقاطھاء لکون 
الحاج لا یحمل معه إلا حوائجه اللازمة. فإنه لا یستغنيی عن شيء مما هو معه؛ فالظاعر أنه 
حینما یفقد شیئاً من ذلك یطالبه فی المکان الذي ترکە فيهء فلو ترك الشیء فی محله دون أن 
یلتقطھا أحد وجدہ المالك بسھولةء بخلاف ما إذا التقطه المالك وعرفه؛ فإنه رہما یختلف محل 

إذا ثبت ھذا فالظاھر أن لقطة الحاج لا تختلف عن اللقطات الآخری في الحکمء حیث أن 


۸َ الجزء الثاتيی من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


می استحباب خلط الأزواد إذا قلتء والمواساۃ فیھا 
۳‌ د(۹١)‏ خت ختی أحَمَدتز برمنت الا یئ کنا قد وس وو تفر 
الیْمَاِیٌ). حَدَننًا عِکرِمَه َةُ (وَمُر ان عَمًار). عَدََنَا إِيَاس بْنْ سَلَمَةَ عَنْ أبیوء قَال: و 
مَعَ رسُولِ الله ی8 فی عَزْوو 208+ کا 1 سک سر مو 7ھ 
ا 0م × كََعظتا لہ ظا : امت اه ازم لی النظم. قَال: 
تا وََتُ لاَحْژرَہ گم ھُو؟ مَحَرَرله كربضة العر. وَنَحْنْ أَربَمَ عَشرة ال . مَالَ: فَأكلنَا حَّٰ 
شُبِعْنًا ججمیعا . اثم حشو عٹوتا تح تا . کَقَال نی اللہ للا : اَل مِنْ وَضوع؟) فَال: فَجَاءَ رَجْل 


ذ 


الأصل فیھا أن لا تلتقط إلا ۷ھ 0 090 فالٹھی عن 
لقطة الحاج جار علی ھذا الأصل. 

ٹم إِن هذا الحکم معلول لعلة الآمن من الضیاع والسرقةء یقول ابن الھمام في فتح القدیر 
(٥۔: :)۳١۷‏ (وقد ثبت فی صحیح مسلم أنە عليه الصلاۃ والسلام نھی عن لقطة الحاجء قان ابن 
بمکة من حوالي الکعبةء فضلا عن المتروك . والأحکام إذا علم شرعیتھا باعتبار شرطء ثم علم 
ثبوت ضدہ متضمنا مفسدة بتقدیر شرعیته معهء علم انقطاعھاء بخلاف العلم بشرعیتھا سیت اذا 
علم انتفاؤ ولا ممسدة تن البقاء فانہ ا یلزم ذلكٛش کالزمل والااضطباع فی الطواف للاظھار 
الجلادة) . 

٢٣۔ )۱۷۲۵٥(‏ ۔ قوله: (عن زید بن خالد الجھني) ھذا الحدیث مما تفرد مسلم بإخراجہ 
من بین الائمة السعة واأُخرج ابن ماحه (رقم : ()0)"‌ّ٣۳‏ وائ داود معناہ عن جریر ند قال: 
(اسمعت رسول اللہ ٹا یقول : ١لا‏ یؤوي الضالة إلا ضال٠.‏ 

قولهە: (فھو ضال) یعني: رجل ضال عن الصراط المستقیم؛ ولا یخفی ما فيه من براعة 
التجنیس . والمراد: أن الذي یلتقط ضالةٌء لا لتعریفھاء بل لتمولھا. فإنه ضال؛ واللہ سبحانهہ 
اعلم۔ 

(۲) ۔ باب: تحریم حلب الماشیة بغیر إذن مالکھا 


۳۔ )۱۷۲٦۹(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی اللقطةء باب لا 
تحتلب ماشیة اأحد بغیر إذنہ (رقم: ٢٣٢۲)ء‏ وآبو داود فی الجھاد باب فیمن قال: لا یحلب؛ 
(رقم : ۳ھ وابن ماجه فی التجارات؛ باب النھي 2 یصیب منھا شیئاً إلا بإاذن صاحبپا 
(رقم : ۰۳۲.. 


قوله: (ماشیة اأحد) الماشیة تقع علی الاہبل ؤالقو والغنم: ولکنه - الغنم یع اکٹر 


کتاب : اللقطۂة ۹ً 





>كھ یہب ح٤‏ ٌ سے َ۔۔ یہ و وس 8٢٥‏ مو 2ج ےم و یی ‌مىس ج8 ٍ۔ َ۰ 
رم ٦‏ بح ُ ٭۔۔۔ ٭+ڑوس ےھ“ ۰ ٭" حم ۰ 2 ۰ ھے جم پ مج ہے مو ٥‏ ہے ے* 
بإداوۃِ لەء فیھا نطفة. فافرغھا فی قدح . فتوضانا كلنا. ندغمقه دغفقة. اربع عشرَة مِائة. 
و۶ - 
“>۶ ٭ 


قَال: ثُمٌ جَاءَ بَعْدَ ذلِكَ ثُمَایيَه فُقَالوا : هَل مِنْ ظَھُور؟ فَقَال رسول اللہ کل : افرغ 
الوضوغ٢.‏ 


قاله فی الٹھایة. 

قوله: (مشربته) بضم الراءء وقد تفتحء أي : غرفتهء (ویڑتی مشربتهہ) أي: یأتي أحد غرفتہ 
بغیر إِدنه . 

قوله: (فینتقل) مبنی للمجھول من الانتقالء وقد وقع فيی بعض النسخ : افنتٹا ) بالثاء بدل 
القاف: وھو من النثل: وھو النشر مرة واحدة بسرعة؛ وقیل: الاستخراج؛ وھو اأُخص من 
النقل . ' 

قوله: (لا تخزن) یعني. تجمع؛ وتحفظ . ٴ 

قوله: (فلا یحلبن) قال ابن عبد البر : فی الحدیث الٹھی عن أن یاخذ المسلم للمسلم شیا 
إلا بإذنەء وإنما خص اللبن بالذکر لتساھل الناس فيه؛ فنبه بە علی ما ھو أولی منهء وبھذا اأخذ 
الجمھور؛ لکن سواء کان بإذن خاص أو إذن عام. واستثنی کثیر من السلف ما إذا علم بطیب 
نفس صاحبه؛ وإن لم یقع منە إذن خاص؛ ولا عام. وذھب کثیر منھم إلی الجواز مطلقاً في 
والترمذی وصححہ؛ نتورات اھر شور اوغا ×إٰذا أتی أحدکم علی ماشیته؛ فان لم 
یکن صاحبھا فیھاء فلیصوت ثلاثاء فإِن أجاب فلیستاذنہء فإن أذن لەء وإلا فلیحلبء ولیشربء 





"٠‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
المحتویات 
کتاب : الفرائض سس صضصحصَفََصََمٗٴفَََْسْهَههَسسهھشھُم ہیی 8 
باب : لا یرٹ المسلم الکافر فی فاھووفوفمپیْٗٗصىصممَسََْمیسشسىیہ ت۳آ 
(١)۔‏ باب : ألحقوا الفرائض بأھلھا فما بقی فلاوٴلی رجل ذکر سس مدس سس ۳ 
(۲) ۔ باب : میراٹ الکلالة ےت وسسدپیسشٹپبم٘صحسمسسسصسی ٤‏ 
(۳) ۔ باب : آخر آیة أنزلت آیة الکلالة سوممممسمهشەعص۷ ہہس سی ۳۸ 
کا ا ا ملسم سس ت٢‏ 
)٤٢(‏ ۔ کتاب : الھبات می کظوش یفص ےپھ‪‌ٗن٦ج|چوچسس‏ کی سیل ت٢۲۳‏ 
(١)۔‏ باب : کراھة شراء اللإنسان ما تصدق بە ممن تصدق عليه ہومردم مسوم سے ۲۷ 
(٢)۔‏ باب: تحریم الرجوع في الصدقة والهبة بعد القبض إلا ما وہبه لولدہ وإن سفل 8 
() ۔ باب : کراھة تفضیل بعض الأولاد فی الھبة 07" ٦‏ 
)٤(‏ ۔ باب : الْعَمرًی کسی کأُأمجمیوی . سس صفىووی کہ سو پپسْٗممسینشنوں ۷۲۲۳ 
کتاب : الوصیة مھ اھ ساسا عمسمًٌ منبہسھھسھمسیفصصھکسکسھ تمہ ۸5 
(١)۔‏ باب؛ الوصیة بپالٹلٹ 020م" سیوسُممففجمییولسمسسسيچہ۔ ۰ ۸ 
)٢(‏ ۔ باب: وصول ثواب الصدقات إلی المیت سج سس سح عسسيسوت ‏ اتا 
(۳) ۔ باب : ما یلحق الانسان من الثواب بعد وفاته 7 ۳۷۳۷۷۸۷۸ا٘٘ى99 چ2 
)٤(‏ ۔ باب : الوقف مات وی تاس چچھھمسد سم سم ےےےسَََسَسسسَسَسمھلیتی(۔ ۷۶۶ 
)٥(‏ ۔ باب : ترك الوصیة لمن لیس لە شيء یوصی فيیه ا ا ا ا ا ا ا روا ری 
)٦٢(‏ ۔ کتاب : النذر سمًٗووسیووسسممسویپوجىهھي اص ھجمس ھچ نہ ۲۲۶۹۶ 
(١(‏ ۔ باب : الأمر بقضاء النذر ممحسومم-‌ٌ سمش کھصسوٗکدلسمیسسےسسسی- كا2 
1ے ات7 الھی غع انار ام الا یرد دا سس سس سس نت ۲۷۳ 
(۳) ۔ باب : لا وفاء لنذر فی معصیة اللء ولا فیما لا یملك العبد سسضصى سی ۲۷۸۴ 
)٤(‏ بات مر تر اق بشی الی :الكَة ہس سنْہہمجصٌصہہمص ‏ بت 575 
)٥(‏ ۔ ہاب : فی کفارۃ اتا جس ا سس مم سسسسہمسس اص سم مسیہہ ٥'۶٠۰‏ 
(۷) ۔ کتاب : الأیمان پمسۃعس‌سمٗاکمٗٗٔمسشسوچمم سس مس جج ٤ا‏ 
(١(‏ ۔ باب : الٹھي عن الحلف بغیر اللہ تعالی فو تھمیسسََْمْجْسومہ ضسر ۷۲۵۹۳۴ 
)٢(‏ ۔ باب : من حلف باللات والعرٌی؛: فلیقل: لا إِله إلا اللہ 0006ی 9 


(۳)۔ باب: ندب من حلف یمیناأء فرأی غیرھا خیراً منھاء أن یأتي الذي هو خیر؛ ویکفّر 


(۷) ۔ باب : نذر الکافرء وما یفعل فيیه إذا اُسلم ظض-صسصسمس انماس 
(۸)۔ ہاب : صحمهة المماليك؛ وکفارة من لطم عبدہ 7+ 9 


0ے او ال علی تع تلق تار ک لاف سس سح 


(١۱)۔‏ باب : إطعام المملوك مما یأکل؛ وإلباسه مما یلبس؛ ولا یکلفه ما 


)۱١(‏ ۔ باب: ثواب العبد وأجرہ إذا نصح لسیدہ وأحسن عبادة اللہ ات 
۷ب اھ اعت رکا لاو ظا وسصوممھجصمصسعسصت موممسو 
(۱۳)۔ باب : جواز بیع المْلبر ص0 


(١()۔‏ باب : القسامة وگوبوفٌعک۱ سھنئوسجٗسمشٹھروجمشککییشؤ‌مکعہ 
(٢)۔‏ باب: حکم المحاربین والمرتدین جممسموشویدمسو اظھاتتد مہ اس امہ 


>۵ ً یم زیخ 1+ ٌ9و ویج ٭ہ٭ 


رینؤزززرر رر رر رر و ر رز رر ۔ 2 
٭۹٭ وج و موم +٭+وه+وووجوویوو۔'۔ہ 
جج وو و ویو وابےواودحع ہہ 
٭ وچ چ جو جج وووجج*م٭ 
یر 

٭وواوم عو واوجدہے٭ 
٭ ٠‏ 
رز رت ۰ رو ور رز ڑ و دز ر زڑ رہ بن 
رررئے ےر رر رر رز رززرززںزرزر رپ 


جو خ٭ با8 وو”ج جو و یو ےج 9و وّووو وھ 


ز روز ی۰ ر ‏ یز رر رت رر ہہ وپ ریپ 


(٣‏ یات؛: ثبوت القصاص فی القتل بالحجر وغیرہ من المحددات والمثقلات؛ وفتل 


الرجل بالمرأۃ سروسرامت ھھ ھھارت سا ماسہ سائت واا مافممماسست 
)٤(‏ ۔ باب : الصائل علی نفس الانسان أو عضوہہ إذا دفعہ المصول عليه فأتلف نفسه أو 


عضوہ؛ لا ضمان عليه مورلہ رگھوہ مس من تصٗمھم‪ش سکس 
)٥(‏ ۔ باب : إلبات القصاص فی الأآسنان وما فی معناھا دس ھا 
(٦(‏ ۔ باب : ما یباح بە دم تن مٗٗسسمہ سے 
(۷)۔ باب : بیان إئم من سن القتل سس بن سس سا مسمئٹہت 


دو جو دہ ےو ٭و٭و ےج واواووجدویہھ* 


وم و جو وم ےو 6 وو ہ+و++و*و٭ 


"و وخ ج وخا جج وو”ا وا و وج ۰ھ 


(۸) ۔ باب : المجازاة بالدماء في الآخرةء وأنھا أول ما یقضی فيه بین الناس یوم القیامة . 


یاتے؟ تخلیظ تحریم الدماء والأعراض والأموال ا ا ا ا ا 


و چو وٹے چو و اوج جا وو ود دہھ 


)٠١(‏ ۔ باب: صحة الاإقرار بالقتل وتمکكں ول القتیل من القصاص؛ واستحباب طلب 


العمُو منه وََولھنُر|أ“_۲ڈگُُٗپجھصفمٹاھھففیوممہسھاسسوہ 


ررزرززروڑزڑوؤزؤڑؤڑؤؤؤزرزرڈر رج رپ 


(١۱)۔‏ باب : دیة الجنینء ووجوب الدیة في قتل الخطاً وشبه العمد علی عاقلة الجانی ... 


۹۔ کتاب : الحدود ج--ععسسست 
(١)۔‏ باب: حد السرقة ونصابھا سم اھر ھھم مھ ما موہ 


)٢(‏ ۔ باب : قطع السارق الشریف وغیرہء والنھي عن الشفاعة فی الحدود 


رر رز ر رر روز رز ور یر بر پ ہب بب 


ور ر رر رز زور رڑزز رن زپززرز یب 


وج ٥‏ واج ج ے٭ وو "او یعوّاوامے ےھ 


٥|۱۱ 


٥۹۹‏ الجزء الثاني من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





(۳) ۔ باب : حد الزنی سصصسٗصصومَسمصضھصوسششہظصفصًٌُُٗچْسسسمج لت ۳۶۹ 
)٤(‏ باب : رجم الثیب في الزنی ضس تھممصوسوااْس اہ ووسممفمس مہب ج٘ٛت. ۳۹۸ 
)٥(‏ ۔ باب : من اعترف علی نفسه بالزنی سس دس کت ھتاھ کھ ےکس ضتدتحتََ ۳۴۸۸۲ 
)٦(‏ ۔ باب: رجم الیھودء أُھل الذمةء في الزنی سیٗئوییوٗرُٗٗٗھوسہوی ۴۶۴۴ 
(۷) ۔ باب : تأخیر الحدذ عن النفساء سس سی سمش مسب ممسسحسسستہ ۲۲۶ 
(۸) ۔ باب : حدٌ الخمر سووجھپچچسیص شی ٗٗج٠ٌٗٔمسسَٗىسےیشْھم‏ ھا ۲۲۴۰ 
(۹) ۔ باب : قدر أسواط التعزیر سو "0ھ" ہججسٗىھ سکم ھتہ ۲۲۳۷ 
)٥١(‏ ۔ باب: الحدود کفارات لأهلھا مس نسحم یی ۲۲۷٢‏ 
(١۱)۔‏ باب : جرح العجماء والمعدن والیئر جبار مس ٌسیُّٗوسجسھ سشصہی:* ۲9۳ 
کتاب : الأقضیة سمش جھتحمٗ۲ٌ‫ٌچ‪کٗآھجسسی کی کوالصسصحصَصسَمََََممٔٗوْممسیس ھی .ہ۲ 
)١(‏ ۔ باب : الیمین علی المدعی عليه سُہھم ےویم سنسموٗٗوپکھشج مس مسشٗشیسیہ ۲۷۹ 
(٢)۔‏ باب : القضاء بالیمین والشاھد سات ھل ےج سا سو‫ٛسسشم تہ ہيی× ۲۸۶۷ 
(۳) ۔ باب : الحکم بالظاھر واللحن بالحجة یی ا" 
)٤(‏ ۔ باب: قضیة ھند مشْومسششمسیسامسمسھممشمسموسمس-ٗ>صًحصسحضضسمْش 8:85۶7 
)٥(‏ ۔ باب : النٹھي عن کثرة المسائل من غیر حاجة. والنھي عن منع وھات؛ وھو 
الامتناع من أداء حق لزمه أو طلب ما لا یستحقه 7 سو جن 
)٦(‏ ۔ باب : بیان أجر الحاکم إذا اجتھدء فأصاب أو أخطاأً سح شس تہنىصىصعءٍ -٭٭ 57 
(۷) ۔ باب : کراھة قضاء القاضي وھو غضبان 9ص“صىص ۷ک 9و ."مت 
(۸) ۔ باب : نقض الاأحکام الباطلةء ورد محدثات الأمور حم میس رہ ج اسب >٢‏ ہ8 
(۹) ۔ باب : بیان خیر الشھود مس ۱مصْمسسقتممٌصّ جم مسصمصستتی 9۱1۸7 
)٠١(‏ ۔ باب : بیان اختلاف المجتھدین نویس یس تس سس تھی اھ چ تص تہ - 8۲۹ 
)۱١(‏ ۔ باب : استحباب إصلاح الحاکم بین الخصمین 0 ا اھ یی 
۱/ ۔ کتاب : اللقطة سمملوتم'صصمعواٰوموسسججچجَىکگکٌسپھھ اسم چمہا گرا ۹9۲۴۴۰ 
(١)۔‏ باب : فی لقطة الحاج سس لوسامسھ-د-ٗصمُسمسمن مک سسس لت 8٣٣٣‏ 
(٢)۔‏ باب: تحریم حلب الماشیة بغیر إذن مالکھا سمحمسسممسسى می 8٤1۲"‏ 
)٣(‏ ۔ باب : الضیافة ونحوھا -صص سس س سس سس سوہ حئ۔-۔ ٣۲ک‏ 8 
)٤(‏ ۔ باب: استحباب المؤاساةۃ بفضول المال یتسہ سسجت سیت 55۷۴ 


9+ ۔ باب: استحباب خلط الأزواد إذا قلت: والمواساۃ فیھا ملسم مشتمسوتت‎ )٥( 


